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آيت الله شيخ حسينعلى منتظرى 


ناشر جابى: 


كيهان 


مرك تعد فاك رارافه مقانميه اصفهان 


وظايف حاكم اسلامى: 0 


[كلام ماوردى در احكام السلطانيه] تعس م سه م سم بات 


اآيه جهارم] و 
آروايات] زهءئهْثء9>094ة١١‏ 77 27١]‏ >2 :99:11 :11109991 ااا ااا اااااااااا00 رن 
1ه- روايت اول معاذ] 0000300 3 
[ع- روايت دوم معاذ] ا ا ل ب ا اا قا ا ل لا شان ألم ا ا ا ا ا و قد 2 91 6 6 ا و كا احا ا د ا ل 0 
[/- روايت سوم معاذ] ل ار ااا ا ااا ص اتا 22 1 كل اواك وبااي وت 1 
41- روايت عمرو بن حزم] مدع د قد تدع عد دشو دهع نجع ده دده متمد مد مع مس مده عوطم سمح عد ع سد د عد عد تس دمت مد مدت مجع عد دده دجع د مده فوع عمو |0 

9- در نهج البلاغه آمده است: ع م ا ا حا لا كي الوا و تاه ل ا ولط و ا ا د ا 
-٠١‏ باز در نهج البلاغه از ابن عباس منقول است كه كفت: ا 

0/2 باز در نهج البلاغه آمده است: شك سامت م ص امات اك ا ا اا ا‎ -١ 
21 در نهج البلاغه در رد خوارج آمده است: و انا ل ا انا شان الا لاك لاو اكاك لا مدا د لباوك ال شاك لسك ذا نات باط ف 1ط اسوك 3 كاك‎ -١7 
0100 باز در نهج البلاغه در مورد بازكرداندن املاك و اموال عثمان به بيت المال مى فرمايد:‎ -١7 
0 باز در نهج البلاغه آمده است: لابرط مجاه اداه قلاع مامه مادأ ماده وا عأء أده لمعه عد 6 88 ماسر 616 قطاه عند 58618 د مادرط 5 3112 2 زد 6 118 د عالزة 211616 عل‎ -١5 

0- باز در نهج البلاغه در خطاب آن حضرت (ع) به عثمان آمده است: - ا 
-١8‏ باز در نهج البلاغه آمده است: 3 نه 4 1ن 5 2 323 2183 53 0 لطن اسان ند امخان د ذاه السام وددك اط ا لاا حت اقفن از 
-١١‏ در غرر و درر آمدى از امير المؤمنين (ع) منقول است كه فرمود: - ا ا ا ا 0 
- در كلامى از آن حضرت (ص) ضمن نامه اى كه به معاويه نكاشته ااا ا لخدا و لياو اد للا قاط علا دصاق 30 216 
5- باز ييش ازاين از كتاب محكم و متشابه به نقل از تفسير نعمانى لسعم م مه م ممه مم م مه م م مه م م مه ممه مه م مه ممه م مه ممه عم م مه مم م مم م مم مه ع مح قلاع 
٠‏ در خبر طولانى عبد العزيز بن مسلم ماع عو و عو الما لووك مم موا لوا مط م م ل او ل ل لخ طاو ما عور لو فو 7170 
-١‏ در خبر فضل بن شاذان از امام رضا (ع) كه ييش از اين خوانده شد آمده بود: ا ا 340 دو ا 2 ابد قي 2 
17- ييش از اين در خبر حنان از يدرش از امام محمد باقر (ع) خوانده شد كه فرمود: 00 ين 
737- در خبر سليمان بن خالد. از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: عا ا يه لي ات عه مواد وات عله مل ات عله علي سات عي مما علد تق لت 1/0 
1- در كنز العمال آمده است: مع ل ا ا ا تت ل نط قت 1/00 
0"- روايات مستفيضه ديكرى كه از آنها استفاده مى شود د ل ا ل ص ا و و م ا د 1 1 1/101 
[آيات و روايات راجع به سياست خارجى] الات ال عات ا ع ع لا امات تيا ابا ترد اب اا عا يحابا د عر ايا لاا بابس با ان با و ا ال ل يش ا 1/18 
اشاره بقن م اود مف كه خشف قف من شحو عه دو قط فق قط كك عش وج مره دن كه خرف لط كن نه مد حت كط كع لل كت ره رح مره حت كر قث لش حرق لك مره كت ف رف كة قل ذة فكع مه دع ف قي لش مط اع تر 1/1 


خلاصه كلام و نتيجه تقوو وده فنعو قوفو وده ف ووو عد فود دن د مويو تف ونع ودود خسو وجا ةمونت لودج سد فود تف ود قد ١/1‏ 

دو نكته قابل توجه عت دي اند دس عط دي اده م تعد دوي سد د د ا د سند سد ند داب تند وتو ات دوي سند أ ع له-7 
اشاره لام ا ا ا ع وا م اا أ ا ص ةا لوه بلن سمه ا حدما ما مهاس ل تاها مان اه كرما داح اند لحك ساي مساراته ب دواد د اناده ل جاه دس اده ف لبوا دادس اناه بدت عام وس ااه لاك 76 

نكتة اول: ييشوا و حاكم اسلامى» هم رهبر و مرجع شئون دينى و هم رهبر و مرجع مسائل سياسى است 101 

نكتة دوم: حاكم اسلامى عهده دار وظايف مربوط به عموم جامعه است ا ا ا ا ااا 00 

دو نمونه از موارد كنترل ييامبر اكرم (ص) بر اموال و دارائى مردم در شرايط ويزه اك لو لم حا اا لوم كا ار ا ل الم ل اا 90 
اشاره مره اعد لاح ع ع دم حي دك ع جات حاط جع حم جاح <امراعز قوع ع عام اصح حا جنا جد مزق عجان حاط حر جام حرط حار جراد عاحة حلم مرج حا جرح جاه ركه وا حرا حاط طعا كر حابد سرك قات جاع جاب حي جا كا جا رف 2 دا 9/6 

أنمونه اول] 085 عم 22 35 252032 2ت 2 جاده 2د 2 22 روك د جع د جادت 25 جد دك كاكاء - 5ت 57د ند كت د كر ماح جرت رجاتت 2 جد دك دتجاة جات ع و داك 2 دك كك 212 قا جرت جات 22 22 2212 22 رت 032212 

أنمونه دوم] عد ا اي ع ا عر اق ا يي ل ات ا تت ع مم ات مه قات عت ل ام هف اماك جات ده ماح عام ل عه عا ار ادج عه عاد ساد باع عه كك جاع 2 97 

فصل دوم شورى و مشورت ع اا اا م راص اا 1 ل ريا لاي لاع تتم لوم رامع ات بوا ادااواطام ود اماعة وادام اأوا /501 
اشاره ل ل اه ا د اد جروا در اد جا دا ا ع او ام اط ا ا جيعد ب عدج اتن قذي أ اج جار ذا عط عا رع جات رف عق ترم د عر عا ترما عمد كدر كدق لل جار حرطا عدم حر ع أن كام اما ادا د عاك تر سان د أ 91/122 
-١‏ عنايت و اهتمام اسلام به مشورت: احاح نان م م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ااا ااا ا ااا ااا اساسا اساسا اساسا 1 9 
اشاره لق لت لقي ع ل وم ع عت عر ا ع ل كع عر ا لت اك عي عر ل ع ص عب شم و لتتصص تت لت و متاح عرد ون مت عرد وك ممع ده د م ب ألو 
[آيات مشورت] نياع د اجداع بادر اك دده و ل وابادك ودر لك لكر واد باك ياود د ل يها عاج تداك يا واي الت و مج كه وجو دض وجي بج ترد بجا مك لخر وه اج كد باد لد 91/12 
روايات مشورت: ا 100 0000 
عدم تناقض ضرورت مشورت با تمركز در تصميم كيرى: ا 2ك 2 55د جو وو مامه دوه عام مجك كل امه 252 كدت 3215 وجاك 582 2152 0د مجه جد جد د ددرو 112 108 
"- ويزكيهاى مشاور: دصل اخ م ل عه قي ل شع عم دا ع هص لاه قي عه فلات سبع عم م ع مم يلات سي عه سلاج ع صما لاع م عم يم لام م ع عم عاج عم ع فم لامج جع يعدا + 11117 
"- حق مشورت كننده بر مشاور و برعكس: 010 0 ا ا اا ا ا ا 0 
؟- برخى از موارد مشورت ييامبر اكرم (ص) با اصحاب: حم 0 اليل 
اشاره ممم ا ا يا ا وا لصا ار واي ا ااا شو قو لا شي شي ا ا شي ل ا شي شت ب شي اس شي شاي تت شي تي لا سي شل س باعش ف عا ايا اماج ع2 111011 
-١‏ در جنك بدر عع هط نت عه جف فخت 2د من تدوع عومد إن طب حو عا ع سس ع ا د اراد رح عد جات ل لف كنا لح عر جد لكت لط كت د عع عرد ع عن تو شه عد م 4 | 7 

"- در جنك احد ا 2 2ش ئش سس ست ص م ممع ا ع ا م 11017 

''- در جنك احزاب (خندق): ااا احا ااا اا ااا اا ااا ااا ا ا اا ا ا ا ااا ااا ا ا ا اا ا اا ااا اا ساسا اس 9 311 

؟- باز در جنك احزاب: ادج دعت دو ات ومن دده وه ددح مدنو دود مكدو د مووود ده كد دده نسدد د دم مده ده موده ده عمدو د لسوت امن درك دع /711 


فصل سوم مسئوليت رهبر در حكومت اسلامى و اشراف وى بر قواى سه كانه 111 
اشاره وق ةودع د عط رس ب مد نا دا 5 وده تن تاي ةد دواد دن دوي ند اد نات 37 شخ خخ د ات أ 33253 
أمسئوليت رهبر در حكومت اسلامى] اي 
أدلالت روايات] ا 000121 اا ااا ااا[ 0 

فصل جهارم وظايف و كسترة هر يك از قوا و دواير در حكومت اسلامى مات نان نان نان نا من نحن ان نان ان نا ان نان نتن عانعن نت نان عات ست سا لعن سات سا ان ست سل ل ل سل ل ل لس ل سس 35168 3 
اشاره اك ا حي عد تت ا ا مك ا ا ل تر ا عا م راع و ا د ات لوك ا ا وك ا ا ا ا ا ا 2 2 1010010 
[اساس قوى سه قوه است] 0 داه ب عات ده جه د 2 داك لع نع قر عد لانت د 3 ولزن ع دو بجر د 3 داه ل برخم و ل اد نه داه ل لطت وق جك د 3 دل 5ك عت د د 6و2 اد م 0 11010 
قوه تشريعيه أمقننه|]: 000000 00000000000000070707070707070707070000000ااااا ا اا ا ا و 

اشاره لاوح سد قي اماما د قعدع مارك حي ا دايكة د قحمم ه ماق رده + مالك د كحدم هماه لوطع د متاك د ككه مخ ردك د من د نكن دعا كنك د د تككه مد ود دبع دن م 1182 
-١‏ نيازء حدود و وظايف: ئ شئئئ ‏ شئ ا عط 15ل 
اشاره 55د داك جرع ده عحد لش جرع جرد يك عو ع د مكدع دج كسد مع د جود كدج دع عن سعد همعد جد كدج دع امسو جمد بع وده جد كدي مك مدو دحم مشي ب دع مبط دم عمد مسي 1 
مراحل سه كانه حكم شرعى لا اا ارا اا اي ات ا را ا ا ار ا ب ص ير ا ا ادي وت اك ادبا ع دو 71512 
؟- جكونكى انتخاب نمايندكان مجلس شورى: لبلف 3949486 > 22277237372 221 222221 101001011111222 1 
"'- ويزكى هاى انتخاب كنندكان و انتخاب شوندكان: ا ااا اح ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اح لس 3 9 
؟- منابع و مصادر احكام اسلامى: »١«‏ الوط لع د ب عه امل لطاع ع د وأا بقع اده رع لت اع للع عاك د طاعوعة كلك عاد بعك اك كد ط عع ل اا سي لكا ع سدع عي دا سن د 0 ١0‏ 
منابع مورد اختلاف در بين شيعه و سنت توه وا دنم نك تجاه دوك 2 ووه و2 مجه 2ك كود وود كمه نواه عمد اوداك تود ع عو عمد وود موده عو مود 5 102 
اول: اجماع به عنوان اجتماع و اتفاق: أآ كف 27271>©6©8878939898089898989980 7 ا 0000| 
دوم: قياس و استحسانهاى ظنى: 2-2 1)1)1115شهش-1_ذرظش ىييَرَيم4ه4هفبببهةفههةإة»ة+ةىةةىةإ++ىةىةى 707700007 ان 
سوم: كفتار عترت ييامبر (ائمه طاهرين عليهم السلام) - ل ل م اس ل ل م سن لل سل ل لس ل سم ل ل ل سم م لد ل سل لس لت للم لس ل ل ل لل ل ل ل ل ل ل ل د لاع[ 
ه- استنباط و اجتهاد: ام ماف ل ا ريا لا اق ا ل قا و و اا و و ابا ا ياش اا 11/1 
ع- تخطئه و تصويب مقتنت ع ففخت ددم كنوع سد عع دنرت تمق تتح وج غرتة تدم تحن عد مع «اخع ددمت زح سد عمك تنن عه حتت عزج عد عع تعد دفدته عد عد 13 10/1 
[توضيح مطلب] ال ل ل ل ل ا ا ل ل ا يك الاو ب ا 101/113 
دلالت روايات بر تخطئه ا ان جام لاه عاب با باياكد ناا مدت دن جا كا مات با بنج اكد لا ات دان جا كنا بع د باجاعد لدان ع ع د جع دام اك ات وك كا د دن وا دام مرك دا وك اد عي باد ا سيك اوبات 1/1/2 1 
/'- باز بودن باب اجتهاد براى همكان: دده 55 553522 3 كن دده فك قدو د كوت ف 52 كدو دن موك سواه د مهام ده داوسو تك مه و ما قات ا مر كه 11 1/1 


8- تقليد وادله آن 8 7 ا ا ا 2 11 0 10ل 


|اجتهاد كار كيست] لي ا ا ا ا ب ا ب و ا كا 1 ا ا ا ا ل ات ا ا 1 111 

دلايل مورد استناد بر حجيت فتواى فقيه: ا ا ا ا ةا ات ع اا ع ف ات ات ل ما عل مات 131/7 

اشاره رد ةد بنذ دراي ند اد عدن 5 عا سد دده تنخ دي ند اد تت ا د ب 1 خخ ةذ ا تخ ا ةن ا ا 

دلالت آيات لا ا سل لالش ساتششسيامت ل امت اف سه مو لاواطا اقبوال ‏ 131/1 

دلالت روايات وك اط اهف نواه ة نا وداناك لهك ساسكا وواخاله ادق وده سمجك ايد اياده اكد نوب ل 

اشاره جد د عماج كاه جره جدات عام عو اجات كان جه جادات د هات قرعا جات ك كاد جره حاتت د هات قاع دات ك كام مره جات د د عات ند دانات ك عن تاد رات ناد عات ف لع كات عالن ناد لت حك اتات كا ند مات عا د جات ف 11116 

دسته اول: رواياتى كه در مدح نقل كنندكان روايت و براى تشويق نشر احاديث اا نا ا احا اح ااا نا اح احاح ا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ساس اس 8 3 

دسته دوم: رواياتى كه از ائمه- عليهم السلام- وارد شده كه شيعيان را بطور كلى به فقها ارجاع داده اند: ع دان كع عبج قرط حيه دعرو دان كعد عبج درط حا ده رد د كد ل ب 1 ا 

دسته سوم: رواياتى كه از سوى ائمه- عليهم السلام- وارد شده و ضمن آن برخى از شيعيان را به برخى ديكر ارجاع داده اند الام م م م م م ع م م م د ع 370 

دسته جهارم: رواياتى كه به صدور فتوى فرمان داده و مردم را به آن تشويق نموده است 0 00 0 

دسته ينجم: رواياتى كه بر حرمت صدور فتوى بدون فقاهت و آكاهى از مسائل شرعى» 0 0 

دسته ششم: رواياتى كه بر متعارف بودن صدور فتوى و عمل به آن در زمان ائمه (ع) دلالت دارد - 0ن 

دسته هفتم: رواياتى كه بر ارجاع امر قضاوت به فقهاء شيعه و وجوب قبول حكم و قضاوت آنان دلالت دارد» معد بال ب بحيام عد و امك ذد بابي علد وس 1/1/2 
مناقشه در دلايل تقليد تند مت تجو عه جم دتو عد مم مدع ده مه كتوعد مد دجو عه ممه مكو ده ع سطع عد ع نكم دع مذ عدن عه ومفمع قمع عن معطم عه مفسعوع د ظفخ 11/8 

سخن ابن زهره در تقليد عا يا لوا ا ا ل ا تر ا لات ل تمي لتم عد ةا اممو سات عو اوداك وو ماله عمو 2 515 

راه ديكر در مسأله تقليد: عاو ع د ل د ل د ا ا اال ا تو أ كدعوا ع عا اماد جح دا كط جل كاماد اماه د عاد مز ع كاد م تر 11101 

دوم: قوه مجريه: صش صسش لش ش2تضشوهشششتْتشضقش2ظضش لمش صا عاك مم ةماعد م ديوواع 1 
اشاره عع دك وعم موا انف ماباك ابذك ل عطاك ارد لض لالظ ذو تك ومالك ردنت كاك ارالت داح راطف اناك لات ل ع حو دل ونا حر شق عاك 1نف ذا ما حر قب مك كد ف ناك تولك د وياد 17117 
-١‏ قوه مجريه و ضرورت آن ااا ااا ااا اا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا اا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 6187 
؟- خاستكاه قوه مجريه ديك دن عد ةك نه دان عن ال كاده ذا ع لك جه دان عد اذك ديد كدت عن ابذك جه دان ع لك جد كر كناك كك عارعا عدم كانه بر جام زاك جات باينا حت كد انك عرد حر عاك بره عر عد ارك عرد كه عد كد حك ير 06 721616 
'”- ويزكى هاى وزراء و كاركزاران و فرماندهان در رده هاى مختلف: اح ا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ا ااا الس 369 39 
[انتخاب نادرست كاركزاران و اثرات آن] شم لع لود عقت ل لت د ل عد ا اي حوس ص ل قل مره حرس ورع ك قرا لفقل ف عع 1 ع1 7 
أشرائط لازم در وزراء و كاركزاران از ديدكاه آيات و روايات:] اد ا ل م ل لت لما لل تام دعم سال تعن عاتم د عات اتام عدن وباباه مع ام وا ع 2 17167 
اشاره 2 252222 2ش ا 

[آيات] ممم ا ا ار 1 دوا ا ف لاطي داه ا سوام ل اد اح ا 2 ف و ا ميا اس ويم 1 
أروايات] و ا حتت اح ص ص ممص سخصصب ص كت ا 181 


اشاره مد امه ع دك لاك واد مره لل باق قرع لا ا ا اش ات ا ا لت شاك ع ميات ود #لمات يات واد لمي وا وله لماه وا عم لام واد د 71/1 

أبكار كرفتن نصرانى در زمان عمر] ند ةك ل در جرد 3 ل د ل د ل قد د ل شو جد لدو لجرل كر رد ل ل د 2 1/123 

أمأمون وانتخاب وزير] ن ن ن ان ل ان ان نان نت ل ل ان ان ل نت ل تن ان ان ان نان ان نت نان نان نان نت ان تن تن نت ان نت سن نتن نت سن تن سس ن نت للل لل لل ل 22 371/17 

؟- اشاره اجمالى به دوائر مختلف قوه مجريه: ا ا ا ا اا اا ا 0 0 
0- برخى از كسانى كه ييامبر اكرم (ص) آنان را به شهرها و نواحى مسئوليت داد عبات اباي عاب ناد تان دما اد د تاد عام تاد حاب نا لات د اا اجا ابا دج ا ا عاد 171/166 
ع- برخى از كسانى كه ييامبر (ص) آنان را براى كردآورى ماليات و صدقات فرستاد: ملسن انعاه نكاد درن لمانو عات تدك سرد ادن عاط ناا جرك نك عاط كان نوناك عط ناك 12 11/035 
/- تعداد غزوات و سريّه هاى ييامبر اكرم (ص): ا ا ‏ ا سسل 322 367746 
8- كسانى كه ييامبر اكرم (ص) به هنكام بيرون رفتن از مدينه آنان را بجاى خويش كماشت: كعد جاده جح جد دع دل دع هاده و جاه دواد لوح بعادت 2ح 35 ده وباك ده عدا 1/11 
9- برخى از كسانى كه ييامبر (ص) آنان را براى دعوت يادشاهان به اسلام مبعوث فرمود: ساف باع عام ف اع مااد دا ع ساي اج لسك ماع عو ااا بع مات لامك موادا و كر ا 6د 2 1/1/6 
-٠‏ كسانى كه ييامبر (ص) آنان را براى تعليم قرآن و آموزش دين به مناطق مختلف كسيل داشت: شكس تتش تاب ام وت رتم173 
قوه قضائيه اا ا احا ا لا اا ا اك ا أ ل قو ا لاح ا ل كو لد لواحا ون لوده لد اا معام او دع جك 111 
اشاره الا اا ابر قال اد ب أل د ب ليا اا اح ا راب ليا الا تا لال الاي ال أل لاح حا ال او أ د توي ساح ل أو توب نا ل اد تياد حال دا وبا سا عأ د اا أ 37 88:16 
-١‏ نياز جامعه به قوه قضائيه 100 0 ان 
؟- انحصار حق قضاوت به خدا و رسول و انبياء و اوصياى آنان م اا 
اشاره اد معو ف هاطعا عاك لم عا م ل ا ا العامة دع يد ع ادي لان قد ناد يد 2 عاد يدك د رد يك 3 2 عا نا امدق عاد عد 3 لع ع 392 
أآيات در اين ارتباط] ع ا ود ل ا 3 دع واد اك ع و ود واه ود د ا ا ا ود اح مق له ود ا د 31 
أروايات در اين ارتباط] ال 
أقضاوت كار بسيار سنكينى است] ا 

”- شرائط و ويذكى هاى قاضى: ا ا اا ا ا و ا ا ا ا 000 
أبيان هفت شرط براى قاضى] لصي ف ا ا ل ا ا عو تلات ل اتام دام ا اا 18 
[اعتبار هر يك از شرايط فوق] 2 2آآلآلفب767©>4>>8444 77 ااا 0000 0< 
اشاره دوسا ل ا ما ا م ل ع نا لعو جات زات تركة ح جاعاكت اجا كد لدعا عات تك وج مات مات حك د دا عت ترك جات لمان سرجه زح مان عات كك جا داساات من ع لز بط مح كد عي وات ع ع وي 1071 

شرط بلوغ و عقل ا ا ا اا اا ااا ااا ااا ااا 110 1 01 

واما ايمان» د ع سودت د دو دا عدت نوت نت نندت ن عام دو ات مدت م تكد كت دك تو كت دمت كو كات مهادت جه مي كه كات ع جك جات وك عو تت نر |1111 


واما شرط ياكزادى و مرد بودن: ل سن ل نس نت سن سن سن سنس سن سن سن سن سن سنن سن سن سن سنن سس سس سنن سن سس سس سس سس سس سس سس سس سس سس سس سس سس سس سس سس سس سس سس 373135 


ودر مورد شرط «ازاد بودن»: عا م لوط ماري جاه علد عل لدو عد عا جاه علد ام جاه عا م لج ميد عل اله عع اي ات لد اا عا ع ا ع ا ا 2 1107 
واما شرط شنوائى و بينائى: ا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا ااااااااااااااااااااس 387 3971 
؟- اعتبار علم در قاضى ا م ا ا 0 21020102 زر رين 
ه- آيا علم قاضى بايد مبتنى بر اجتهاد باشد؟ علاط ول ده عا لدو ال لل ا لفو اق ل ل لوت ل لك اجن ا 00 
اشاره كج امه ددج دع ع عر دده عن دده سوه دده ند رحد دو وده دن ده ند ع دن هسمه حت ديه عن عه جد دع داه د ران ده دن د عات نمه حت د لد عن كن ده ونان كدت ذه بح عه رت 1717737 
آدر ابتدا نظر برخى از فقهاء را يادآور مى شويم:] ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا اا ااا 111 
دلائلى كه بر اعتبار اجتهاد در قاضى بدان استناد شده است: م حا أجز كرك ع ان حا طحو ع حا شرع حااخز قر ف درام خا ص جرع جك كر جات عكر جك عبان حا طحو ع اك شرع حت غك ع عراب خم جك رط ل ل ع ا ا 1 
اشاره عمد دده ع دن دع يح دح دعوو دان ادك ججح د جاده بح ند عادو جاجع د جاده وح نت بادك جم ب جاده يح حت دعاديف جع بعادي وح حت وه دك دح دع سوج دن عه مد اد د عباج /1111 
استدلال به روايت مقبوله: اا اا ااااا اااااااااااااااااا اااااااااا ااااااا ااااااااااااا ااااااا 38731 

دو روايت ابى خديجه 000 رن 
توقيع شريف 0000 00000 بب00000 1 ا للك 
سخن صاحب جواهر دم د جياه بأ د تباي ناك د د كبا داح عل جد بماد مالا عد تجادا عل د بمامي دالا مد كياد يا د ماني داك مد تبا ناح ال دن تبانايا ياي عد تجاداح عا جد ببادي ديا عد تاجاح جا 1017/60 
ياسخ به مطالب جواهر: اح ا اة ا ا ا ح ا اة ا ا ا ا ا اااا ا ا ااا ا ‏ ا ا ‏ ا اا ‏ ا ‏ اا ‏ ااااا اااااااا ا ‏ ا ااااااا اا اا ااااااا اا اسااس 98 37 
اشاره دان شاي دج كيد يي عاشي بي نت ند وه عب ايانح وي نا يخ يه مان ياكا ياي 3 كي يه عياي كدح وي 3 يخي وه مان ياكاح يي نك لخي يي علا باي ناح وين نيد وي عدت 111 

ياسخ استدلال نخست: ف مقا رع قم عقوا الاق وا لك ع قب الا لاحن قم الال ف لوحا ل م قرعا اولان قو ع ع قرم اا 01 

ياسخ استدلال دوم: ددا الت راو نل كا كدو ادم واد اا لح داك عاب حك و لاح وأ ء تأ بح ووو كع عأ كك وعيه بالا دحم وسار ادم واو مايا2 161 

ياسخ استدلال سوم ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ااا ااا ااا ااا 0 ران 

ياسخ استدلال جهارم: ا نا اح ‏ نا ا احا ناا اناا ا اا ا اا ا ا ا ااااااااا ااا ااا اااا اااااااااااااا 30 39036 

ياسخ استدلال ينجم: اا ا ااا ال وات وا لاو لقا انلوق ها ال 0 

ياسخ استدلال ششم صا ا ا عت اق واب ا ‏ ك ع1 06 

ياسخ استدلال هفتم: - تعض شوخ فط اس دف لفل سند 5 ا تايا ند 2 لعا عايسط عط ده واوا نع ت دا وعدن شد ءاسرا قد د علد عاو قح شد اا تو كا و د د ا د ل ف يف 0 

باسخ استدلال هشتم: ا ااا 000 ا 

ياسخ استدلال نهم لخدي ا ا ل اس ا احا ا ادا ل أ ادص ا ل لج تدص ولا ا أ لصا 0161 

ياسخ استدلال دهم ا ا ا م 1 

ياسخ استدلال يازدهم ا 1 1 ا 2 2 وو 








سخن يكى از اساتيد در كتاب جامع المدارك: 00 
سخن فاضل نراقى در مستند: دم مجاه م و2 كدت 
ع- آيا فقيه مى تواند مقلد را به قضاوت منصوب كند؟ ©*2ظ2 


'- آيا مجتهد مى تواند غير مجتهد را در قضاوت وكالت دهد؟ 


[آتمسك به اطلاق ادله وكالت] كا 64 


١ك-‏ تساوى افراد در برابر قانون: يعد كاب ميا ات عه كام باع اي با ات سا عاب حا 


امتيازى كه حكومت اسلامى بر ساير حكومتها دارد لم عت د 


[نمونه اى از آيات در اين زمينه] اناده مده اداه معد دان 


أنمونه اى از روايات در اين زمينه] عدف ا 


61/1 وظايف و اختيارات قاضى اا ا ا اا ا ل‎ -١5 
أعمل قاضى در قضاوت خلاصه نمى شود ا‎ 

واما روايات در اين زمينه: الل م ع ا ل اب ا ص ع ا م ب ا معد ع ا اد ب ا ع ع و مد د اي ع عب ص ام لاا حصا لد وو 36011 

0- ولايت مظالم: ا ااا اك لا عاد اند 235 مه مامادددة كه امم دو مقي د 1 عد كن لاع 
اشاره لص ا ا مه وب ا 160107 
ماوردى در احكام سلطانيه مطالبى در اين زمينه آورده 0 0 0 ااا 

اشاره لئام قا ا مش لوه ماود عع 

«دادكاه مظالم براى كشاندن ستمكران به راه عدالت و انصاف استء. ممه فو عدو عو ووو اموه كار محم وو او د دوو جاو عه جه 1ج د وده جو تدم و د م 81205 

فرق بين دادرس مظالم و ساير دادرسان كب عل عات نالك لاه اما عش جلك بات ل تلك اخلط مقت عل كرس وات عام 3 امل اها دق د لحك سيت لل لمع مايا 6 قت الك ل ما ملم وا عات تل د ات 0د 2 0 101 

[مقام قضاوت و مقام ولايت مظالم همه از شئون ولايت كبرى و مقام رهبرى جامعه است] رفع و سساقع ب حيلف جدمار وقمحج بتكاف وو تابوقعو به يف 801/332 
[اهتمام و عنايت به رد مظالم و بازكرداندن حقوق مردم توسط امير المؤمنين] يرن 

فصل ينجم امر به معروف و نهى از منكر و ادارة حسبه ل 0 0 ين 
اشاره لل 8 
جهت اول: تأكيد اسلام بر امر به معروف و نهى از منكر. 885884ه8409ا 00000000000 0 وين 
جهت دوّم: مراتب امر به معروف و نهى از منكر. فل8 272١9308‏ >793##77372ة7ة27272727 2 ا 0 0 00 0000000000 درا 
اشاره ل ات م ستتصصي م 2س لس تاتف اا ا 5 
[الف: اشتراط اذن و اجازه امام:] ا ا ا 0ن 

آب: عدم اشتراط اذن و اجازه امام:] بام لاوط توا ف وول اي اقطء ل لتو 3ط بقح وفيت 63 مو 37 60 7د 2 110112 
جهت سوّم: آيا وجوب امر به معروف و نهى از منكر وجوب عينى است يا كفائى؟ اذ[ 000000000000000 0د 
[وجوب اين دو وجوب عينى است] لعي را ا ور ا لي ا ا ا ل وي ل ار تو وح لاي ل دك رف ودار 0017 
وجوب كفائى جيست؟ اح حا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا اا ا ا ا اا اا ا اا اا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ساس 94 36 
جهت جهارم: برخى از آيات و روايات در اين باب ايان ا ا ااا ااا عا ايا ااا عا دا لمان ا ا ااا اا اح اا احاح ا عات بعت اح ا ات باح اح با ات ا اصح اع با ابا جا 36201 
اشاره ا ا 0 
أدسته اول] 2 لحي م سد ممه نس ده 6 نجه ماما اندم جم ابد وام م مجه درم بع مس وام م من ماسم الس كمه ااسقه مادق اميه كم لف م لو تم 2 1 


جهت ينجم: وجوب نهى از منكر نسبت به وابستكان به حكومت توسط مردم. احا ا احا ااا ااا ااا ااا ااا اس 6 1 


جهت ششم: وجوب بيزارى از منكر در قلب و حرمت خرسندى از آن و وجوب خرسندى از معروف. مس م م مه سه ممه م مه سمه ممه مم مم م م مس م م سمه لس م م م ل سس م م م م م لد ارطع 
جهت هفتم: وجوب كناره كيرى از مرتكب منكر و طرد وى در صورت متنته نشدن ما ار لا تر لجرا ري بت ترق عارك ماي اوقد ةد د 1513422 
جهت هشتم: رفع يك توهم و شبهه وميد لمر موي ياي وجاك ا رج ا ساي اي ا ا خا رظحي ري جات راي بجاح لات لصاف حا و بام 2ر2 11/8 
جهت نهم: شرايط وجوب أمر به معروف و نهى از منكر 0 0ن 
شرط اول: آكاهى داشتن از معروف و منكر لان لاد عاد قا عع دك طم كه د كان قات حك عله لكات لا اه كك ا اك ل اه ام ات حت لابه كات كات اه كاك كاد كات حك كات عه ع دك كا كر 8110 
شرط دوم: احتمال تأثير: لو للد ا ب كحك كا قو سسا اجا ل اموسر ا و احاح ات ورا كحك سرح احا ل ترا كحك ارات كات تسارت ا حر سرت تلن ع /1 001 
اشاره يمد عع ماد ع كع جر حاب جك عل عبان حاط زع حال خرن جاه ركه ع عام حا عا شرع حال جرع جاه ارخ عا جاع حاط جر حا جرح جام رك عن جاع ذا طرخ ع حالم خرن جام كرك ع جام حاط حر حال جر جاه ترك ع اع حاط جرع جات اط حا د دك عاط حي شاك 3 1/7 00:5 

جند فرع در مساله ده دك د جح د جام 5د 5 2ك ددا جد د د دوت 25 33 32 جج2 - دع د جاجد 5د جد كك ك2 52ت 9 جاك 2 ات كك 22 ديات د دع دكاتت 2 ك3 ك5 درت 222232 كد 202 2 جات جد ج22 17 031 

اشاره عد مكدع باحك عد عه با حك بع دب ادك ود عع بم حك كمع عم حك دده با داكن عع م امك د عه باح حك لدع عو ا حك باع عبات ل دم ادا بع بك عع دم اماك جم عه عت لد جا 8:09 

فرع اول: حوائاء دك لوأ دوه دواعت اد د ل إواداه وباك ه واد دواد د دواع بك د لإواداد ب بعد لياه واباه والادا ب واد د لوا و ركه احا د وده رادب بك هياده بده هاعد ب واساد س9 +0 

فرع دوم: ان ان حا جاح احا ا اا اح ا انا احا اا احا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا اا ااا اا ااا ااا ااا ا اا ا ااا اجاج لس اس 8 م ل 

قرع سوم: 0 ا 0 0 0 الى 

فرع جهارم: تانيعم امم مج امومع ممصم اتممت وج صم عد ااسبتدمعه امج 7ك7بتووج حم ووو و7سبتووعه لوج لاومو عع موادا 5 

شرط سوم: يافشارى خطاكار بر ادامه عمل خلاف خويش: ا ا ا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا اس 11 ل 
شرط جهارم: خالى بودن از مفسده. حوس و سو كأ لخو ام لئاه عا كح عر د لاك دقاح دك ع قرع ددا داه ترد اها عا د اد طاعد حي د كبقع ا ولا 810112 
أنقد و بررسى دلايل شرط فوق] دب--ببب000 0 0 000000000000000000000000ا000ا ا 00 

آيا در امر به معروف و نهى از منك ركننده آلوده به كناه نبودن شرط است؟ ع عو ف ل موت لا با ع ردك خض اج موات لا ماع ما لاه جام عواع ومع طم ترد كد ا 3 41147 
أشرايط امر به معروف و نهى از منكر در كتاب «كشف الغطاء»:] م ا 0101 
جهت دهم: حسبه و شرايط محتسب و فرق ميان محتسب و متطوع ل لك 
انثالا ل عر ع ع يم ري ا رام وار كي ا را وار ا ا ل م ا مر م و تي فا بر راف ا يه ا 0 31 
احسبة حيست و.محتسب كيست] ان ا اح ناح ا ان ناح ان ان انا نان ا ا اناالا ا سالا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا لال 2 ف 03317 
جهت يازدهم: برخى از موارد كه رسول خدا (ص) يا امير المؤمنين (ع) حسبه را شخصا به عهده كرفته يا به عهده فرد ديكرى كذاشته اند 0 0 
جهت دوازدهم: وظيفه محتسب: اح حاح ‏ اا اا ا اااا ا ااا ا ا اااااااااااحاااا2 2 94 9 ل 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0200 انان 


انظريّه برخى از بزركان در باب وظيفه محتسب:] تسمه ممم ممه مم مه مه ممم مم مه ممم م م م م مه مم مه ممم م مه ممه مم مه ممه م م مم مه م م مه مم م مه ممه مم مه مم م م م مم مم مم ممع معه 


نظريّه ابن خلدون: ممه م مه مم م م م مم مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مه مه مم مم م مه ممه مم مه مم م مم مه ممه مم مه مم م مم مه مم م مه مه مم مم ممه مم م مم مه مم مم ممه عم لم مه معد م هه 
أمطالب ارزشمند ابن اخوه در معالم القربه:] خط نا اقم قل ا طقن فلل نط نان ظل لكف ل دقش كاد دن للا كرزط د نل كد 311 3333311 نط د لتك 1ط ات كد 02103 
اشاره سسم مم م ممه ممم م م مه مم مم مه ممه مم مه مم مم مه ممه مه مه مم مم مه ممه مه مم مم م م م م ممه م م مه مم م م مه ممه مه مم مم م م مه ممه مم م م مم م م م م ممم مم مم مم مم مم مم م م كعم 
-١‏ أدر امر به معروف و نهى از منكر:] - معام ا للا اط لماك وأ حأ أ لدان ولك أ أ صا جاع ااا ا حر ل داك حل قا لكان 2 عرد تايا جه د قانع ل اما عاد للك ياد 2010 0 
"- أقاطعيت در امر به معروف و نهى از منكر] ا 0 
”- أمراتب امر به معروف و نهى از منكر:] م ل اك اا ا ا ا ا ا بات 0 وات اط ا 13 كات د ا ا ا ا ا ا 3 
؟- [اقسام امر به معروف و نهى از منكر:] ل ع اس افك م سمو مه و كد 181/6 
ه- مر به معروف در واجبات فردى و اجتماعى:! اا ااا اا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا اا ا اا 112 ل 
ع- |امر به معروف در حقوق عمومى و خصوصى مردم] اح اا ا ا ااا ا اا اا اا اا اا ا اا اا اا ااا اا ااا ا ااال ال 2 1/35 ا 
1- [امر به معروف در حقوق مشترك بين خدا و خلق:] ا ا وار تدان لم ا عطي وود و5 317 ولف وق اله 
8- أوظيفه محتسب در اقسام مختلف نهى از منكر:] ال ا ا ا ا ا اد ا لاح ولد طاح اع عد لول عاط 01/8 
9- أوظيفه محتسب در رسيدكى به تكدتى كدايان:] ا 0 
-٠‏ أوظيفة محتسب در مقابله با بدعت كذاران] تمده مدع ده عدم د ع م ل اع ا وت عع ل 321 1/42 
-١‏ أوظيفة محتسب در بازداشتن مردم از موارد شك و تهمت:] ا ا عانم 
-١١‏ أحسبه بر ابزارهاى حرام و شراب:] ال ا ا ااا ا لا كر ات ازع ال ا ع ا 01/1/16 
-١‏ [حسبه براهل ذمّه:] معدي بق ا ا ار و و ا وح ار ا ا 3 0101 
-١5‏ [حسبه بر امور مردكان:] اح ا ا مات ا ا وان تققد أ موك كا و لمح عجان ققد لد ع واج عات ف امد عو تكو لود د جاح نا دام ع وا تكو لد عون ع دف د ول ف ل وات 5 
4- أحسبه بر خريدوفروش و معاملات ناروا:] مدع ارد عد د اب ذه ب داه لاد ع بح رامال قن د ننه ع د اباك دن دح وان د د حن نالع دعسا عد ساح جل دم ددنت غ801 
-١8‏ [حسبه بر جيزهائى كه بر مردان حرام است:] ا اا لكا ا 8/11 
-١١‏ [حسبه بر كارهاى ناشايست در بازار و شوارع:] اكد يادي الا بارا داق ددن اناب اا ادا حال ااا الا ااال ا تاق دن جحلا حا حا ااال ل اب حا ا لاسا أ ل 
- [حسبه بر هيزم كشان و ستورداران:] كع نع موق 1ط حك ره د وق 16 اطق فخ لد وداه لوف وخا لاض داك ضع كول دهده موف قرت هوك شه ممع 3ك 1ر4 
8- أحسبه بر عفت عمومى و محل عبور و مرور زنان:] ا ا ا ا الى 
٠‏ أحسبه بر سنك و ترازو و ييمانه و ذراع:] 0 
-١‏ أحسبه بر علافان و آسيابانان:] باخ ل ا ا ا ا ا ل ا 5 057 


7 أحسبه بر نان يزان و نانوايان:] ممم ل ا يل ا م ا ص صصص ص صمت ص م عت دوعو 391142 


7- [حسبه براغذيه فروشان و شيرينى يزان:!] ع ع ب ا ب و ا اا ا ا و ل ا 11 0 0 


؟؟- [حسبه بر سلاخان و قصابان:] فاب ا ص ع تا ات ات كي للم موا كي ل نكي 2 :0910 
0"- [حسبه بر داروسازان:] عدن طن اس اقن ناه دواو نع تاه حرام طحا اس ماق تخ اد قر نظ 1 3 5 1ن اراد منت اوو نت 33335155353 21ت 491813 
-١‏ [حسبه بر عطاران و شمع سازان:] شص سش تس صس2 اسح تاب م يات و م ا ل اماك ا قروا فاه 2 091/1 
7- [حسبه بر خواروبارفروشانء لبنياتيها و بزازان:] ولظت در دف ود د ركه لجان ابض 2 ةدب كل 3 تبر 21 قد اا ل ا 2 017/1 
8- أحسبه بر دلالان:] ئش ل ا ا 0131 
8- أحسبه بر صنايع و مشاغل مختلف:] ال ل اك لعا لادان كو ا ا ا 08183 
٠‏ [حسبه بر صرافان:] فا نمف اه لو كوا مام 
١‏ أخسية فو داميزشكان:] كنرك كراد نات در جدود كدت كر لتاب حت 22 مجاه كات كز اجام عجان در مطام دحج د دخا وعدا وحاتر درج حبك حت د دايع تحت در جيك دجت كدتا جنا عدت ده دايج ح تغط نوع 
7- أحسبه بر سمساران برده و كنيز و دلالان خانه و حيوانات:] لبي اا دوي خم لكا ا ا شع الكل قلف ا اندو وق و مون و كاله با شعن شد تقد لف وراك لاز 
ازفرك أحسبه بر كرمابه ها و كرمابه داران:] اسا مم اجر ع نا ع بع قم ان ا دي الام بدانات بح طاي ران الأو اناك دا ها داك دام لصي مانا ام لجا را لاك دي لأسي اال دام ل معدا لكاب ديجا |1 +2 
55- [حسبه بر يزشكان و جشم يزشكان:] معي عام ل لاا ا ا لت اف ل وات الم 
-١ 0‏ [حسبه بر مربيان اطفال:] اا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا اا اا ااا اا اا ااال 96 م 
ع"- [حسبه بر خادمان مسجد و مؤذنان:] وك كعادو لوماط اط كادي ع اه اطاط كمة ذو دخلة و كط حيدة افد ناه اط نعو سي ة أشن كط صاخ فيط ذم +2 
1؟- [حسبه بر واعظان:] م ا ا ا ا ا ا اب ا ما م ل م ار و 
8"- [حسبه بر منجمان و نامه نكاران:] بعاد ع احرج عا ماع عاك عد حاء اداع ع دح داع اك عاد ادا ادو لاح لاا عاضا ا جا عد ل داع ع ا اع الح لاح دعا اد لا اح م 2168 
9 أحسبه در حدود و تعزيرات شرعى:] 25 نم تداع ديام ود 22355 2352 2 د ويا درن نواه 52د 352 522353 دون وود تن توه مودت 2ن دم 
-*٠‏ [حسبه بر قاضيان و كواهان:!] -ب 3 ا[ ااا ا 2 
-١‏ [حسبه بر فرمانروايان و كارداران:] بأبلجح 4#4#عحب 99 866684898807900 ا ا ااا ااا 000 0 
؟6- [وظايف محتسب:] اع مطل لاوا لل ااا كع عو اط وا وا عرق را واه ص قا قصل وا أ ام ل ل 22117 
3؟- [حسبه بر كشتيبانان:] 0986-لا لاض ا ات ووه ماع 
؟5- [حسبه بر ساير مشاغل اجتماعى:] بد كفو ذم تنبا عارص ودع سبك د لضفن ندند د انعد اوه مومه ساس مذو مواد دده عات دفو غ عون د01 71 
خاتمه: أويزكيها و شرايط محتسب:] 0 0 0 0 
فصل ششم تعزيرات شرعى احاح ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا 
ئش ا ل ا ا م يي لمي صا ا ا و ص مي ام قا قا ديل ا اا ا اي اي اس ا 0 22017 


جهت نخست: عنايت اسلام به اقامه حدود و تعزيرات: اداع 6 لوقك عاعات عه لق دإع اهلوق 2 ادر قرع مز قله اد ات 12:21 قد دات1/213 912 كدت 213215 كاك دزد 822 قات ده 305212218 س8 210212 5 2 دزت 2121219 12ت 1016 7 


جهت دوم: كسترش حكم تعزير بر كناهان صغيره و كبيره - -366بب9ب7>7272>2>2>7>7ة7>7ة9377<بة2ة2 22222222 ا اا0ااااااااااااا 30 
جهت سوم: مفهوم لغوى تعزير: ممم م م م مم م ممه م ممم مه ممم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم مم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممم ممه ممه ممم مم مم مم م ممم مم م مه ]كام 
جهت جهارم: آيا مراد از تعزيرء زدن و به درد آوردن استء يا مطلق تاديب؟ ممه ممه مم مم م ممه ممه م م مه م مه مه ممه مم مه مه مه ممه ممم مم م مه ممه ممم مم ممه ممه مم م مم ممه علد لكام 
اشاره ذا دك كاماد ميك جه عاد ماع عل أ ج بأد اماع دك أده كبك اماع علد اع 2 دااع وداه عاك ماع علد اع جف دباع حك أء حلمو ماع عسات د قادح عد معام كسك رد ولاب كوو - ما دارع سات عاك د لاع لاد كاي 5 +210 
اخبارى كه درباره تاديب بدون زدن و بدرد أوردن و يا همراه آنء وارد شده است: ممم م مه م م ممه مم مم مه مم مه ممه ممه ممه مم ممه ممه ممه ممم مه مم م ممه عم ممم مع معد لهم 
دلايلى كه مى توان بر انحصار تعزير در زدن و تنبيه بدنى بدان استناد نمود: 000 رز 
جهت ينجم: تعزير مالى تدز مدع قاع رط عا عر ماح عد د مداع عد عا ع وات عر اع مصاع ماحد جاع كديع عاد عرق بع قاع راع جاع ع اع عاد عد جرع فرعي مص عا ع ناج اع عر رع فزعرو اطع دادع كارع عع عع اع لطع عاو نع تند عاج ]1 لأنر 
اشاره كد كام 2 5 2 عوج د عدج جه 22 0002-7537 225 842 72237 92 222-84232222 32222022 842 23022 10 22م 32 20022032400 20522-34214302 دده ده ديه < 22222 2/6 
اطرح بحث در اين زمينه:] داع خا ف عد داك ل لل عا اه لكي بات لا ل ا لتر جلك ارات ا لل ا دج حلم ع عات دق لوم د ا كاله لوك واماء م3 أو ع عاط عل اماع داح تلو دعا دك 2 0 ا 
دلايلى كه براى تعزير مالى- بصورت كرفتن يا نابود كردن اموال- مى توان بدان استناد نمود اا 00 راي 
اكتارة لجع ردي الع لاي تي م مي م اي لا ا ا ل ا 2 

اول: سوزاندن مجسمه كوساله اى كه مورد يرستش قرار كرفته بود توسط حضرت موسى (ع). حا وري 

دوم: خراب كردن و آتش زدن مسجد ضرار با توجه به ماليت آن توسط ييامبر اكرم (ص). ا ا ا ا ا ا ا ل ل ل ل ل ل ل لل ل لل ل ل ل رع 

سوم: تهديد ييامبر (ص) مبنى براين كه خانه كسانى كه به جماعت حاضر نمى شوند را به آتش خواهد كشيد. 200 
جهارم: آنجه از ييامبر (ص) وارد شده در تهديد به مصادره لباس و وسائل فردى كه از زدن دف (تنبكى) و نواختن موسيقى حرام كسب درآمد مى كرد. خنع 7/1 

ينجم: رواياتى كه از ييامبر اكرم (ص) در مورد شكستن خم هاى شراب و دونيم كردن ظرفهاى آن وارد شده است: لدو ا عم واه تام مدير بالاد د مد واوا دود 515 2/15 

ششم: آنجه از آن حضرت (ص) در ارتباط با دستور شكستن ديكهائى كه در جنك خيبر كوشت الاغ در آن طبخ شده بود آمده است. مع را 2 

هفتم: آنجه از آن حضرت (ص) در مورد سوزاندن دو لباس زرد وارد شده است: لالم ويك 2ع جاه جاع دحل عل م دايا اعد دا بل د ماعن دع د جح جا تمعد 21/22 

هشتم: آنجه درباره سوزاندن متاع شخص خيانتكار وارد شده: ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ا اا اا ا ااا ا ا ااا ا ا اا اا 1.2 

نهم: آنجه از امير المؤمنين (ع) در مورد خراب كردن و يا آتش زدن خانه هاى كسانى كه از وى جدا شده و به معاويه مى ييوستند وارد شده است. لد كلع 

دهم: آنجه از امير المؤمنين (ع) در مورد به آتش كشيدن محل شراب فروشى روايت شده است «8». مسد كرف فو قد اناه لفط ف عش قوع اماما د كم فوف ود 2311 
يازدهم: همه موارد كفارات دان اق ل ع ماع فحن ده ماد اك عرد د جه جاع كرح جر مات تت د وات كن در دا ل درل د عد جا حرطت كيه وارح اك دك جره ذا عات رد نا لمك ديه ما ل عرد د عر مالا سد 1 82671 
دوازدهم: آنجه در مورد سوزاندن حيوان موطوثه م م م م م م م م م م مم مام مام مم مم مم مم مم عم ع م عم عه عم ع عم عه ع م عه عه عم ع ع ل ل ل ل ل ل ل عع د للع 
سيزدهم: آنجه امير المؤمنين (ع) نسبت به منذر بن جارود. عامل خود بر محلى بنام اصطخر قضاوت نمود ا ا 0ك 


جهاردهم: رواياتى كه در يرداخت دو برابر متاع به عنوان غرامت آمده: ا اااي 00 ااا 


يانزدهم: آنجه در لزوم دريافت قيمت بنده از كسى كه بنده خود را شكنجه كرده. وارد شده است: كد دواع دوك نك وب نك دج دن قاع د طاء طن وب وجا مك د نط2 ند الكاع ق2 


شانزدهم: اطمينان عقلى كه موجب وثوق به حكم است: - 0000 
هفدهم: اولويت قطعى: ل ا ات ئس شيش صش كص تتش ل ا ا ا ما 000/233 
هجدهم: اطلاقات ادله حكومت و ولايت فقيه جامع شرايط: ا ا لا ا 1/1 

خاتمه: [تقسيم مجازاتهاى مالى] ااا ا مجك ود مادم لدو فو ال 139 
اشاره ادك جامك دع ندم د كاه جره رواحت عات كاه و ناتك هات جه ردان هاه كدهج تك هاه درو نات عهات جره د جات د وان جره د كات د عابدن عدج تك عام ناه وكات د مانن عو حك عات ناك جات د عا ع اع د انك عات ع كات كات 1/2710 

-١‏ اتلاف: ا ل ل ع ا ا ا ا و ا ا ا رك كت لا ا بي 

َأد كيل متشت تم متش تتم ما تم لمم لماع عات رع مد لمعم 62 ا 

2 تمليكة: ل ايح م بد عاض د عا لا دادجألا حا د عا ام ان تداك اح حا نرج حاتأ ا جات ااا احج جا ا جات جات جل ججح جات ل جا جا اتلد جح دحأك ا جات لدج تعب عا جا 1/12 

جهت ششم: ميزان تعزير بدنى و مقدار آن از جهت قلت و كثرت: ا ا ا اا اح ااا ا اا ا ا ااا ا اا ااا ا ا ا اا ا ااا ااا ااا ا ااا اس ا 
أنظر فقها در اين زمينه] اا ا 1 01 
جمع بندى نظرات در مسأله: اا ا اا ا دا عا ا وا ا ا اما اك جار 6 ا ا ا او دجو عا ماد ا او ا حا عا اه دكات دك د 217035 
اخبار و روايات وارده در مقدار تعزيرات: 000 ارم 
أخلاصه كلام و نتيجه:] تعمد ددعم ون ددع دع ود د دكد مه من ود و دعد دح قد عه د ددع دص د ع ددنت ده د تدده د دع دته مع دح سوه مسد كمعد عدن عدوم ده د ددن مده مد عد 1/1166 
جهت هفتم: مقدار ضرب تاديبى ااا 00000 ززرين 
جهت هشتم: حكم كسى كه در اثر اجراى حد يا تعزيرء يا تاديب كشته شده است: 000 اورف 
[اقوال فقها در اين زمينه] لص ل ا ورا ات أما لباك حاو اع وا ا جا د قرت أل لأا حأ ل وأا ا أ 1/1609 
روايات و اخبار مسأله: لم اا ا ا ا لاه ليا يق لا ماح عاد لاك الى تيد أ دو باك لكلا و ل 1/1517 
جهت نهم: نكاهى كذرا به راههاى اثبات جرم در حدود و تعزيرات: 0 73727372737090272732939990ة727 اا 001 ارين 
أكلام شرائع در اين زمينه] ما فج ع را اق عي لك لظم عع ا سمو د رجز الو جل تج موا وو جر لوو داق عمو ماك فر مل اع 20 1/30 

[آيا براى كرفتن اعتراف از متهم مى توان به روشهاى آزاردهنده و زندان و تعزير متوسل شد؟] ا406482ي4ي46464]464ري92927264646ك66ا اا اا ا ااااااااااااااااااااا0ا0 0 
مسأله نخست: [آيا شكنجه و تعزير متهم براى كشف جرم جايز است يا خير؟] ا ا 0 
مسأله دوم: [آيا اعترافهاى زير شكنجه و تعزير. داراى ارزش قانونى و شرعى است؟] حا ل ا ل ا ا م 11 جو ماو وت مدا لعا 
مسأله سوم: [آيا متهم را مى توان براى روشن شدن حقيقت در مورد حق الناس زندانى كرد؟] لس ا اا ته و ليو ا 117 
اشاره م يي اما د ا 


اشاره اع عا عه جد كت سورد تحن اعرد و شط سود دن اعد د د سود دمن سعد دع دود ددن عدم دس مدو ود ودس دس مدو دم دس دم د وحن دود دح سد معزلا 
أروايات مؤيد مسأله] 1 

مسأله ينجم: [عدم جواز تعزير براى اعتراف به جرايم اخلاقى و حق الله] ا وق 
جهت دهم: اشاره اى اجمالى به فروع ديكرى از اين باب 0 ان 
اشاره عد م ع سام عه عع دواد جد عاص دواد عاد دواد جد سد وسح مادم دسج ل سه دواد عادص دوم لاعس مامح عردم د عام ماد ع دوا عرد ادص سن باد دواد د ادم د عمد يماد د ودود مسد د 1/98 
اول: يس از اثبات حدء. در اجراى آن كاهلى جايز نيست ولوك م دان انر نع ند لوك و د طن عا نط ا فاه ان انا لح ا نر ات م ا ا 1/11 
دوم: معوق ماندن اثبات حدود با ايراد شبهه و يذيرفته نشدن شفاعت و سوكند در اجراى آن: «لكرمدح عظ ع حم عر حم اقرع جع عا حا مز طز ع جر جاه ازج جاع جام اخ ع جا حرط حاب قدت جر عاط حير جك 2 1/973/7 
سوم: تحريم زدن مسلمان به ناحق و در هنكام خشم و وجوب دفاع از مظلوم: احدادك جه 35 و2 عام م و ماداك 22 85 55 جع امع مد د جاده 22 5 02 ج م2 حجر جاو 22 5م داو جاو جمد 1د 37/118015 
جهارم: عفو امام از اجراى حدود و تعزيرات: تشاع ميا تر كه ماح كا تو عفان مس وا بات حا لطاع موا عاد ل ع ياج كام 3 لاع عها ا كو لبا ياج ةاعر ل سيا تو لد دبا ماع ماوت ل دعام ار 
اشاره ا اا ااي اا ا صا ا ااي تت روا راس ورا سمي تتا ابيا ددا بارا دم 2/1 

كفتار علما در اين باره: م د ورا حك عا كراد كت كا ا ما ديك عا ب جاب كدت عدت 1 ارد بدك عا ب قات كرت 6د رطا حرم عا ل ايد رع ار جار د رع ل رك اد ع لان طايه ححا علد ل اد كرت ل قا ا ا 117 

عفو از اجراى تعزيرات: با ا اا ا ا ا رأ و بيات كر ا ري اا م را ب مش د عي اا مال ابو كب ادق 2 عب ا مل و كم مك امك كب وا 22 انز 

ينجم: عدم جواز اجراى حدود در هواى بسيار كرم و بسيار سرد المختم طم فوا ممة مسبج دمتعمو مومعت كد و دقع مدر عو موتح تمع فوع 1011 
ششم: جارى نكردن حدود بر افراد مريض يا مجروح تا هنكام بهبودى- يا مدارا كردن با آنان در اجرا. - كك ادق د كك د ع كد لد بد اد ب 73/17 
هفتم: كيفيت اقامه حدود و تعزيرات: كع ا ع جد وال ل دالا عع دواد عكر حاو اما اع جا كا عاك نج ورمع كام اياك جع ددرا عاك ااا معد د جد ا ل اا جد 0 113 
اشاره عبد حاد واساه عا عوج ةجاح مامه بعادت ك جنات دعاصت ع جام جاده امع د عاد ع جاده جاده و جاح د جاده ل جاده تدجاوت وحمت د عا دبك جاده ادن # جحت دعادج و جاه بهاو امو د عاديا ب :3 717 

أكلامى از معالم القربه و احكام سلطانيه در اين زمينه:] انولخ ع جام ة ولاه عواع نه ل حماءة انه لاح ع ماجة ا لاع وان 3 داع ملحن لا باح رحد لذ قاع لاع اع داق اح ا 2 10 117 

جهت يازدهم: بازكشت به آغاز سخن: ااا ااا ااا ااا 1 
جهت دوازدهم: اشاره به برخى از تفاوتهاى حد و تعزير: ل الررن 


مبانى فقهى حكومت اسلامى جلد " 


مشخصات كتاب 

سرشناسه : منتظرى» حسينعلى» 1170١‏ - 7/8/4 1. 

عنوان قراردادى : دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الاسلاميه. فارسى 

عنوان و نام يديد آور : مبانى فقهى حكومت اسلامى/ منتظرى؛ ترجمه و تقرير محمود صلواتى. 
مشخصات نشر : تهران : كيهان ١11/2‏ - 

مشخصات ظاهرى : ج. 

فروست : انتشارات كيهان؛28. معارف اسلامى ؛/. 

شابكك : «اارزيال 20 4+ ارزيال( ج.انجاب دوم) ؛ #٠٠‏ زيال (حع) 

يادداشت : ج. ” (جاب دوم: .)1١7/١‏ 

يادداشت : ج.5( جاب اول: .)171/١‏ 

يادداشت : جلد دوم و جهارم ترجمه ابوالفضل شكورى و توسط نشر تفكر منتشر شده است. 
يادداشت : كتابنامه 

مندرجات : ج.١.‏ دولت و حكومت .-- ج. ”. امامت و رهبرى.-- ج. 5 احكام و آداب زندانها و استخبارات.- 
موضوع : ولايت فقيه 

موضوع : اسلام ودولت 

شناسه افزوده : صلواتى» محمود» 1*7 -. مترجم 

شناسه افزوده : شكورىء ابوالفضل» 176 -» مترجم 

شناسه افزوده : سازمان انتشارات كيهان 


رده بندى كنكره :اطق /مالاد اعامع لاع 


رده بندى ديوبى :64 7 
شماره كتابشناسى ملى : مم وخر 


[اجازه مترجم از مؤلف و جواب آن] 
باسمه تعالى محضر مباركك استاد بز ركوار فقيه عاليقدر آيه الله العظمى منتظرى دام عزه 
يس از سلام و آرزوى توفيق و عمر يربركت براى حضرتعالى. 


كتاب يرارزش و ماند كار «دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الاسلاميه» كه توسط حضرتعالى تكارش يافته و تدريس شده 
است واز مدتى بيش با اجازه و زير نظر حضرتعالى ترجمه آن آغاز كرديده بود اكنون تحت عنوان «مبانى فقهى حكومت 
اسلامى» آماده جاب و نشر كرديدة كه مستدعى اسية در صورت صلاحديد اجازه جاب و نشر آن را صادر فرمائيد. 


در تنظيم اين مجموعه همواره تلاش بر اين بوده كه با توجه به فنى بودن مباحثء مطالب كتاب روان و قابل استفاده براى 


عموم» ترجمه و تقرير 


طبق راهنمائى حضر تعالى» مطالب افاضه شده در جلسات درس كه در متن عربى كتاب نيامده و توضيح برخى اصطلاحات» و 
يادآورى برخى نكات در ياورقى درج كرديده تا ضمن جامعيت كتاب از متن متمايز باشد. 
ادام اللّه ظلكم الوارف 
ابو الفضل شكورى- محمود صلواتى 

:. 
بشم الله الوخلطن الوَحيم حجج اسلام آقايان صلواتى و شكورى دامت افاضاتهما ضمن تقدير از خدمات علمى و فرهنكى شما 
انتشار و ترجمه كتاب مانعى ندارد. خداوند به من و شما توفيق خدمت به اسلام و مسلمين عنايت فرمايد. و السلام عليكم و 


وتفنة للف 

١21/ /4‏ حسين على منتظرى نجف آبادى 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج *؛ ص: ١85‏ 

يادداشت جلد سوم 

جهاد و اجتهاد دو وازه هم ريشه است 

كه مجاهد و مجتهد را بهم ييوند مى دهدء و نقطه مشترك هر دو احساس مسئوليت و تلاش بى امان براى صلاح و اصلاح 
جامعه» و زدودن غبار از جهره تابناكك حقيقت است. 


مجاهد با مركب عشق و ايثار مى تازد تا موانع را از سر راه خدا بركيرد و عدالت و آزادى را براى ديكران به ارمغان آورد. 


كرده و به جامعه اسلامى هديه نمايد. 


وبى كمان تبلور عينى و مصداق مشترك اين دو مفهوم» مجتهدان مجاهدء و مجاهدان مجتهدى مى باشند كه با درايت و 
هوشيارى از سنكر اجتهاد» يرجم جهاد را به اهتزاز درآورده و از محراب عبادت به حرب با دشمنان اسلام و قرآن برخاسته اند 


ودرفرازو 


نشيب حوادث از نشر حقايق و اداى وظيفه الهى خود در شكلهاى مختلف كوتاهى نورزيده اند. 


مرجع عاليقدر و مجاهد بزركوار استاده حضرت آيه الله العظمى منتظرى (حفظه اللّه) بى ترديد از جمله مصاديق فوق واز 
فقهاى كم نظيرى مى باشند كه در طول زندكى يرثمر خويش همواره جهاد و اجتهاد» ديانت و سياستء» تدريس و تحقيق و 
تأليف را وظيفه اصلى خود دانسته. واز همان ابتداى كام نهادن به مرحله اجتهادء در كنار مبارزات سياسى و فعاليتهاى 


اجتماعى خويش حل مشكلات فقهى جامعه و تدريس و تدوين مسائلى كه 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج *؛ ص: ١8‏ 
در ابواب مختلف فقه كمتر بدان توجه شده و طرح آن براى جامعه ضرورى مى نموده را هدف اصلى خود قرار داده اند. 


نكاهى كذرا به آثار و تأليفات فقهى معظم له از كتاب «البدر الزاهر فى صلاه الجمعه و المسافر) كه تقريرات درس استاد 
بزركوارشان مرحوم آيه الله العظمى بروجردى است و در آن نماز عبادى سياسى جمعه مورد بحث فقهى واقع شده. تا كتاب 
«خمس و انفال» ايشان كه در آن دو ركن اساسى از منابع مالى حكومت اسلامى مورد يزوهش قرار كرفته» و كتاب «حدودا 
كه به بررسى حد مجازات شرعى در سيستم قضائى اسلام اختصاص يافتهه و كتاب «زكات» كه يكى ديكر از منابع مالى جامعه 
اسلامى است و هم اكنون استاد به تدريس آن اشتغال دارند و دو مجلد آن تاكنون منتشر شده و جلد سوم آن در آستانه انتشار 
است. همه كواه روشنى بر روشن نككرى» زرف انديشى وعنايت و اهتمام معظم له به مسائل فقهى- سياسى - اجتماعى جهان 


اسلام بويزّه يس از ييروزى انقلاب اسلامى اسَيت: 
كتاب بى نظير دراسات فى ولايه الفقيه 


اما مهم ترين 


و بديع ترين تأليف معظم له در اين زمينه موسوعه عظيم و كسترده «ولا-يه الفقيه و فقه الدوله الاسلاميه» [متن عربى كتاب 
حاضر] مى باشد كه استاد همزمان با تدريس آن در طول بيش از جهار سال تحصيلى براى بيش از يكك هزار نفر از طلاب و 
فضلاى حوزه علميه قم (در 000 جلسه) به تدوين و تأليف آن همت كماشتند» كه اكنون در جهار مجلد به جاب رسيده و 


منتشر شده است. 


06 ١ه-‏ ق) مؤلف كتاب يرارج «تنبيه الامه و تنزيه المله» و نيز استاد بزركوار خويش مجاهد اكبر و فقيه اعظم مرحوم حضرت 
امام خمينى قدس الله نفسه الزكيه در مباحث «ولايت فقيه» كامهاى اساسى و استوارى را برداشته اند و در عمق بخشيدن به اين 


مبحث و ساير مباحث حكومت اسلامى اثر كران سنككى را ارائه 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج *؛ ص: ١7‏ 


دادند كه نه تنها در فقه شيعه بلكه در جهان اسلام؛ با اين كيفيت و كستردكى بى مانند است. 


استاد در اين كتاب علاوه بر طرح مسأله ولايت فقيه و ضرورت حكومت اسلامى, به دو ركن ديكر حكومت,ء يعنى جكونكى 
اتتخاب و شرايط رهبرى و نيز بررسى مبانى فقهى هر يكك از عناصر تشكيل دهنده نظام اسلامى و جارجوبه و شرح وظايف 
آنان يعنى «فقه الدوله الاسلاميه) يرداخته اند و انصافا اكر نتيجه تلاش و تتبع ايشان درااين ته عيرق تود جر كرد اورف 
آيات و روايات و اقوال فقهاى مختلف اعم از شيعه و سنى در اعصار كوناكون و كتابهاى يراكنده» بى كمان كار بزركك و 


شايسته اى را سامان داده بودند» جه رسد به اينكه ايشان علاوه بر كردآورىء به رد و ايراد و جرح و تعديل و نقد و بررسى 
آنها نيز يرداخته اند ودر هر زمينه نظر اجتهادى خود را ابراز فرموده و بسيارى از مباحث نويديد را كه در كتابهاى فقهى 
كذشته بطور كلى اسمى از آن هم نيامده مطرح فرموده و به بررسى آن يرداخته اند كه هر يكك از آن موضوعات در جاى 


خود سنكك يايه نخستين براى يزوهشهاى تحقيقى و تخصصى ديكّر خواهد بود. 


بصورت بسيار زيبا و رسا نككاشته اند يادآور شوم. ايشان در اين ارتباط مى نويسند: 


«كتاب ارزشمند «دراسات فى ولا-يه الفقيه») در راستاى آثار كرانقدر فقه شيعه از جايكاهى بلند و اهميتى فراوان برخوردار 
استء اين اثر درياى موج خيزى را مانند است كه اكر حوزه هاى علميه به شيوه استنباط» روش تحقيق و حوصله شكفت انكيز 
بكار كرفته شده در آن توجه كنند و آن را سرمشق قرار دهند قطعا راهى نيكوتر و تحولى مطلوبتر در تفقه و اجتهاد بوجود 


خواهد آورد ... 

برجي ال ابرتسيشكى :ها و امقاوات: كتايه يةاقزان ديل اسيت: 

.. ابتكارى بودن بحث‎ -١ 

... شمول و كسترد كى‎ -١ 

'- تحقيق عميق و ريشه يابى همراه با تتبع وسيع ... 

اين ويث كى» كتاب را آنجنان برجسته ساخته است كه بايد كفت مقايسه آن با برخى 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج *؛ ص: 18 

آثار فقهى بدور از انصاف است. آثار عالمان معمولا يا از تتبع كسترده خالى است و يا از ريشه يابى و عمق انديشى. 


تتبع وسيع مؤلف بزركوار و 


فقيه عاليقدر از منابع و ادله ... دست مايه هائى است كه در مسير اجتهاد از استادش مرحوم آيه الله العظمى بروجردى «قدس 
سرّه) بهره برده استء و در تعمق كتاب و سنت و جداسازى مسائل شرعى از غير آن از امام امت روحى فداه [قدس الله روحه] 


سود جسته است. اين كتاب يادآور روش «جواهر» و تعمق هاى شيخ اعظم و بالاخره شيوه عالى اجتهاد شيعه است. 


خلاصه كلام اينكه: معظم له آنجنان «وسائل شيعه) را در «مبسوط» نمودن بحث ولايت فقيه و خارج كردن آن از بحث جنبى؛ 
در مثل كتاب «البيع) بادقت در «بحار» علوم اهل بيت عليهم السلام بكار كرفته؛ و ابعاد مسأله را «مهذب» ساخته؛ و در راه 
بيراستن بحثها شيوه «تهذيب» و«تنقيح) را ييشه كرده» كه فقيهان را «كافى» و اهل «استبصار» و رهروان فقه» حتى «من لا 
يحضره الفقيه) را الجامع الشتات» ى «وافى) است. 


فقيه عاليقدر با «تحرير وسيله» و جمع «مدارك» وطى «مسالكك». «لمعه) ها و «جواهر) ها استخراج كرده و در «مستند) سازى 
مسائل» از هيج «مستمسكك) روائى و عقلانى جشم نيوشيده استء و لذا «شرايع» دين را در مسأله ولايت فقيه با بيانى «مختصر و 
نافع) وادله اى «معتبر) جنان تعليم فرموده كه براى حوزه ها «مفتاح كرامت» و براى «ارشاد اذهان» به «فقه قرآن» و آثار اهل 
البيت عليهم السلام «زبده البيان)» و «نهابه الاحكام) است ... )١١‏ 


كتاب سال 


متن عربى اين كتاب در ششمين دوره انتخاب كتاب سالء» در سال 610 از طرف وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى به عنوان 


بهترين كتاب سال در موضوع خود شناخته شد 


-)١(‏ مكتوب ايشان به وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى» 


اين اثر ارزشمند ارائه فرموده كه بر اهل نظر يوشيده نيستء كه براى تمايز» اسامى كتابهاى مورد اشاره؛ بين كيومه قرار داده 


شده است. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج *؛ ص: ١9‏ 


و تلاش موفق استاد بزركوار در يديد آوردن اين اثر ارزشمند با حضور اساتيد و محققين شركت كننده و وزراى فرهنكك و 
آموزش عالى و فرهنكك و ارشاد اسلامى و سفراء و نمايندكان فرهنكى كشورهاى مختلف در ايران و ميهمانان خارجى دهة 


فجرء طى مراسمى مورد تقدير قرار كرفت .)١١‏ 
در لوح تقديرى كه به همين مناسبت به معظم له اهدا كرديد اينجنين آمده است: 


بسم الله الرحمن الرحيم «كتاب سال جمهورى اسلامى ايران» حضرت آيه العظمى منتظرى (مد ظله العالى) تلاش موفق شما در 
فراهم آوردن كتاب دراسات فى ولايه الفقيه (تأليف) كه اجابت تكليف الهى همه عالمان» روشنفكران و نويسند كان جامعه 
انقلابى ما است بر شما و بر مردم ما مباركك باد. 


در جامعه اى كه آئين آن اسلام است و آهنكك عمومى آن انقلاابء و رهبر آن فقيه وحكيم وعارفى جون حضرت امام 
خمينى (مد ظله العالى)» شايسته است اكر تلاش فرهنكى در جايكاه بلند خود قرار كيرد و به آن ارج و بهاى لازم داده شود. 


من به نام ملت ايران از شما بخاطر سهمى كه در اين واجب بزركك يذيرفته ايد» قدردانى مى كنم. 


سيد على خامنه اى رئيس جمهورى اسلامى ايران 


(0- حضرت آيه الله خامنه اى كه آن زمان در مقام رياست جمهورى و رئيس شوراى عالى انقلاب فرهنكى بودند در اين 


مراسم با 


اشارة نه كف هفرت اند الله العظمى تفظرع كن ابق غووة اق كات سال لرمودتد: باون شكه ) مناة جوابيفه انل اذ دف 
كتاب نويسى تقدير كرده و مسئولين وزارت ارشاد را در انجام جنين امرى تشويق كنند ... اين كتاب يكى از برجسته ترين 
كتب فقهى معاصر ماست كه از نظر بنيان فقهى بسيار قوى و صاحب مباحث بسيار دقيق مى باشد. روزنامه اطلاعات مورخه 
لل الا 
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بادآ ورى: 
اكنون براى حضور ذهن خوانند كان كرامى دورنمائى از دو جلد بيشين كتاب را يادآور مى شويم: 


در جلد نخست [دولت و حكومت] ضرورت وجود دولت و حكومت واينكه تشكيل آن يكك ضرورت عقلى است و اين معنى 
در بافت نظام اسلام تنيده شده و بدون اقامه آن نمى توان همه ابعاد اسلام را عملى نمود» مورد يزوهش كسترده قرار كرفت. 


شواهد كسترده اى از آيات قرآن كريم و نمونه هاى مختلفى از مسائل حكومتى در ابواب مختلف فقه كه در روايات و فتاواى 
فقها آمده مطرح كرديد و در نهايت» به روشنى نتيجه كيرى شد كه مسأله تشكيل دولت و حكومت جزء لا ينفكك شريعت 
اسلامى است و نمى توان در طول زمان غيبت امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف سرنوشت مسلمانان را به اجانب و افراد 
ستمكر فاشك واكذار كرد ناهر كرنه كه كواهتد بى انان حكوقت رانك ذو يايان كتاب«روابات مورك استناد اهل سكوت مووة 


نقد و بررسى قرار كرفت. 


در جلد دوم [امامت و رهبرى] شرايط و ويزكى هاى حاكم اسلامى و جكونكى تعيين و انتخاب وى مورد يزوهش و بررسى 


واقع شد و روشن كرديد كه حكومتء از يكك سو امر خداوند استء و از سوى 


ديكر امر مردم؛ حكومت از آن رو امر خداوند است كه در اصلء؛ همه جهان متعلق به ذات ياكك اوست و همه مردم بندكان او 
هستند و او حكمرانى بر آنان را به هر كه شايسته بداند» نظير ييامبران و اوصياى آنان واككذار مى كند و تا كسى از سوى 
خداوند يراق ابت عنمت مع يخمن بده باقنل نويت به ديكران ثمن وسد: :وى در زماق غينت طيق اتجه از آنات :وتروايات 
بدست آمده مشروعيت حاكم اسلامى مشروط به وجود هشت شرطء يعنى عقل و خرد كافىء اسلام و ايمان» عدالت» علم و 
فقاهت و بلكه اعلميت» قدرت و تدبير رهبرى» آلوده نبودن به خصلتهاى نايسند» رجوليت و ياكزادى مى باشدء كه هر يكك از 


شرايط فوق به تفصيل مورد بحث قرار كرفت. 
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از سوى ديككر حكومتء امر مردم است و حاكم در واقع نماينده مردم است و مردم در كمال آزادى و آكاهى بايد از بين خود 
بركزيده ترين فرد كه شرايط هشت كانه را دارا باشد براى اداره امور اجتماعى و عمومى خود انتخاب كنند, و با وى به عنوان 
رهبرى بيعت نمايند» و با ابراز اطاعت خود به ولايت وى فعليت دهند و طبق نظر استاد مى توانند به عنوان شرايط ضمن عقدء 


رعايت قانون اساسى و شرايطى نظير آن را طرفين متعهد شوند. 
ودرست دراين صورت است كه حكومت هم يايكاه الهى خواهد داشت و هم يشتيبانى مردمى. 
آنجه بيش رو داريد 


اين مجلّد در ادامه مباحث كذشته به ركن سوم حكومت اسلامى يعنى جارجوب حكومت و وظايف هر يك از اركان و 


عناصر تشكيل دهنده حكومت اسلامى- يعنى وظايف مقام رهبرى» وزارتخانه هاء مؤسسات» 


است. 


استاد بزركوار در اين بخش ضمن برشمردن اهداف دولت اسلامى و وظايف حاكم مسلمانان و استدلال بر اين مطلب كه رهبر 
واجد شرايط در رأس مخروط نظام قرار كرفته و بر كليه مسائل جامعه اسلامى اشراف و نظارت دارد» فصل مستقلى به عنوان 
شورى و مشورت كشوده واين دستور اسلامى را به عنوان يكك اصل مهم و اساسى در سيستم حكومتى و اداره كشور ياداور 
شده و ضمن برشمردن برخى از موارد مشورت ييامبر اكرم (ص) با اصحاب. ابراز مى دارند كه حاكم اسلامى و كليه رده 
هاى مديريّتى نظام] موظفند با مردم كه صاحبان واقعى حكومتند به خصوص خردمندان آنان در كارهاى عمومى و اجتماعى 
مشورت كنند و آنان را در جريان امور قرار دهند واز فكر و نظر آنان استفاده كنند واز تخضٌّ ص هاى مختلف به ويه در 


مسائل نويديد و مهم جامعه لجنه هاى مشورتى و كارشناسى تشكيل دهند تا در اداره امورى كه به حيثيت اسلام و مسلمين 
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وكاماء و نفوش آثان ستكى يبدا فى كد هاداابه دركتاتووئ و انحنداك كفده شوند. 


آنكاه جايكاه و وظايف قواى سه كانه «مقننه»- سيستم قانون كذارى حكومت اسلامى اعم از فقها و مراجع در استنباط و 
صدور فتوى در مسائل نويديد جامعه [حوادث واقعه] و مجلس شوراى اسلامى وهر كونه مركز قانون كذارى» در بررسى 
موضوعات و تصويب قوانين و لوايح مورد نياز كشور اسلامى بر يايه دستورات اسلام [و قانون اساسى كه ب ركرفته شده از 


قوانين اسلام و مورد قبول 


و تصويب ملت است]- و «مجريه): سيستم اجرائى كشورء و وزراء و كاركزاران در رده هاى مختلفء. وي كى هاى آنان.» 
جايكاه اين تشكيلات [دولت] در نظام اسلامى, و «قوه قضائيه» سيستم قضائى اسلام؛ جايكاه و اهميت قضاءء شرايط و ويزكى 
هاى قاضى و ولايت مظالمء را ياداور شله انك. 


سيس مبحث امر به معروف و نهى از منكر يا نظارت عمومى جامعه بر امور مربوط به سرنوشت خويش و مراتب و شرايط آن و 
نيز اداره «حسبه» تشكيلات نظارت دولت بر حسن اجراى قوانين و مقررات اجتماعى از ناحيه اقشار و اصناف مختلف جامعه و 


نمونه ها و سوابق تاريخى آنء مورد يؤوهش تفصيلى قرار كرفته است. 


آنكاه در فصل ششم كه يايان بخش اين مجلد است مبحث تعزيرات شرعى آمده كه استاد بزركوار يس از نقل روايات و ادله 


آن مصداق تعزير را منحصر به «زدن» ندانسته و آن را به تعزير مالى و ... كسترش داده اند. 


سبس با نكاهى كذرا به راههاى اثبات جرم, تعزير براى كرفتن اقرار و اعتراف از متهم را مردود دانسته و جنين اعترافى را فاقد 


ارؤشن حقوقى و شرع قلبذ دقر موده أثل: 

و دهها عنوان مسأله خواندنى و قابل توجه ديكر كه خوانند كان كرامى به تفصيل ملاحظه خواهند فرمود. 
واأنامد ابن ساعية اوقا اللددر جل اكديعد انظ كرات فيا خرافد كدق 

در خاتمه: 

در خاتمه توجه به اين نكته ضرورى است كه در يانوشت هاى اين نوشتار هر جا 
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«الف- م آمده. اشاره به جمله «از افاضات استاد ايه الله العظمى منتظرى» است و شماره جلسات درسء بر اساس شماره 


نوارهائى است كه از سلسله درسهاى مباحث حكومت اسلامى استاد ضبط 


شده و در دفتر معظم له و نيز مركز آرشيو نوار صداى جمهورى اسلامى ايران موجود مى باشد. 


و صلى الله على محمد و آله الطاهرين و الحمد لله رب العالمين ششم دى ماه 1117٠‏ مطابق با بيستم جمادى الآخر ١817‏ حوزه 
علميه قم- محمود صلواتى 
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بخش ششم محدودة ولايت و اختيارات ولى فقيه (حاكم اسلامى) 
اشاره 

وظايف وى در برابر اسلام و مردم و وظايف مردم در برابر وى 


دراين بخش از كتاب» غرض ما بيان شرح وظايف و تكاليف حاكم اسلامى در همه امور و مراحل بطور مفصل نيست,ء جرا 
كه آن بصورت مستقل تأليف جند مجلد كتاب بسيار قطور را مى طلبدء بلكه ما در اينجا به ذكر برخى از كلمات بزركان و 
برخى از آيات و روايات كه متعرض اين مسأله شده اندء همراه با شرح و توضيح متناسب با اين كتابء يرداخته ايم و ضمن آن 
اجمالا وظايف قواى سه كانه [مقننه» مجريه و قضائيه]- كه هر حكومتى بككونه اى به آنها نيازمند است- و برخى از مؤسسات و 
دواير و ادارات مختلف حكومت اسلامى و وظايف مهمه آنها را يادآور شده ايم كه مجموعه آن در اين بخش طى يانزده 


فصل تقديم مى كردد: 
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فصل اول اهداف دولت اسلامى و وظايف حاكم مسلمانان 

اشاره 

* وظايف حاكم اسلامى از ديد كاه آيات و روايات 

* يانزده عنوان از وظايف حاكم اسلامى بركرفته شده از آيات و روايات 

* وحدت دين و سياست در رهبرى اسلامى 

* ادارة مسائل عمومى جامعه وظيفه اصلى حاكم اسلام 

* دو نمونه از موارد كنترل ييامبر اكرم (ص) بر اموال و دارائى مردم در شرايط ويزه 
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[اهداف دولت اسلامى] 


از آنجه تاكنون مورد يزوهش و بررسى قرار كرفت بدست آمد كه هدف از حكومت اسلامى حاكميت و تسلط حاكم جامعه 
بر مسلمانان و كشور و شهرهايشان بهر شكل كه باشد نيست و نيز حاكم مسلمانان نمى تواند هر كونه كه خواست و مطابق 
ميلش بود- نظير يادشاهان و حاكمان بسيارى از كشورها كه مردم را برد كان خود مى يندارند- بر مردم حكومت كند. 

بلكه هدف از حكومت اسلامى اجراى حدود و احكام اسلام واداره شئون مسلمانان بر اساس ضوابط و قوانين عادلانه اسلام 
استء جرا كه اسلام» دين جامع و كسترده ايست كه تمام احتياجات فردى و خانوادكى و اجتماعى بشر را در مراحل مختلف 
زنك كى نو ورؤاشتة و غير ودسعاقت وق :زا دو ناو اخرت يكن سن كردة اسن 

در اسلام حقوق همه افراد و كروههاى مختلف اجتماعى حتى اقليتهاى غير مسلمان در نظر كرفته شده است. 


لا لا 
يس در نظام اسلامى در حقيقت حاكم واقعى همان خداوند تباركك و تعالى است جنانجه خود فرمود (إِنْ الخكمُ إلا لله)* و نيز 


فرمود «ألا لَه الحكم) )١١‏ وحكومت اسلامى در 


-)١(‏ سوره انعام (2)/ /اث و 1ع 
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واقع قدرتى است كه احكام خداوند عز و جل را يباده 


حكومت اسلامى يكك حكومت ديكتاتورى استبدادى نيست,ء به همين جهت از حاكم اسلامى به عنوان «امام)»» «والى» و «راعى) 
تعبير شده است. حاكم اسلامى «امام» است از آن رو كه ييشوا و الككُو و اسوه جامعه است و مردم از او ييروى مى كنند» و 
«والى» استء از آن رو كه مصالح امت را سريرستى مى كند جنانجه متولى وقف مثلا متولى حفظ و رعايت مصالح اموال 
موقوفه است. و «راعى» است از آن رو كه در همه مراحل و مشكلات از مردم حراست و حفاظت مى كند كه مبادا فساد و 


زيانى متوجه آنان كردد. 


در ديد كاه ما به حكومت به عنوان شأن و مقامى كه به وسيله آن بر مردم تفاخر شود و بار مشكلات آن بر مردم سنكينى كند. 
نككاه نمى شود بلكه به حكومت از اين ديدكاه نككريسته مى شود كه وظيفه و مسئوليتى سنككين و خطير بر كردن حاكم 
اسلامى است كه با امكانات آن مصالح عمومى جامعه را بياده و اجراء مى نمايد و كند و زنجيرهائى را كه به وراثت يا تقليد يا 


از طريق تحميل بر دست و ياى مردم بسته شده مى كسلد. 


بر اين اساس نظام حكومت اسلامى از ساير حكومتهاى متداول در جهان- جنانجه ييش از اين كفته شد- از دو جهت اساسى 


متها رسن 555 
جهت اول اينكه: اساس و يايه هاى حكومت اسلامى همان احكام خداوند تباركك و تعالى و قوانين عادلانه اوست. 


جهت دوم اينكه: حاكم اسلامى بايد فقيه عادل آكاه به مسائل باشد كه در حكومت خويش هدفى جز اجراى احكام خدا و 


اانه واد ساميز انو انمه متصيويية 


(ع) نداشته باشد. 


ييامبر اكرم اولين كسى بود كه در جامعه» حكومت اسلامى بريا نمود و شخص آن حضرت در كنار انجام رسالت خطير خود. 
ادازة شكون مسلغانان» اعم ال شكوة سياسىء اجتماعى» اقتصادق و نظامى آنآن راابهعهده داشت آن ,خضرت براق شهرهاو 


نواحى 
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مختلف فرمانروا و قاضى و مأمور كرد آورى ماليات» مشخص مى كرد و خطمشى حكومتى سياسى آنان را معين مى فرمود. 


حكومتى كه ييامبر اكرم (ص) در عصر خويش ايجاد فرمود» حكومت منحصر به فردى بود كه در سادكى و ساده زيستى و 
عدالت و آزادى و مساوات وايثار» در طول تاريخ بشرء نظير آن يافت نشده است. 


آن حضرت (ص) نسبت به مردم مهربان و بر هدايت آنان حريص بود و همواره خير و رشد آنان را در نظر داشت و زنجيرهاى 
كران جاهليت را از دست و ياى آنان مى كسست,. و بخاطر همين مهربانى و رحمت و اخلاق نيكك بود كه مردم را به اسلام 


جذب مى فرمود و دشمنانش را- كه همه توان و امكانات خود را عليه او به كار كرفته بودند- خلع سلاح مى كرد. 


آن حضرت را مشاهده مى فرمائيد كه يس از فتح مكه و يس از آنكه خداوند وى را بر دشمنان يليدش مسلط فرمود, آنان را 
طرف سخن قرار داده و مى فرمايد: «اى جماعت قريش شما فكر مى كنيد من با شما جككونه رفتار كنم؟ كفتند به خير و نيكى, 


تو برادرى كريم و يسر برادر بزركوارى هستى! حضرت فرمود: برويد كه همة شما آزاديد». ١١‏ 


ملاحظه مى فرمائيد كه آن حضرتء از آنان كذشت كرد با اينكه در بين آنان افرادى همانند ابو سفيان 


وصفوان بن اميّه و ساير رؤساى شرك بودند و با اينكه خداوند آن حضرت را بر آنان مسلط فرموده بود اما وى حتى از 
«وحشى» قاتل عموى خويش حمزه و از «هند» با آن جنايتى كه با اجساد شهداى احد و از جمله ييكر و جكر حمزه مرتكب 
كرديد» انتقام نكشيد. 


بطور كلى اساس حكومت آن حضرت يايه ريزى نشده بود مككر بر يايه اين آيات 


-)١(‏ يا معشر قريشء ما ترون انّى فاعل بكم؟ قالوا خيراء اخ كريم و ابن اخ كريمء قال: اذهبوا فأنتم الطلقاء. 


(كامل ابن اثير ؟/ 7107 «داستان فتح مكه)). 
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شريفه از كفتار خداوند سبحان كه مى فرمايد: 


لا 5 1 ا 
- إِنَا سر إليك الات ِالْحَقَ لتخكم بَيْنَ الّاس بللا أاكك الله .»١١‏ 


3 
ير 


«ما قرآن را به حق بر تو فرستاديم تا بين مردم بر اساس آنجه خداوند ترا بدان راهبرى مى كندء حكومت كنى). 


انا 0 
١و‏ أَرَلا ليك الكتاب بالْحنّ ؛ مص دٌقا بلا بين يَدَيْهِ ِنَ الاب و مهسا عليه كم يَتَهُع بلا أَثرَلَ الله و لا تَتَبعْ أَهْاءمُمْ عَنَا 
ادك من الْحق. 27 


فرستاده بين آنان حكم (يا حكومت) كن و در اثر خواهشهاى ايشان حكم حقى كه بر تو فرود آمده است را فرو مككذارا. 
ار أن كلا 


أ 


“و أن اخكع بَتنَهُْ بلا أَنْرَلَ الله وَ لا تع هراهم وَ احْدَّرْمَع أنْ يَفْنُوك عَنْ بَغض لا أَنْرَلَ الله إليك. د 


«و تو بدانجه خدا فرستاده ميان مردم حكم كن و ييرو خواهشهاى آنان مباش و بينديش كه مبادا تورا در برخى 


احكام خدا كه بر تو فرستاده فريب دهند). 
00 0 
- أ كم الْْاجِلئِهِ يَِقُونَ وَ مَنْ أَحْسَنُ مِنَ الله حكماً لِقَوْم يُوقُونَ 5" 


«آيا باز تقاضاى حكم جاهليت را دارند! و كدام حكم از حكم خداوند براى اهل يقين نيكوتر خواهد بود؟). 


وآباث دذيكرئ نظير اين آباث شريفة [كه مبناى حكومت آن حضرت كه همان اجراى دستورات خداوئد اسث را مشخص 


فرموده اسث |]. 


٠١ه‎ /0( نساء‎ -)١( 

-)١(‏ مائده (0)/ /ع 

()- مائده (0)/ وع 

(ع)- مائده (0)/ 0٠١‏ 
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وظايف حاكم اسلامى: 

[كلام ماوردى در احكام السلطانيه] 

اكنون برخى از وظايف و تكاليف حاكم اسلامى را يادآور مى شويم. 
ماوردى در احكام السلطانيه مى نويسد :)١١‏ 

«وظايف عمومى جامعه كه بر حاكم مسلمانان واجب است ده جيز است: 


-١‏ شريعت مقدس اسلام را بر اساس اصول يايدار و آنجه كذشتكان امت در مورد آن وحدت نظر داشته اند» حفظ و حراست 
كند. واكر بدعت كذارى ظهور كرد و يا شبهه افكنى در دين شبهه افكند حقيقت را روشن و راه صحيح را به وى بنماياند و 


او را در جهارجوب حقوق و حدود مجازات كندء تا دين از انحراف محفوظ و مردم از كمراهى مصون بمانند. 


؟- اجراى حكم و قضاوت در دعاوى و مرافعات جامعه و قطع دشمنى و نزاع بين طرفين دعوىء تا اينكه انصاف در جامعه 
كسترشن يانه كيك تعدى لكلل بر سفن سكنديدة بايفال تود 


- حفاظت از كشور اسلامى و دفاع از حريم و مرزهاى آنء تا مردم به راحتى به كسب و كار خود يرداخته و با امنيت مالى و 


جانى به مسافرت بيردازند. 


- اقامه و اجراى حدود [إحد شرابء زناء قتل و ...] تا محرمات الهى از يرده درى مصون و حقوق بندكان خداوند از اتللاف 


و نابودى محفوظ بماندك. 


-)١(‏ دقت فرمائيد در اين وظايفى كه ماوردى براى حاكم اسلامى كفته و نيز در وظايفى كه ما بر اساس آيات و روايات براى 
وى برشمرده ايم هم وظايف دينى وهم وظايف سياسى وجود دارد واين بيانكر اين است كه در شريعت اسلام دين از سياست 


جدا نيست و رهبرى دينى جداى از رهبرى سياسى نمى باشد. 
(الف- 3 جلسه احلدلا درس) 
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ه- محكم كردن مرزها با تجهيزات و نيروى نظامى, تا دشمنان خارجى به كشور اسلامى جنكك نيفكنند و خون مسلمان و 


#- جهاد با دشمنان اسلام يس از دعوت آنان به يذيرش اسلام, كه يا دين مبين اسلام را بيذيرند ويا در ذمه و تحت الحمايه 


حكومت اسلامى قرار بككيرند» تا حق خداوند كه همانا كسترش دين اسلام در تمام كيتى است تحقق يابد. 


1- كرد آورى ماليات و وجوهات كه بر اساس نص و اجتهاد از سوى شرع مقدس واجب كرديده بدون ايجاد ارعاب و فشار بر 
مردم. 

8- مشخص كردن ميزان بودجه و حقوق از بيت المال بدون هيج افراط و تفريط و يرداخت آن به حقوق بككيران و كاركزاران 
در وقت معينى بدون تقديم و تأخير. 

9- استخدام و بكاركيرى افراد با كفايت و خيرخواه در اجراى امور تا اينكه كارهاى مردمء با كفايت و كاردانى آنان انجام 


يذيرد واموالشان در يناه امانتدارى آنان از دستبرد مصون ماند. 


و به واكذاشتن كارها به عهده ديكّران صرفا اكتفاء نكند و خود به خوشكذرانى و يا عبادت ببردازد» جرا كه جه بسا شخص 
امين نيز در موردى خيانت كند و يا فرد به ظاهر خيرخواه در كار خود ناخالص باشد و به همين جهت خداوند سبحان خطاب 
به حضرت داودء مى فرمايد: «اى داود ما ترا جانشين خود در زمين كردانديم» يس بين مردم به حق حكم نما و از هواها ييروى 
مدار كه تو را از راه خدا منحرف مى كند» )١١‏ در اين آيه خداوند سبحان به صرف واكذاردن بدون دخالت مستقيم حضرت 
داود» اكتفا نفرموده و در بيروى از هوى وى را معذور ندانسته تا جائى كه وى را در صورت ييروى از هوى به ضلالت 


توصيف فرموده است. 


اين وظايف كه براى حاكم اسلامى برشمرديم كرجه همه به حكم دين و به جهت مقام و منصب ولا-يت بر عهده والى 
مسلمانان مى باشد و لكن از وظايف سياسى هر كسى 


1 لا 
: بع الهو قَيِضِلّكٌ عَنْ سَبيل اللّو. ص (8/ 18 


0 در ! 
-)١(‏ يا دَاوْدٌ إِنا جَعَلّناكك حَلِيفَةَ فى الأرْض فاخكم بَيْنَ الناس بالق وَ 


سنت 
ع1 
لا 
لا 
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بيامبر اكرم (ص) فرمود: «همه شما نككهدارنده و نككهبان هستيد و همه در برابر رعيت خود مسئوليد». 1١‏ 


و هنكامى كه والى و امام جامعه حقوق مردم را آنكونه كه ما بر شمرديم ادا نمود در واقع حق خدا را در سود و زيانهاى مردم 


رعايت نموده است و در اين هنكام نيز وى دو حق بر كردن مردم دارد: مردم بايد از وى اطاعت و شنوائى داشته باشند واو 


را در انجام وظايف يارى دهند البته تا هنكامى كه حالت وى تغيير نكرده باشد). (؟) 


نزديكك به همين مطالب را ابو يعلاى فراء حنبلى نيز در كتاب الاحكام السلطانيه آورده است. 030- البته لازم به يادآورى است 
كه اين دو [ابو يعلى و ماوردى] در يكك عصر زندكّى مى كردند زيرا وفات ماوردى در سال (880 ه) و وفات ابو يعلى در سال 
(58 ه) بوده و مشابهت عبارتهاى كتابهاى اين دو با يكديكر موجب علم مى كردد كه يكى از آنها مطالب رااز ديكرى 


كرفته استء از اين رو شايد ابو يعلى مطالب رااز ماوردى كرفته باشد. ©" 


وظايف حاكم اسلامى از ديدكاه آيات 9 روايات 
[آيات] 


اشاره 


تا اينجا ما ياره اى از اصول و وظايف حكومت اسلامى را متذكر شديمء اما لازم است برخى از آيات و رواياتى كه اهداف و 
وظايف حاكم اسلامى در آن بيان شده است را نيز يادآور شويم؛ جرا كه كامل ترين و بهترين بيان آن است كه از منبع وحى 


سرجشمه 


١589 77 كتاب الجمعه؛ و صحيح مسلم‎ /١ و صحيح بخارى‎ ١١١” كلكم راع و كلكم مسئول عن رعيته (مسند احمد‎ -)١( 
.9 كتاب الاماره باب زهة حديث‎ 


00 الاحكام السلطانيه ماوردى/ .١10‏ 
6- الاحكام السلطانيه/ /ا؟. 


(©)- آنجه در ارتباط با كلا-م ماوردى لازم به يادآورى است اين است كه همه مواردى كه ايشان ذكر كرده جزء وظايف 
رهبرى نيستء بلكه برخى از آنها جزء تشكيلات و اسكلت بندى حكومت استء حكومت,. قواى سه كانه مى خواهد» وزيرو 
وكيل مى خواهد و ... آنجه در اينجا ما درصدد بيان آن هستيم اينست كه وظايف حكومت جيست نه اينكه تشكيلات 
حكومت جِككُونه است. (الف- م؛ جلسه ١١9‏ درس) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, 


اج ص: م 


كر فيه راش 


البته برخى از آيات و روايات ييش از اين نيز به مناسبتهاى مختلف مطرح شده اند ولى در برخى موارد تكرار لا-زم است. 


جنانجه خداوند سبحان در قرآن كريم نيز در داستانهاى انبياء و ساير آيات عبرت انككيز آياتى را تكرار فرموده است: 


[آيه اول] 


5 


-١‏ «الْذينَ 5 تبعُونَ الوسُولَ الي الم الى يَج دُوَهُ مكتوباً عِنْدَهُعْ ذ فى التؤا وَالْإْجيلء ام هُمْ بالْمَغْرُوفٍ و يَنْهَاهُْ عَن الْمذْكر 
يل لا يموع ات دن عق فووا ل د تي قَالَِّينَ آمنُوا به وَ عَزَّرُوهُ وَ نَصَرُوهُ 

تق اشرو الى انه ردك قن اقزر ترام اران كد ووس ون رامين امي كدو تورك والتيلى 017 ننه انرق 
لي يي ل ا اي ل 
طعام ياكيزه را حلا-ل و هر جيز يليد و منفور را حرام مى كرداند» و بارهاى كران و زنجيرهائى كه بر (دست و كردن) آنان 
أسث را برفى داردء يس آنان كه به وى كرويدند و حرمت وعزت او را نكاهداشته و ياريش دادند واز نورئ كه بها وى نازل 
كرديك ويروق كرذئذ: اين كروه در حقيقت همان رستكاران غالمند: 


در اين آيه خداوند سبحان به ينج امر مهم كه ييامبر اكرم (ص) در ارتباط با مردم در طول حيات خويش بدان اهتمام مى 
ورزيد اشاره فرموده است [امر به معروفء نهى از منكرء حلا-ل كردن جيزهاى ياكيزه. تحريم يليديها و كسستن زنجيرهاى 


جاهليت] وروشن ات كه آن بحضرت يبهترين الكو و أسوه هر كسى'است 


كه زمام امور مسلمانان را به عهده مى كيرد» و بر وى واجب است كه در اين امور از آن حضرت سرمشق بككيرد. 


از سوى ديكر «معروف» همه كارهاى نيكى است كه فطرت و عقل سليم انسان به نيكى آن كواه است و به همين جهت شارع 
مقدس به انجام آن امر فرموده استء و «منكر» هر عمل نايسندى است كه هر عقل سليم آن را نايسند مى شمارد و شارع 
مقدس از آن نهى فرموده استء و وظيفه حاكم اسلامى در اين رابطه اين است كه با نفوذ و قدرت خود جو جامعه را بككونه اى 
سالم و اسلامى بسازد كه بطور طبيعى زمينه هاى 


()- اعراف (/1//0ه1. 
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كسترش «معروف» در ابعاد مختلف فراهم آيد و ريشه فساد و كارهاى زشت خشكك كردد. 

و شايد مراد از وازه «اغلالل)» كه در آيه شريفه آمده مفهومى اعم از رسوم و قيود خرافى جاهليت و احكام دشوارى كه در 
شريعت يهود تشريع شده بوده وايا آنجه اسرائيل بر خويش حرام مى شمرده؛ باشد. در حديثى از ابى امامه از ييامبر اكرم (ص) 


وارد شده كه فرمود: «من بر اساس شريعت يهود و نصرانيت مبعوث نشدم بلكه بر اساس دين حنيف [مطابق با فطرت] و آسانء 


مبعوث شدم) .)١١‏ 


[آيه دوم] 
َه 7 ل 5 7 ل ١‏ ل 9 3 8 علا مََ 51 رلا 0_0 رلا ًَ 3 
او ةن الله مَنْ يَنْضِرْه إِنَّ الله لَمَوِىٌ عَزِيرٌ الذِينَ إِنْ مَكنَاهُمْ فى الْأَرْض أقامُوا الصّلاة وَ آتَوًا الرّكاة وَ أمَرُوا بالْمَعرُوفٍ وَ 


توواكه لمكو لمكافة الخرو وا 


وهر كه خدا را يارى كند البته خدا او را يارى خواهد كرد زيرا خدا در منتهاى اقتدار و توانائى است* آنان كه اكّر 


در زمين به آنها اقتدار و تمكن دهيمء نماز بيامى دارند و زكاه مى دهند و امر به معروف و نهى از منكر مى كنند و عاقبت 


كارها در دسثت خداست». 


فس كبباتى كوكمدارا بار عن دعنك وار سو او باوف كبده اند طق ابن ابد ريه همان كساق هعيسد ك كر ذن ذهة 
تمكن و حكومت يابند فرائض الهى از قبيل نماز و زكوه و ساير فرائض را اقامه مى كنند و امر به معروف و نهى از منكر را در 


(١)-انى‏ لم ابعث باليهوديّه و لا بالنصرائيه» و لكن بعثت بالحنيفيه السمحه. (مسند احمد 2228/8). يكى از ويزكى هاى 
حكومت اسلامى سادكى آنستء بسيارى از مشكلات و قوانين دست و ياكير ادارى كشور ما از نظام ادارى غرب به ارث 
رسيده است. در صدر اسلام حتى در زمان امير المؤمنين (ع) كه حكومت اسلامى نسبتا كسترش يافته بود همان سادكى 
حكومت اسلامى به جشم مى خوره. البته الاءن نمى شود به همان سادكى صدر اسلام حكومت را اداره كرد جرا كه اكنون 
كارها كسترش يافته و شعبه هاى مختلف علوم و فنون ايجاد شده و امورى هست كه آن زمان نبوده اما بايد تشكيلات زايد را 
به تدريج از بين برد و نظام ادارى كشور را متناسب با نيازها اصلاح كرد و از امور تكرارى و كاغدذ بازى و تشريفات دست و 
ياكير و اضافه كردن ميز و دفترودستكك يرهيز كرد. (الف- م, جلسه ١١9‏ درس) 


()- حج (07)/ بع لع 
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[آيه سوم] 


؟'- «قَهَل عَسَيِتُمْ إِنْ م أن تمدو فى الأذقى 2 تنطكوا أولامكي؟! - آيا انتظار مى بريد كه اكر بر مردم 


حكومت يابيد» در زمين فساد بيانموده و قطع رحم كنيد؟!). 


بنابراين كه مراد از «توليتم) در آيه شريفه ولايت و حكومت باشدء جنانجه از ظاهر آيه شريفه نيز همين معنى استفاده مى 
كردد» مكر اينكه كفته شود سياق آيه شريفه مخالف اين معنى است و اين مطلبى است شايان تأمل. ١؟)‏ 


[آيه جهارم] 


م ا 1 5 لا م 0 لا 
13و إذا كول شرعلا قن الأوفن منيدد 1104و تؤلك: العوث :و التهل والله (ا حبك القللاكد و إذا قي له اتن الله 1ن الوكة 
بِالْإنّم فحتمَة جَهَنُمُ وَ لشم اللا وو عر والا رق وسكرية ا رس دن زفي اقسادديا اتبو وحمت لان عردم بكست 
شر واية باذ كنا دهن و خداوثد ساف (و.متسدان) زا دوست كدارده وجون يه اتدرز و تصنيخحة بداو كويند از خندا يترمن و 


تركك فساد كنء غرور و خوديسندى او را به بدكارى برانكيزد» يس دوزخ او را كفايت كند كه بسيار آرامكاه بدى است». 


ظاهرا مراد به كلمه «تولى» [نظير آيه كذشته] همان تصدى ولايت و حكومت استء به قرينه دو جمله بعد كه مى فرمايد: «و 


محصولات مردم و نسل بشر را به باد فنا دهد» و «غرور و خوديسندى «عزت» او را به بدكارى و كناه برانكيزد). 
يس طبق اين آيه شريفه فسادانكيزى و تعدى و تجاوز به حرث و نسل يعنى به مال و جان مردمء بر حاكم اسلامى حرام است و 


واجب است در برابر تذكر و نصيحت مردم تسليم و خاضع باشد. و متأسفانه ما امروز در كشورهاى اسلامى مشاهده مى كنيم 
كه مسلمانان به حكام ستمكر و طغيانكر كه فسادانكيزى و هتكك اموال و اعراض و نفوس مسلمانان» 


رع جميرمايها ظبيغت آناق كشعه كرشتار شده اندو اجازه نفس كشيدة 


.77 /)©17/( محمد‎ -)١( 


(1)- در اينكه مراد از كلمه «توليتم» در آيه شريفه جيست دو وجه محتمل است يكى اينكه توليتم به معنى يشت كردن باشد و 
ديكرى به معنى ولايت و حكومت يافتن» مرحوم علامه طباطبائى با توجه به سياق آيهء وجه اول را ترجيح داده اند ولى به نظر 


استاد وجه دوم صحيح تر است جنانجه آيه بعد نيز شاهد بر همين مدعا است. (مقرر). 
(9)- بقره (7)- 7١2-7١0‏ 
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و موعظه و نصيحت به هيج كس را نمى دهند. 


سح كح ج_ 2 مالك - لا 
تبارك و تعالى جز با دك ركون شدن و تحول خود مردم؛ جامعه اى را دكركون نخواهد كرد (إنَّ الله [1 يكير ] بقَوْمِ حتى 


7 
1 


يَغْيّرُوا ب أَنْفسِهم). 0 
[روايات] 


[8- روايت اول معاذ] 
ه- و آنككاه كه ييامبر اكرم (ص) معاذ بن جبل را [به عنوان فرماندار] به يمن فرستاد در وصيتى [دستورالعملى] به وى فرمود: 


«اى معاذ! كتاب خداوند را به آنان ياد بده و بر اساس اخلاق يسنديده» آنان را به نيكى تربيت نما. هر يكك از افراد نيكك يا بد 
مردم را در جايككاه و موقعيت خويش قرار ده و امر خدا را در ميان آنان اجراء كن و بر دخالت در امر و مال مردم كسى را 
جرأت مده جرا كه اين حكومت و اموال» ملكك (شخصى) تو نيست. و در هر جيز كم يا زياد امانت را به آنان ادا كن» و بر تو 


باد به مدارا و كذشت البته بدون 


آنكه حقى را يايمال كنىء كه نادان به تو كويد حق نمدا را يايمال كرده اى. و از اعمال كا ركزاران خويش در هر مورد كه 


ممكن است از ناحيه آن به تو عيبى وارد شود» يوزش طلبء تا مردم يوزش ترا بيذيرند. 


كوجكك و بزركك را در جامعه زنده و آشكار كن.ء و بايد بيشترين توجه تو به نماز باشد» جرا كه يس از اقرار به دين» نماز سر 
اسلام محسوب مى كردد» و خدا و روز قيامت را همواره به ياد مردم آورء و بى دربى آنان را موعظه كن, جرا كه اين كار 


مردم را در انجام آنجه خداوند دوست دارد تقويت مى كند. 


آنكاه تعليم دهند كان (معلمية )ارا كز بان انان يزاكتده كنء :و عمؤاوة :خداوتدذى :را كددبا ركفت همه سوق اوست عباوت 


كنء و در راه خدا از سرزنش هيج سرزنش كننده اى مهراس. 


ومن تو رابه: تقواى خداء صداقت در كفتار وفاء به ييمان» اداء امانت» تركك خيانت» نرمى كفتار» ييشى كرفتن در سلامء 


حفظ حقوق همسايه» مرحمت به يتيمان» 


.١١ /)١7( رعد‎ -)١( 
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خوب انجام دادن كارء كاستن از آرزوهاء توجه و علاقه به آخرت» ترس از حساب» ملازمت بر ايمان» تفقه و تدر در قرآن» 


فرو خوردن خشم و بى ريا زيستن با مردم» سفارش مى كنم. 


و تراز اينكه مسلمانى را ناسزاكوئى» يا از كناهكارى بيروى كنىء يا امام عادلى را نافرمانى كنى, يا امام راستكوئى را تكذيب 


كنى, يا امام دروغينى را ييروى كنىء برحذر مى دارم. 


وخدارا 


در مشاهده هر درخت و ستكك به يادآورء و براى هر كناه» تجديد توبه كن؛ توبه كناه ينهان را به ينهانى و توبه كناه آشكار را 
در |اشكاد. 


اى معاذ! اكر نبود اينكه من مى دانم كه تو را جز در روز قيامت ملاقات نخواهم كردء وصيتم را كوتاه مى كردمء و لكن من 
مى دانم كه يس از اين تو را ملاقات نخواهم كرد. 


و باز بدان اى معاذ كه بهترين شما در نزد من كسى است كه به همان حالت كه از من جدا مى شود مرا ملاقات كند). )١(‏ 


در كنز العمال نيز دو روايت طولانى در مورد فرستادن معاذ نقل شده كه اكثر 


(1)- هيا معاذ! علّمهم كتاب الله و أحسن أدبهم على الأخلاق الصالحه. و أنزل الناس منازلهم: خيرهم و شرّهم. 


و أنفذ فيهم أمر الله ولا تحاش فى أمره و لا ماله أحداء فانّها ليست بولايتكك و لا مالكك. و أدّ اليهم الأمانه فى كل قليل و كثير. 
و عليكك بالرفق و العفو فى غير ترك الحقّء يقول الجاهل: قد تركت من حقٌّ الله. و اعتذر الى اهل عملكك من كلّ أمر خشيت 
أن يقع اليكك منه عيبء حتّى يعذروك. و أمت أمر الجاهليه الّا ما سنّه الاسلام. و أظهر أمر الاسلام كله صغيره و كبيره. و ليكن 
أكثر همك الصلاه. فانّها رأس الاسلام بعد الاقرار بالدين. و ذكر الناس بالله و اليوم الآخر. و اتبع الموعظه. فانّه أقوى لهم على 
العمل بما بحبٌ الله. ثم بت فيهم المعلمين. و اعبد الله اذى اليه ترجع. و لا تخف فى الله لومه لائم. 


و أوصيكك بتقوى الله و صدق الحديثء و الوفاء بالعهد, و أداء الامانه» و تركك 


الخيانه» و لين الكلا-م» و بذل السلام» و حفظ الجار» و رحمه اليتيم» و حسن العمل و قصر الامل» و حبٌّ الآخره. و الجزع من 
الحساب. و لزوم الايمان» و الفقه فك القرآن» و كظم الغيظ. وخفض الجناح. 


و اياك ان تشتم مسلماء أو تطيع آثماء أو تعصى اماما عادلاء او تكذَّب اماما صادقاء أو تصدّق كاذيا. 

واذكر رك عند كل شجر و حجر. و أحدث لكل ذنب توبه؛ السرٌ بالسرٌ و العلانيه بالعلانيه. 

يا معاذ! لو لا أَنّنى أرى ألا نلتقى الى يوم القيامه لقضّرت فى الوصيه و لكتّنى أرى أن لا نلتقى أبدا. ثم اعلم يا معاذء أن أحتبكم 
الى من يلقانى على مثل الحال التى فارقنى عليها». (تحف العقول/ 10) 
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مطالب اين حديث به علاوه مطالب مفيدترى در آنها آمده. كه بجاست به آنها مراجعه كردد. )١١‏ 


ما اين حديث را بصورت كامل در اينجا آورديم بدان جهت كه مشتمل بر مطالب بسيار عالى و ارزنده ايست كه براى هر يكك 
از كا ركزاران حكومت اسلامى بسيار مفيد فايده است. 


در اين حديث برخى از وظايف حاكم اسلام در جهارجوب حكومت اسلامى برشمرده شده كه مى توان آنها را بدين كونه 
برشمرد: -١‏ تعليم كتاب خدا به مردم ؟- تربيت مردم بر اساس اخلاق صالح و مشى يسنديده *- فرق كذاشتن بين افراد نيكك 
و بد مردمء با كرامى داشتن و تقدير و تشكر از افراد نيكك و تأديب و مجازات افراد شرور *- اجراى مساوات در حكم و اموال 
الهى نسبت به همه مردم بدون استثناء ه- اداء امانت به اهلش اكر جه مقدار آن كم باشد *- مدارا و عفو 


نسبت به افراد خطاكار تا جائى كه حقى يايمال نشود !- تداوم موعظه و تذكر 8- اعزام و كماردن معلم در سرتاسر كشور 


اسلامى براى كسترش علوم در ميان جامعه. 

البته مخفى نماند كه مطالب آخر اين حديث با وضعيتى كه معاذ در آخر عمر به آن كرفتار آمد بى مناسبت نيست. (7) 
[2- روايت دوم معاذ] 

*- در روايت ديكرى از آن حضرت (ص) نقل شده كه به معاذ فرمود: 


(ابه آنان [مردم يمن] اعلان كن كه خداوند بر آنان صدقه إزكات] را واجب فرموده 


(1)- كنز العمال /٠١‏ 294- 048 باب غزوات و فرستادكان بيامبر اكرم (ص)- (كتاب الغزوات و الوفود) حديث 70141١‏ و 


كنا 


(1)- كويا بيامبر اكرم (ص) در آخر اين روايت به معاذ كوشه مى زندء معاذ يس از مفارقت از ييامبر اكرم (ص) و رفتن به 
يمن ديكر موفق به ملاقات آن حضرت نشدء يس از وفات يبامبر اكرم (ص)»» امير المؤمنين (ع) و فاطمه زهرا (ع) بخاطر اينكه 
معاذ از جريانات خبر داشت از وى استمداد كردند ولى او همراهى نكرد» در سنه هفده يا هجده هجرى به مرض طاعون از دنيا 
رفتء به هنكام مرض بسيار ناله مى كردء به او كفتند جرا اينطور ناله مى كنى؟ آيا بخاطر مرض استء كفت نه. بخاطر كناهان 
ديكرى است كه مرتكب شده ام. (الف- م جلسه ٠‏ درس) 
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اسك از ثرو تسد انشان يكير ويه لبا ومتداتكان يرداق 

يس اككر آنان در اين مورد از تو اطاعت كردند ببرهيز از اينكه اموال ممتاز و مورد علاقه آنان را از جنككشان بيرون بياورى» و 


از نفرين مظلوم برحذر باش جرا كه بين او و بين خداوند حجابى نيست»). )١١‏ 


از 


اين روايت آشكار مى كردد كه اكر مسلمان مكلفء واجبات مالى خود را يرداخث نمود تعدى و تجاوز به ساير اموال واز 


شديدترين نمونه هاى ظلم است. 
[/ا- روايت سوم معاذ] 


ادذر ووايث ذيكرى اهمده است كه أن جحفيرت (صض) متكا كه معاذ وا آيه يمن ]ف سعاد سقارن و.وضعهاتى به او تمواد 


آنكاه به وى فرمود: 
كارها را آسان كن نه مشكل و مردم را دلخوش كن نه بيزار. )”١‏ 
[4- روايت عمرو بن حزم] 


8- و آنكناه كه بيامبر اكرم (ص) عمرو بن حزم را به عنوان والى بر قبيله بنى حارث فرستاد تا فقاهت در دين و سنت و معالم 


وى نككاشت: 
بسم الله الرحمن الرحيم «اين بيانى امار سر ا ووو أبّهَا الّذِينَ آمَنُوا أؤفوا بِالْعُقُودٍ. 


عهدنامه ايست از محمد نبىء» ييامبر خدا (ص) به عمرو بن حزم آنككاه كه او را به يمن اعزام مى داشتء او را به تقواى الهى و 
اجراى همه دستورات نخدا فرمان مى دهدء كه خداوند تقواييشه كان و نيك وكاران اسث. به او فرمان مى دهد همانكونه كه 
خداوند امر فرموده» همواره طرفدار حق باشد و مردم را به نيكى بشارت داده و به انجام آن مأمور كند و به مردم قرآن را تعليم 
داده و به مسائل آن آشنا كندء و آنان را از منكرات بازدارد. 


واينكه انسانى جز با طهارت به قرآن دست نزندء و مردم را به امورى كه به سود يا زيان آنان است آكاه كند» و در انجام حق 


با مردم همراهى كند و در ستمكريها بر آنان سخت 


-)١(‏ «فاخبرهم ان الله فرض عليهم الصدقه. تؤخذ من اغنيائهم» فان هم طاعوا لكك بذلك فإياك و كرائم اموالهم, و اثّق دعوه 
المظلوم فانه ليس بينه و بين 


الله حجاب)». (صحيح بخارى ”7 7 كتاب المغازى» فرستادن ابو موسى و معاذ به يمن قبل از حجه الوداع). 


(1)- ان رسول الله (ص) حين بعث معاذا اوصاه و عهد اليه ثم قال له: ير و لا تعشرء و بِشّر و لا تنفّر. (سيره ابن هشام 6/ /778). 
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كيرد جرا كه خداوند ستم را ناخوشايند دارد و از آن نهى نموده آنكاه كه فرموده: 
8 0 0 ا 
«ألا لغْنهُ الله عَلى الظالمينَ). 


واينكه مردم را به بهشت و به تلاش در رسيدن به آن بشارت دهد و مردم را از آتش و عمل در جهت آن.ء بيم دهد. و با مردم 


همنشينى كند تا فقاهت در دين را به آنان بياموزد» و شعائر و واجبات و مستحبات حج و آنجه خداوند در حج اكبر و حج 


اصغر كه عمره استء واجب فرموده به آنان تعليم دهد. 


واينكه مردم را از نماز خواندن در يكك لباس كوجكك نهى كند مكر اينكه بوششى باشد كه بتواند دو طرف آن را به دو شانه 
خود كره بزند. و مردم رااز اينكه لباس كوجكى بيوشند كه عورتشان آشكار شود بازدارد وازاينكه كسى موهايش را يشت 
سرش انباشته كندء نهى كند. و اككر در بين مردم هيجانهائى از قبيله كرائى و عشيره كرائى است آنان رااز آن نهى كند .. و 
بايد دعوت و كرايشات آنان به سوى خداوند عز و جل كه شريكى براى او نيست باشد. يس كسانى كه مردم را به خدا فرا 


نخوانده و به قبايل و عشاير دعوت كنندء بايد با شمشير» ادب شوند تا دعوت آنان به سوى خداوند يكتاى بى شريكك 


كردد. 


و مردم را به شاداب كرفتن وضو. صورت و دستها تا مرفق و ياها تا برآمدكى يا و مسح كشيدن به سرء همانككونه كه خداوند 
متعال اينكونه دستورشان داده امر كندء و مردم را به نماز خواندن در وقت و اتمام ركوع و سجود و خشوع در نماز دستور 
دهد. و دستور دهد نماز صبح را يس از شكافته شدن فجرء نماز ظهر را يس از متمايل شدن خورشيد, نماز عصر را آنكاه كه 
خورشيد به طرف مغرب يشت مى كندء نماز مغرب را آنككّاه كه شب روى مى آورد- و به تأخير نيافتد تا ستا ركان در آسمان 


يديدار شوند- و نماز عشاء را در اول شبء به جاى آورند. 


و دستور دهد كه به هنكام شنيدن نداى جمعه مردم در نماز جمعه شركت كنند و به هنكام رفتن» غسل نمايند و نيز او را مأمور 
مى كند كه از غنيمت ها خمس خدا را دريافت دارد و آنجه خداوند بر مؤمنان از صدقات واجب كرهده از زمينهائى كه به 
وسيله جشمه يا آب باران سيراب مى شوند يكك دهم و آنجه به وسيله جاه و دستء آبيارى مى شود يكك بيستم دريافت كند؛ و 
در هر ده شتر دو كوسفند ودر هر بيست شتر جهار كوسفند ودر هر جهل كاو يكك كاو ودر هر سى كاوء يكك كوساله نريا 
ماده» و در هر جهل كوسفند بيابان جرء يكك كوسفند» كه همه اينها فريضه هائيست از باب زكات در اموال 
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مؤمنان» و هر كه بيش از اين خيرات كرد براى وى بهتر است. و اينكه هر يكك از يهود يا نصارى كه با طيب نفس 


واز روى اخلاص دين اسلام را يذيرفت از مؤمنان محسوب مى كردد. و هر سودى كه براى مسلمانان است براى او نيز هست 
از دين خود بركردانده نمى شود و به عهده هر فرد غير مسلمان بالغ كه در ذمه و يناه مسلمانان زندكّى مى كندء مرد باشد يا 
زن» آزاد باشد يا بندهء يكك دينار است يا به جاى آن انواع يارجه و لباس» يس كسى كه اين وجه را بيردازد در ذمه خدا و 


رسول اوست. وو هر كس ممانعت كند دشمن خدا و رسول خدا و مؤمنان است جميعا. 


«صلوات الله على محمد و السلام عليه و رحمه اللّه و بركاته). )»١١‏ 


٠. 7‏ 7 7 لا 000 5 0 40 0 1 0 
(1)- بسم الله الرحمن الرحيم هذا بيان من الله و رسولهء با أيّهَا الَذِينَ آمَنُوا أؤفوا بالْعُْقَودهِ عهد من محمد النبى رسول الله (ص) 


لعمرو بن حزم حين بعثه الى اليمن أمره بتقوى الله فى أمره كله فان الله مع الذين اتقوا و الذين هم محسنون. 
و أمره أن يأخذ بالحقّ كما أمره الله» و أن يبشّر الناس بالخير و يأمرهم به و يعلّم الناس القرآن و يفقههم فيه. 


و ينهى الناس؛ فلا يمسٌ القرآن انسان الا و هو طاهر. و يخبر الناس بالذى لهم و الذى عليهم. و يلين للناس فى الحقّء و يشتدٌ 
عليهم فى الظلم, فانْ الله كره الظلم و نهى عنه فقال: «ألا لعنه الله على الظالمين)». 


وعسقل الاو بالتتدو نايا وعنةاوا تايل النا يو سهلها نو بيطا نك اناد عقي ليوف لدو ال 


يعلّم الناس معالم الحج و سنّته و فريضته, و ما أمر الله به فى الحج الاكبر و الحج الاصغرء و هو العمره. 


تي الناسن ا يشدف ثواته واس سف الان أن ركو قل ات لاقمل طاتف نوقبي النانن لاسي اجلاقية 
ثوب واحد يفضى بفرجه الى السماء. و ينهى أن يعقص أحد شعر رأسه فى قفاه. و ينهى اذا كان بين الناس هيج عن الدعاء الى 
القبائل و العشائر. و ليكن دعواهم الى الله- عز و جل- وحده لا شريك له. فمن لم يدع الى الله و دعا الى القبائل و العشائر 
فليقطفوا بالسيف حتى تكون دعواهم الى الله وحده لا شريكك له. 


و يأمر الناس باسباغ الوضوء وجوههم و أيديهم الى المرافق و أرجلهم الى الكعبين و يمسحون برءوسهم كما أمرهم الله و أمر 
بالصلاه لوقتهاء و اتمام الركوع و السجود و الخشوع. و يغلس بالصبح. و بهبجر بالهاجره حين تميل الشمسء و صلاه العصر و 
الشمس فى الارض مدبره و المغرب حين يقبل الليل لا يؤخر حتى تبدو النجوم فى السماءء و العشاء أوّل الليل. و أمر بالسعى 
الى الجمعه اذ نودى لهاء و الغسل عند الرواح اليها. 


و أمره أن يأخذ من المغانم خمس الله و ما كتب على المؤمنين فى الصدقه من العقار عشر ما سقت العين و سقت السماءء و على 
ما سقى الغرب نصف العشر. و فى كل عشر من الابل شاتان» وفى كل عشرين- 
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مااين كلام را با همه طولانى بودنشء» بصورت كامل در اينجا آورديم زيرا جنانجه كفته شده. اين جامع ترين و طولانى ترين 


آن از ييامبر اكرم (ص) در تاريخ مانده است و در ابواب مختلف فقه؛ ارباب سنن و مسانيد» بدان توجه و استناد نموده اند» و 
برخى نيز ادعاى اجماع كرده اند بر اينكه فقها و صحابه صدر اسلام طبق مضمون آن عمل مى كرده اند؛ اكر جه ابواب 
مختلف آن را قطعه قطعه نموده و در برخى الفاظ آن اختلاف كرده اند. 


كتاب تهذيب در شرح حال عمر بن حزم از نووى نقل نموده كه مى كفت: 


«ابيامبر اكرم (ص) او را آنككاه كه جوانى هفده ساله بود به فرمانروائى نجران در يمن منصوب كرد و به همراه وى نامه اى 
ارسال فرمود كه در آن واجبات و مستحبات و واجبات مالى و مسائل مربوط به جروح و ديات درج شده بود). )١١‏ 


دراين عهدنامه در ارتباط با وظايف حاكم, جند نكته مهم وجود دارد كه يادآور مى شويم: 
-١‏ حاكم بايد آنككونه كه خداوند امر فرموده به حق عمل كند نه با اعمال رأى و سليقه شخصى. 
-١‏ مردم را همواره به نيكى بشارت داده و به انجام كارهاى خير مأمور كند. 


“- قرآن و مطالب آموزنده و كوناكون آن را به مردم تعليم دهد. 


- أربع شياه. و فى كل أربعين من البقر بقره» و فى كل ثلاثين من البقر تبيع» جذع أو جذعه. و فى كل أربعين من الغنم سائمه 
وحدهاء شاه. فانها فريضه الله التى افترض على المؤمنين فى الصدقه. فمن زاد خيرا فهو خير له. 

وأنه من أسلم من يهودىٌ أو نصرانيّ اسلاما خالصا من نفسه و دان بدين الاسلام فانّه من المؤمنين؛ له مثل مالهمء و عليه مثل ما 
عليهم. و من كان على نصرانيته أو يهوديّته فانّه لا يرد عنها. و على كل حالم: 


ذكر أو أنثى» حرٌ أو عبدء دينار واف أو عوضه ثيابا. فمن أدّى ذلكك فانْ له ذمّه الله و ذمّه رسوله. و من منع ذلكك فانّه عدو لله و 


لرسوله و للمؤمنين جميعا. صلوات الله على محمد و السلام عليه و رحمه الله و بركاته). 

(سيره ابن هشام ©/ ١56؛‏ و تاريخ الطبرى 71//6/ا١-‏ 10594). 

.١188/١ ر. ككء تراتيب الاداريه.‎ -)١( 
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*- مردم را به امورى كه سود يا زيان آنها در آن است راهنمائى كند. 

ه- با بيجا ركان و طرفداران حق با نرمى و مهربانى رفتار كند و در برابر ستمكران شدت به خرج دهد. 
#- در اداره كشور حسابرسى و تشويق و تنبيه داشته باشد. 

ا- مردم را به فرا كرفتن مسائل دينى و تفقه در آن» مورد تشويق قرار دهد. 

8- احكام حج و ساير واجبات و مستحبات مردم را به آنان بياموزد. 


و نكته هاى ديكرى از اين قبيل كه از مجموعه آن و از آنجه بيش از اين به نقل از بيامبر اكرم (ص) خوانده شد [دستور العمل 
آن حضرت به معاذ بن جبل ]؛ انتظارات آن حضرت از حاكم اسلامى مشخص مى شود. 
5- در نهج البلاغه آمده است: 


«بار خدايا تو مى دانى كه آنجه ما بدنبال آن هستيم بخاطر علاقه به سلطنت و يا جنكك افكندن به جيزى از حطام دنيا نيست» 
بلكه بدان جهت است كه دين تو را به جامعه بازكردانيم و اصلاح را در شهرهاى تو آشكار نمائيم» تا بندكان ستمديده تو 


امنيت يابند و حدود اجراء نشده تو به اجراء درا يد). )١(‏ 


بيش از اين به نقل از كتاب تحف العقول در خطبه اى منسوب به آن حضرت و يا سيد الشهداء امام حسين 


(ع2 إبه اختلاف نقل] نظير اين مطلب كذشت. 07١‏ 


از اين كلام استفاده مى شود كه امير المؤمنين (ع) در مقابل مسائلى كه مى كذشت ساكت نبوده استء بلكه بيوسته درصدد 
بيدا نمودن راهى بوده و براى بازكرداندن حكومت احتجاج مى فرموده استء اما اين طلب و ييكيرى براى رياست طلبى و 


دنياخواهى و مقام نبوده» بلكه براى احياى معالم دين و اصلاح شهرها و رفع ظلم و اقامه حدود اجراء نشده الهى» بوده است. 


(1)- الهم انكك تعلم انه لم يكن الذى كان منّا منافسه فى سلطان. و لا التماس شيئى من فضول الحطام و لكن لنردٌ المعالم من 
دينكك و نظهر الاصلاح فى بلادكك فيأمن المظلومون من عبادك و تقام المعطله من حدودك. (نهج البلاغه خطبه 201١‏ فيض/ 
ع0ع, لح/ 1894). 


(#احدو كم تحف العقول/ نعم 
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-١١‏ باز در نهج البلاغه از ابن عباس منقول است كه كفت: 


«در سرزمين ذى قار [در مسير حركت به سوى بصره در جنكك جمل] در حالى كه آن حضرت به وصله زدن كفش خويش 
مشغول بود بر آن حضرت وارد شدم. حضرت به من فرمود: «اين لنكله كفش جقدر ارزش دارد؟» كفتم ارزشى ندارد» حضرت 


فرمود: 

«به خدا سوكند اين كفش از حكومت بر شما نزد من محبوب تراست مككر اينكه حقى را اقامه نموده و يا باطلى را دفع نمايم). 
لق 

اين كلام با همه كوتاهى آن. همه وظايفى كه بر عهده حاكم اسلامى است را در بر دارد يعنى «اقامه حق و از بين بردن باطل». 
-1١١‏ باز در نهج البلاغه مده است: 

«اكر افراد در صحنه حضور نيافته و به وجود ياور» حجت اقامه نككرديده بود و خداوند نيز از دانشمندان ييمان نكرفته بود كه بر 


شكم باركى ظالم و كرستككّى مظلوم تن در ندهند» ريسمان شتر خلافت را بر كوهانش مى افكندم و آخرش را با همان كاسه 
اولش آب مى دادم و قطعا مى يافتيد كه دنياى شما در نزد من از آب عطسه بز كم ارزش تر است»). "7١‏ 


در متن عربى اين روايت «كظه)- به كسر كاف و تشديد ظاء- به معنى شكم باركى و آن حالتى است كه براى انسان از يرى 
شكم حاصل مى كردد و «سغب» به معنى كرستكى است و «عفطه عنزا به معنى آبى است كه از بينى بز به هنكام عطسه 
كلوه كردة 


ازاين حديث شريف استفاده مى شود كه بر مسلمانان به ويزه اهل علم كه با مذاق شرع و عنايت اسلام به عدالت اجتماعى 


-)١(‏ دخلت على امير المؤمنين (ع) بذى قار و هو يخصف نعله. فقال لى: ما قيمه هذه النعل؟ فقلت 


لافيمة لها 
فقال- عليه السلام-: و الله لهى احب الى من امرتكم الا أن اقيم حقا او ادفع باطلا. (نهج البلاغه خطبه *8/ لح ©/ء فيض .)1١1١‏ 


(5)- لو لا حضور الحاضر و قيام الحجه بوجود الناصر و ما اخذ الله على العلماء ان لا يقاروا على كظه ظالم و لا سغب مظلوم لا 
لقيت حبلها على غاربها و لسقيت آخرها بكأس اولهاء و لألفيتم دنياكم هذه ازهد عندى من عفطه عنز. (نهج البلاغه. فيض / 27 
لح/ ٠ف‏ خطبه ”). 
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نيز جز با تحصيل قوه و قدرت امكان يذير نيست» يس به همين جهت واجب است به تشكيل دولت و حكومت اقدام نموده و 


در يناه آن به احقاق حقوق ضعفاء بيردازند. 
علاوه بر آن به اين نكته» بايد همواره توجه داشت كه خداوند سبحان انسان را بدون اينكه همه مايحتاج زندكى او را خلق 
نموده باشدء نيافريده استء و اككر در جامعه فقر شديد و يا كمبود فاحش در زندكّى برخى افراد» مشاهده مى كردد اين ناشى 


از كمبود امكانات طبيعى براى زندكى نيستء بلكه منشأ آن ستمكرى برخى از مردم بر برخى ديككر ويا كفران نعمت هاى 
خداوند و عدم استخراج و بهره كيرى از نعمت هاى سرشار الهى است. )١١‏ 
خداوند سبحان در سوره ابراهيم يس از يادآورى اصول نعمت هاى الهى مى فرمايد: 

:5 لان 0 


لاء 01 عق 5 5 و 0 5 5 2 52 
١و‏ اتاكغ من كل كا َقوف وَ إِنْ تعْدوا نعمت الله 00 إن الْإئللانَ لظلومٌ كفارٌ. "١‏ 


وهر آنجه را بخواهيد خداوند به شما عطا فرموده. و اكر نعمت هاى خدا را شمارش 


كنيد نتوانيد آن رابه يايان برد همانا انسان ستمكرى كفرانكر است). 


رو خداوند سبحان دليل كمبودهاى موجود در جامعه را در دو امر بيان فرموده. يكى ظلم و ستمكرى افراد بر يكديكر و 
ديكرى كفران [استفاده نكردن يا بد استفاده كردن از نعمت هاى الهى] و اين نكته ايست شايان دقت و توجه. 


-)١(‏ تلويزيون جندى بيش از قول يكى از دانشمندان نقل مى كرد كه همين درياها مى تواند سى ميليارد انسان را تغذيه كند» 
اما بشر نمى تواند بصورت مطلوب از امكانات آن استفاده كند» در نظام تكوين الهى كمبودى وجود ندارد. (الف- م» جلسه 


١1١‏ درس) 


(1)- ابراهيم (015)/ 6". 
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در نهج البلاغه نيز به نقل از امير المؤمنين (ع) آمده است: «همانا خداوند سبحان قوت فقرا را در اموال ثروتمندان فرض 
فرهودهة و هركر فقيرع كرسته تمانده مك ر اينكه از حق ناو ثروتمتدى بهره ياقتة: و عداوند متعال ازايخ جهت آنان را مورد 


سؤال و مؤاخذه قرار خواهد داد). )١١‏ 
17- در نهج البلاغه ذررةث خوارج آمده است: 


«اينان مى كويند حكومت جز براى خدا نيستء با اينكه مردم نيازمند به حاكم هستند» نيك وكار باشد يا بدكار. در يرتو 
حكومت است كه شخص مؤمن تلاش و كار مى كند و وظايف خويش را انجام مى دهد و كافر به بهره دنيائى خود مى رسد 
وخداوند در يرتو آن سرآمدها را به يايان برده [هر جيزى به يايان طبيعى خود مى رسد] و ماليات كردآورى مى شود وبا 


دشمنان كارزار مى كردد و راهها امنيت مى يابد و حق ضعيف از قوى 


كرفته مى شود نا آنكاه كه نيكوكار راحتى يايد و از شر بد كار رهائى حاصل كردد). )73١‏ 
1- باز در نهج البلاغه در مورد بازكرداندن املاى و اموال عثمان به ببت المال مى فرمايد: 


«به خدا سوكند اكر دريابم كه با اين اموال زنان تزويج شده و كنيزكان خريدارى شده اند باز آنها را بازمى كردانم جرا كه 
عدالت فراكير است و كسى كه عدالت بر وى ناكوار باشد» حكومت ستم به مراتب بر وى ناكوارتر است). 0 


ازاين حديث شريف استفاده مى شود كه يكى از وظايف حاكم اسلامى بازكرداندن اموال غصب شده عمومى مردم به 


-)١1(‏ ان الله سبحانه فرض فى اموال الاغنياء اقوات الفقراء» فما جاع فقير الا بما متّع به غنىء و الله تعالى سائلهم عن ذلكك. (نهج 
البلاغه» فيض/ 1767 لح/ ”اش حكمت /077. 


()- هؤلا-ء يقولون: لا امره الا لله. و انه لا بد للناس من امير بر أو فاجرء يعمل فى امرته المؤمن و يستمتع فيها الكافر و يبلغ الله 
فيها الاجل و يجمع به الفى ء و يقاتل به العدو و تأمن به السبل و يؤخذ به للضعيف من القوى حتى يستريح بر و يستراح من 
فاجر. (نهج البلاغه» فيض/ 2١١0‏ لح / الى خطبه 60). 


(*)- و الله لو وجدته قد تزويج به النساء و ملكك به الاماء لرددته» فان فى العدل سعه.؛ و من ضاق عليه العدل فالجور عليه اضيق. 
(نهج البلاغه, فيض / 344 لح / لاه خطبه .)١6‏ 
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فصلى كه درباره «وجوب اهتمام امام نسبت به اموال مسلمانان» كشوده ايم» باز اين خطبه را همراه با شرح و تفسير و روايات 


ديكرى دراين زمينه به نقل از شرح ابن ابى الحديد و كتاب «دعائم الاسلام» ١١‏ 


مطرح خواهيم كرد. 
1 باز در نهج البلاغه آمده است: 


«بر عهده امام نيست مككر آنجه از امر الهى بر دوش مى كشدء بر وى نيست مككر ابلاغ موعظه و كوشش در نصيحت مردم و 


زنده كردن سنت و اقامه حدود بر كسانى كه مستحق آن هستند و دادن سهميه ها به اهلش» )"١‏ 
-١‏ باز در نهج البلاغه در خطاب آن حضرت (ع) به عثمان آمده است: 


«بدان كه بهترين بندكان در يبشكاه خدا امام عادلى است كه خود هدايت يافته و ديكران را نيز هدايت كند» يس سنت هاى 


معلوم را بباداشته و بدعت هاى مجهول را بميراند». "١‏ 
ازاين كلام شريف استفاده مى شود كه يكى از وظايف امام عادل اين است كه سنت ها را احياء كرده و بدعت ها را بميراند. 
١8‏ باز در نهج البلاغه آمده است: 


«أى مردم! همانا براى من بر شما حقى است و براى شما بر من حقىء اما حق شما بر من اين است كه شما را نصيحت نموده و 


-)١(‏ كتاب دعائم الاسلام تأليثف قاضى نعمان مصرى است و در اينكه وى اسماعيلى مذهب بوده و يا شيعه امامى» اختللاف 
است اما در هر صورت كتاب دعائم الاسلام وى مورد توجه خلفاى فاطمى و اسماعيلى بوده و حكومت وقت اين كتاب را به 


ر 2 سمسثكت شناخته ا سث. 


سكك ندارد اما برخى از روايت هاى كافى در آن املاة اس (الف- م, جلسه ١7١‏ درس). 


على مستحقيها و اصدار السهمان على اهلها. (نهج البلاغه» فيض/ 21١‏ لح/ 187 خطبه 01١8‏ 


(*)- فاعلم ان افضل عباد الله عند الله امام عادل هدىٌ و هدىء فأقام سنه معلومه و امات بدعه مجهوله). 
(نهج البلاغه» فيض/ 878 لح/ ”اا خطبه ©18). 
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دهم تا نادان نمانيد» و تربيت كنم تا علم و 


ذاش قرا كيريدة و اما حق من بر شما ابن است كه يه بعك من وفاذان بمائيد: و .در آشكان و نهان تصبحت:و خير خواهى 
(حكومت) را از دست ندهيد و آنككاه كه شما را بخوانم اجابت كنيد و هركاه فرمان دادم؛ اطاعت نمائيد). )١١‏ 


آمده است بسيار زياد است به ويه در نامه آن حضرت به مالكك اشتر «7)» كه بجاست در اين ارتباط به آن مراجعه شود. 
-١1/‏ در غرر و دور آمدى از امير المؤمنين (ع) منقول است كه فرمود: 

«بر امام است كه بر اهل ولايت خويش حدود اسلام و ايمان را تعليم دهد) .)7١‏ 

روشخ انث كه مراذدية اهل ولايث» عحمه كساق كستيد كه ركوثة اى قدت سرس و ور حيط امامت وى معد 8 
-١4‏ در كلامى از آن حضرت (ص) ضمن نامه اى كه به معاويه نكاشته 

ويبش ازاين نيز به درج آن يرداختيم آمده است: 


«و آنجه از حكم خدا و حكم اسلام بر مسلمانان يس از آنكه امامشان بميرد و يا كشته شود» واجب مى باشد»- جه آن امام بر 
ندهند و دست و يا بيش نياورده و جلو نككذارند و هيج جيزى را شروع نكنند» مكر اينكه براى خويش امام ياكدامن داناء يارسا 
و اكاد به قضباوت وسنث: معين كتتد» كسى كه 


(١)-«أيها‏ الناس ان لى عليكم حقا و لكم علي حقء فاما حقكم عليّ» فالنصيحه لكم و توفير فيئكم عليكم و تعليمكم كيلا 
تجهلوا و تأديبكم كيما تعلموا. و اما حقى عليكم فالوفاء بالبيعه و النصيحه فى المشهد و المغيب و الاجابه حين ادعوكم و الطاعه 
حين آمركم). (نهج البلاغه» فيض/ 21١5‏ لح 0/4 خطبه ع 


(1)- نهج البلاغه» فيض/ )49١‏ لح 2678 نامه 07. 
()- «على الامام ان يعلم اهل ولايته حدود الاسلام و الايمان» (غرر و درر 18/5 حديث 6199). 


(©)- از اين روايت استفاده مى شود كه امام بايد سوادآموزى و آموزش و يرورش را در تمام كشور حتى در روستاها و عشاير 


و مناطق دوردست كسترش دهد و خواندن و نوشتن و مسائل اسلامى را به آنان بياموزد. 
(الف- م جلسه ١١١‏ درس) 
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آله 


كارهاى اجتماعى و حكومتى آنان را جمع و جور و سروسامان دهد و بين آنان قضاوت كند و حق ستمكران را از ستمديدكان 
بازكيرد. حدود و ثغور وامنيت آنان را حفظه مالياتشان را كردآورىء مراسم حتجشان (حج يا نماز جمعه آنان- طبق نقل 


بحار -) را اقامه كند و صدقاتشان را جمع آورى نمايد) .)١١‏ 

6- باز بيش ازاين از كتاب محكم و متشابه به نقل از تفسير نعمانى 

از امير المؤمنين (ع) نقل شده كه فرمود: 

«مردم مجبور هستند امامى داشته باشند كه رهبرى آنان را به عهده كيرد» كسى كه آنان را امر و نهى نمايد» حدود را بين آنان 
اقامه كند, با دشمنان بجنككد و غنائم را تقسيم نمايد» فرائض را مشخص كندء آنان را به آنجه به صلاح آنهاست راهنمائى واز 
آنجه به زيان آنهاست برحذر داردء زيرا امر و نهى (كه دو يايه وركن حكومت ها است) يكى از اسباب بقاء خلق است 


وكرنه- اكر امر و نهى در بين نباشد- تشويق و ترس از بين رفته و كسى از اعمال ناشايست بازداشته نمى شود و صلاح 


انديشى و تدبير به فساد مى كرايد واين سبب هلاكت بند كان مى كردد. 


يس تماميت امر بقاء و حيات» در خوردنى ها و نوشيدنى ها و مسكن و يوشاكك و ازدواج و حلال و حرام؛ همانا امرو نهى 
استء زيرا خداوند سبحان مردم را بككونه اى خلق نفرموده كه از همه آنها بى نياز باشند و ما اولين مخلوق كه همان حضرت 


آدم (ع) باشد را مى يابيم كه زندكى و بقاء براى وى ميسر نمى كرديد مككر بوسيله امر و نهى» 070. 


-)١(‏ «و الواجب فى حكم الله و حكم الاسلام على المسلمين بعد ما يموت امامهم او يقتل» ضالا كان او مهتديا مظلوما كان او 


ظالما حلال الدم او حرام الدم ان لا يعملوا عملا و لا يحدثوا حدثا و لا يقدّموا يدا ولا رجلا ولا يبدءوا بشىء قبل ان يختاروا 
لانفسهم اماما عفيفا عالما ورعا عارفا بالقضاء و السنه. يجمع امرهم و يحكم بينهم و يأخذ للمظلوم من الظالم حقه و يحفظ 
اطرافهم و يجبى فيئهم و يقيم حتجتهم (حتجهم و جمعتهم- البحار) و يجبى صدقاتهم»»). (كتاب سليم بن قيس/ 187) 

(؟)-«لا بد للامه من امام يقوم بامرهم فيأمرهم و ينهاهم و يقيم فيهم الحدود و يجاهد العدوٌ و يقسم الغنائم و يفرض الفرائض و 
يعرّفهم ابواب ما فيه صلاحهم و يحذّرهم ما فيه مضارّهم اذ كان الامر و النهى احد اسباب بقاء الخلق و الا سقطت الرَغْبهِ و 
الرّهبه و لم يرتدع و لفسد التدبير و كان ذلكك سببا لهلااكك العباد فتمام امر البقاء و الحياه فى الطعام و الشراب و المساكن و 
الملابس و المناكح من النساء و الحلال و الحرام, الامر و النهىء اذا كان سبحانه لم يخلقهم بحيث يستغنون عن جميع ذلكك و 
وجدنا اول المخلوقين و هو آدم (ع) لم يتم له البقاء و الحياه الا بالامر و النهى». (المحكم و المتشابه/ 6 
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-2٠‏ در خبر طولانى عبد العزيز بن مسلم 
به نقل از امام رضا (ع) (كه بيش از اين خوانده شد) آمده بود: 


«امامت» زمام دين» نظام مسلمانان» صلاح دنيا وعزت مؤمنين استء» امامت اساس اسلام رشد يابنده وشاخه هاى بالنده آن 
است. تماميت نماز و زكاه و روزه وحج و كردا ورى ماليات و صدقات واجراى حدود و احكام و حراست از كرانه ها و 


سرا. 


امام حلال خدا را حلال و حرام وى را حرام مى نمايد» وى حدود خدا را اقامه نموده و از دين خدا دفاع مى كند و مردم را با 


حكمت و موعظه نيكو و دليلهاى رسا به راه يرورد كار خويشء فرا مى خواند) .)١١‏ 
١‏ - در خبر فضل بن شاذان از امام رضا (ع) كه بيش از ابن خوانده شد آمده بود: 
اليس اكر كسى بككُويد جرا خخداوند اولى الامر قرار داد و مردم را به اطاعت آنان فرا خوانده» كفته مى شود بخاطر دلائل بسيار: 


يكى اينكه: مردم در حد محدودى نككاهداشته شده اند و بخاطر فسادى كه متوجه آنان مى شود مأمور شده اند ازاين حد 
تجاوزق تكسده واايق معت حاصل تمق كردة مكرابه انكة فردف اميق ير آثآن كماشع شود دو آثان راق عدف ووايد شدن 
در امور كه ممنوع شده اند بازدارد» زيرا اكر اينجنين نبود هر كس مى توانست از منفعت و لذت خود حتى در موردى كه از 
تاهيه 1ن سادق بهد يكران متوعة مى شود دست برتدازة» س بدو سبب خداوتد براى آنان فزفائرواق كه آناننرا ال شاد 


بازدارد و حدود و احكام خدا را بين آنان اقامه كند» مشخص فرموده است. 


ديكر اينكه ما هيج فرقه اى از فرقه ها و هيج ملتى از ملتها را در طول تاريخ نمى يابيم كه بدون رئيس و زمامدار به زند كى و 
حيات خود ادامه داده باشند» جرا كه آنان در امر دين و دنياى خود قهرا به زمامدار نيازمند بوده اند. واز حكمت حكيم 


[خداوند سبحان] بدوراست كه مردم را نسبت به جيزى كه بدان نيازمندند و الزاما بايد 


تمام الصلاه و 


الزكاه و الصيام و الحج و الجهاد و توفير الفى ء و الصدقات و امضاء الحدود و الاحكام و منع الثغور و الاطراف. الامام يحل 
حلا-ل الله و يحرم حرام الله و يقيم حدود الله و يذب عن دين الله و يدعو الى سيل ربه بالحكمه و الموعظه الحسنه و الحجه 
البالغه). (كافى ,٠١ /١‏ تحف العقول/ /67) 
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داشته باشند» محروم نموده باشد» كسى كه همراه با وى با دشمنانشان جهاد كند و او درا مدهاى عمومى را بينشان تقسيم كند. 


نما كدق اعفان 2 اكامذكماءة وفست يتبكر راث شر سعد ده انان تاوداو 


ديكر اينكه: اكر خداوند براى آنان ييشوا و فرمانروا و امانتدار و نكهبان و نككهدار قرار نداده بود» شريعت به فرسود كى مى 
كراييد و دين از دست مى رفت و سنت و احكام د كركون مى شد و بدعت كذاران بر آن مى افزودند و بى دينان از آن مى 
كاستند و مسائل بر مسلمانان مشتبه مى كرديد» جرا كه ما مردم را ناقص و نيازمند و غير كامل مى يابيم علاوه بر همه اختلافها 
و تفاوت درخواستها و يراكندكى جهتهائى كه با يكديكر دارند» يس اككر خداوند سبحان براى حفظ شريعتء زمامدار و 
محافظ قرار نداده بود جنانجه كفتيم مردم به فساد كشيده مى شدند و مسائل شرعى و سنت ها و احكام و ايمان د كركون مى 


شد و دراين ارتباط» همه خلق به فساد و تباهى مى كراييدند) .)١١‏ 


-)١(‏ «فان قال: فلم جعل اولى الا-مر و أمر بطاعتهمء قيل: لعلل كثيره: منها: أنْ الخلق لما وقفوا على حدّ محدود و أمروا أن لا 
يتعدوا ذلك الحد لما فيه من فسادهم لم يكن يثبت ذلكك و لا 


يقوم الا بأن يجعل عليهم فيه أمينا ... يمنعهم من التعدّى و الدخول فيما حظر عليهم, لانه لو لم يكن ذلك كذلكك لكان أحد لا 
يترك لذَّته و منفعته لفساد غيره فجعل عليهم قنما يمنعهم من الفساد و يقيم فيهم الحدود و الاحكام. 


و منها: أنّا لا نجد فرقه من الفرق و لا مله من الملل بقوا و عاشوا الا بقيّم و رئيسء لما لا بدّ لهم منه فى أمر الدين و الدنياء فلم 
يجز فى حكمه الحكيم أن يتركك الخلق مما يعلم أنه لا بد لهم منه و لا قوام لهم إِلَا به فيقاتلون به عدوّهم و يقسمون به فيئهم و 
حرلو جحي وحمو و ع كالمو اريم 


و منها: أنّه لو لم يجعل لهم اماما قيما أمينا حافظا مستودعا لدرست المله و ذهب الدين و غترت السنّه (السنن- العلل). و الاحكام 
و لزاد فيه المبتدعون و نقص منه الملحدون و شبّهوا ذلك على المسلمين. لانّا قد وجدنا الخلق منقوصين محتاجين غير كاملين 
مع اختلا.فهم و اختلا.ف أهوائهم و تشتت أنحائهم (حالا-تهم- العلل)» فلو لم يجعل لهم قيِما حافظا لما جاء به الرسول لفسدوا 
على نحو ما يبنا و غتيرت الشرائع و السنن و الاحكام و الايمان و كان فى ذلكك فساد الخلق أجمعين». (عيون اخبار الرضا اك 
باب 6 حديث ١‏ و علل الشرايع 98/١‏ باب 187 حديث 84). 


دراين روايت در ارتباط با وظايف حاكم اسلامى سه محور اساسى» مشخص شده است: 


-١‏ اجراى مقررات دين و شريعت الهى -١‏ حفظ اجتماع مسلمانان و دفاع از مصالح عمومى جامعه 7- جل وكيرى از تحريفها و 
عوامل فاسد كننده دين. ملاحظه مى فرمائيد كه 


در اين روايت هم امور سياسى و هم امور دينى به عهده حاكم اسلامى كذاشته شده هم اقامه نماز جمعه و جماعت وهم 
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-١‏ بيش از اين در خبر حنان از بدرش از امام محمد باقر (ع) خوانده شد كه فرمود: 


ييامبر خدا (ص) فرمود: امامت شايسته نيست مككر براى فردى كه در وى سه خصلت باشد: ورع و تقوائى كه او را از معحصيت 
خدا بازدارد» حلمى كه با آن بتواند بر غضب خود مسلط شودء و نيكك حكومت راندن بر كسانى كه حكومت آنان را به عهده 


دارد تا جائى كه براى آنان همانند يدرى مهربان باشد) .)١١‏ 
ودر روايت ديكرى اينكونه آمده است: «ثا اينكه براى رعيت همانئد يدرى مهربان باشد) (؟07. 


ازاين روايت استفاده مى شود كه فرمانرواى مردم براى مردم بايد همانند يدرى مهربان كه قلب وى مالامال از محبت و لطف 
نسبت به فرزندانش است باشدء تا ناتوانى و كمبودهاى آنان را با قوت و امكانات خود جبران كند و هركز با خشونت و غضب 


با آنان روبرو نكردد. 
7 در خبر سليمان بن خالدء از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: 


«از حكومت بيرهيزيد جرا كه حكومت مخصوص امامى است كه آكاه به قضاوت بوده و در بين مسلمانان با عدالت عمل كند» 


همانند ييامبر با وصى ييامبر) ١‏ 


طبق اين روايت يكى از وظايف رهبر» حل و فصل اختلافات و از بين بردن خصومت هائى كه بين مردم ايجاد شده است بر 


اساس حق و عدالت» جه بصورت مستقيم و يا با واسطه و وسيله مى باشد. 


- در كنز العمال آمده است: 


-)١(‏ «قال رسول الله (ص): لا تصاح الامامه الا لرجل فيه ثلاث خصال: ورع يحجزه عن معاصى الله و حلم يملكك به غضبه؛ و 
حسن الولا-يه على من يلى حتى يكون لهم كالوالد الرحيم). (كافى 0١‏ كتاب الحبجه باب ما يجب من حق الامام على 


الرعيه» حديث يعن 
(1)- «حتى يكون للرعيه كالاب الرحيم). (كافى ١/017؛‏ كتاب الحيجه. باب ما يجب من حق الامام على الرعيه» حديث 6). 


(9)- «اتقوا الحكومه؛ فان الحكومه انما هى للامام العالم بالقضاء العادل فى المسلمين لنبى (كنبى خ. ل) او وصى نبى). 
(الوسائل 8١//؛‏ باب ”از ابواب صفات القاضى» حديث ”") 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج *, ص: 8ه 


«بر والى ينج خصلت [وظيفه] است: كرد آورى ماليات از جاى خود؛ و مصرف آن در جاى خود. كمكك و يارى رساندن به 
مردم توسط بهترين افراد و اينكه سباهيانش را بيش از اندازه در سرحدات و مرزها نككاه ندارد» كه اين باعث هلاكت آنان مى 
كردد» و اينكه كار مردم را به فردا نيفكند» .)١١‏ (در برخى نسخه ها آمده و اينكه كار امروز را به فردا نيفكند). 


در نهايه ابن اثير در توضيح اين روايت آمده افيت: 


«تجمير الجيش: يعنى لشكريان را در سرحدات و مرزها محبوس كندء و 


نككذارد كه آنان به نزد اهل و عيال خويش [براى مرخصى] بازكرداند» .)3١‏ 
04 روايات مستفيضه ديكرى كه از آنها استفاده مى شود 
كه امامت در حكم بند تسبيح و نظام امت است: در برخى از آنهاء مطلب به اين مضمون آمده بود: 


«جايكاه فرمانرواء جايكاه بند تسبيح است نسبت به دانه هاء كه آنها را در كنار يكديكر كرد مى آورد» يس آنككاه كه ريسمان 


ياره شود دانه ها هر يكك به سوئى يراكنده مى شوندء آنككاه اطراف آن را نمى توان جمع آورى نمودا 9”. 


رااز جامعه ريشه كن كند تا مردم در برابر دشمنان همانند دست واحد شوند و مردم به بركت وجود وى مصداق اين حديث 
كه از يبامبر خدا (صن) منقول استث كردتدة «مثل مؤمتان دو دوسى وعطوقت و مرحمت به يكديكر همائتد يكك ييكر است كه 


اكر عضوى از آن دجار مرض كردد. ساير اعضاء نيز با تحمل بيدارى و تب بااو همراهى و همدردى مى كنند) (5). 


-)١(‏ «على الوالى خمس خصال: جمع الفى ء من حقه و وضعه فى حقه و أن يستعين على امورهم بخير من يعلم» و لا يجمّرهم 
فيهلكهم, و لا يؤخر امرهم لغده. (و لا يؤخر امر يوم لغد خ. ل) (عق عن وائله) (كنز العمال 2/ لال باب ١از‏ كتاب الاماره و 
القضاءء فصل ”0 حديث .)١151/89‏ 

(1)- «تجمير الجيش: جمعهم فى الثغور و حبسهم عن العود الى اهلهم) (نهايه ابن اثير /١‏ 0 


()- «و مكان القيم بالامر مكان النظام من الخرز يجمعه و يضمه. فاذا انقطع النظام تفرّق الخرز و ذهب ثم لم يجتمع بحذافيره 
ابدا. (نهج 


البلاغهء فيض/ 87©, لح/ 707 خطبه .)1١82‏ 


(؟)- امثل المؤمنين فى توادذّهم و تعاطفهم و تراحمهم مثل الجسد اذا اشتكى منه شى ء تداعى له سائر الجسد بالسهر و الحمئ. 
(مسند احمد 5/ .51/١‏ به نقل از ييامبر خدا «(ص)).- 
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[آيات و روايات راجع به سياست خارجى] 
اشاره 


در اينجاآيات وروايات ستيار بكري نيز وجود دارد كه از آن وظايف و تكاليف حاكم اسلامى و مسلمانان در مسائل 
سياست خارجى و ارتباط آنان با ساير امم و مذاهب استفاده مى كردد كه برخى از آنها را به مناسبت در اينجا يادآور مى 


[آيات] 


عاد كيو زوق مقطا فى قاين 
ع 12 000 لا و لا / 8 لا 2 رحء 7 و 
لي أيّهَا الَِّينَ آمَنُوا لا تتَحِذُوا بطائهُ مِنْ دُونِكم» لا يَألُوتكم حَلاانًا. وَدُوا كا عَيمْ. 


لا 
ات الما من أاههئ. وَل تُخْفِى صُدُورْمُعْ 5 د ينا لكم الات إن كع تفلو اناق اعل قات غير لكان 
خوه رافوست صميي وهفرال مكيريد» حرا كه آثان از خلل وشناد در كار شما ذرةاى كوتاهى تكتندء انان خميقه مايلتك 
كه شما در رنج و سختى باشيد» دشمنى شما را بر زبان خويش آشكار سازند در صورتى كه آنجه در دل ينهان دارند بيش از 
آنست كه بر زبانشان آشكار مى شود. ما آيات خود را بر شما روشن كرديم اككر خرد وانديشه بكار بنديد). 


لالادوائة فى فومابلة 
0 لال 
أيهَا اين ار كعد ابر قار 3 أزلياء بعظ هع أؤلاء م و مَنْ يله نكم فَإبَه نه إن الله لا يَهْدِى الْقَوم 


: ا 0 
لظ الِمِينَ* قترى الَّذِينَ فى لوبهم مَرَضٌ بُلطارعُونَ فيهغ يَقُولُونَ 5 نَحْشْلا أن تصد يبنا ذائرَةٌ. فَعَس ى الله أن يَأتى بالففْح أ أ مِنْ 
حس َ 5 لا 

عِنْدِه فض بخوا عَللِم ا أَسوٌوا فى أَنْيدهِمْ نَادِمِينَ «”:-اى اهل ايمان فود و تمتارف رانه دوسي غود مكريد آنان برخى 


ووشيدارديا ضالصب ارد يرغي ذيكرنده وهر يكك از شما عهومان با آنها دوسي كند (باولآيت آنان را بيديرة) 


به حقيقت از آنها خواهد بود» همانا خداوند. ستمكاران را هدايت نخواهد كرد* كروهى از كسانى كه دلهاشان ناخوش است 


(منافقين) را خواهى ديد كه در راه دوستى آنان مى شتابند و مى كويند از 


- سعدى نيز همين مضمون را به شعر د رآورده آنجا كه مى كويد: 

بنى آدم اعضاء يكك بيكرند كه در آفرينش ز يكك كوهرند جو عضوى بدرد آورد روزكار دكر عضوها را نماند قرار تو كز 
ميحتت:د يكران ى غمى تشاند كدانامت نيؤتد اذه (مقرن) 

()- آل عمران (0/ ١1١8‏ 


.07 مائده (0)/ اهو‎ -)١( 
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آنان (منافقان) از آنجه در دل نهان كردند يشيمان شوند). 


و آيات ديكرى از اين قبيل كه مسلمانان را از يذيرش (حاكميت كفار) و دوستى آنان نهى فرموده است. 


/1- ونيز مى فرمايد: 

لدم ا , 

«وَ لنْ يَجْعَل اللهُ للكافِرِينَ عَلى الْمَؤْمِنِينَ سَبِيلا -2١«‏ هر كز خداوند براى كافران بر مؤمنان راهى (حاكميتى) را قرار نداده است. 
يس هركونه ارتباط و علاقه اى كه موجب تسلط كفار بر مسلمانان شود جنانجه ما در زمان خود در جهان اسلام شاهد آن 
هستيم بى ترديد در شريعت اسلام مورد نهى قرار كرفته و خداوند سبحان همواره مسلمانان را به جهاد و مبارزه با كفار و 
منافقين و سخت كرفتن بر آنان و تجهيز نيرو براى مقابله با آنان دستور فرموده استء و آيات و روايتهاى بسيارى بر اين معنى 
دلالت دارد كه برخى از آنها بيش ازاين در فصل جهاد همين كتاب [جلد اول بخش سوم] كذشت كه مى توان بدان 


از سوى ديككر در كنار اين آيات و روايات» ادله ديكرى نيز آمده كه دلالت بر نرمش و لزوم خوش رفتارى و نيكى با آنان را 
ذارةة اله در ضؤرقى كه با مسلماتان نه حك:و قتال برتخيرند و قصد يرون رائدان مسلمائان وااز شهنو:دبارشان نناشته 
باشند كه برخى از آنها را در ذيل يادآور مى شويم :١‏ 


5 0 م 
4 0 وح فى الذي و م يروحم ين رع أذ يو و قي طوا إِلَبِهِمْء إِنَّ الله يْحِبُّ 


الْمَقْسِطِينَ* ! ا الله ء َن الِّينَ وتم 


.١151١ /0( نساء‎ -)١( 


(1)- من به آقايان سفارش مى كنم كه قرآن زياد مطالعه كنيد و در كارهاى تحقيقاتى خود از آن استفاده كنيد براى اينكه 
قرآن تبيان كل شى ء و مورد قبول و مرضى همه فرقه هاى اسلامى اعم از سنى و شيعه استء قرآن مى كويد نبايد ريكان 


درس). 
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فى الدَّين وَ أَخْرَجُوكم مِنْ ديا ركم وَ ظاهَرُوا عَللِ إخراجكم أنْ تَوَلِوْهُمْ وَمَنْ يَتَوَلْهُمْ فأولئك هُمْ الظَالِمُونَ -0١١‏ خدا شما رااز 
دوستى آنان كه با شما در دين قتال و دشمنى نكرده و شما را از ديارتان بيرون نرانده اند نهى نمى كندء بلكه با آنها به عدالت 
وانصاف رفتار كنيد كه خداوند افراد دادكر را بسيار دوست دارد* خداوند تنها شما را از دوستى كسانى كه در دين با شما 


قتال كرده و شما رااز وطن خويش بيرون كردند و براى بيرون راندن شما همدست شدندء» نهى مى كندء تا 


آنها را دوست و سريرست خويش نكيرند» و كسانى كه دوستى و ولا-يت آنان را يبذيرند يس به حقيقت همينان ظالم و 
ستمكارند). 


- ونيز يس از دستور به تجهيز نيرو عليه كفار مى فرمايد: 

.ام 1 هه ً لا ص 0 
«وَ إِنْ جَنَحُوا لِلسّلم فاجنّخ لها و تَوَكل عَلى الله إِنْهُ هُوَ السَمِيعٌ اللي "١‏ واكر سر تسليم فرود آوردند با آنان با مسالمت رفتار 
كن و بر خداوند توكل كن كه او شنوا و داناست). 


[روايات] 


نويسد» اهدة اس 


«بسم الله الرحمن الرحيم, اين امان نامه اى است از سوى خدا و محمد نبى» فرستاده خدا به يوحنا فرزند روبه واهل ايله و براى 
كشتى ها و وسايل حمل و نقل آنها و براى محدوده دريا و سرزمين خشكى آنها كه در ذمه خدا و ذمه محمد ييامبر خدا (ص) 


7 و در نامه ييامبر اكرم (ص) براى اهل نجران كه نصرانى بودند آمده است: 


«و نجران و كناره هاى آن در يناه و ذمه خدا و ذمه محمد ييامبر خدا مى باشند اينان» جان» ملت» اراضى» اموال» افراد حاضر و 
غايبء كاروانهاء ييكها و نمايند كانشان» در ذمه مى باشند. و وضعيتى كه اينان بر آن هستند و نيز هيج حقى از حقوق و 


زندكى شان تغيير داده نمى شود و هيج ياب و اسقفى از مقام و منصب خويش و هيج كشيشى از 


-)١(‏ ممتحنه )2٠0(‏ /و4 


(؟)- انفال- /- 


ابه ا 


(*)- بسم الله الرحمن الرحيم» هذه آمنه من الله و محمد النبى رسول الله ليوحنه بن روبه واهل ايله و لسفنهم و لسئاراتهم و 
البحر ... (الاموال ابو عبيده / "). 
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موقعيت خود و هيج وليعهدى از مقام ولايتعهدى خود- نسبت به آنجه زيردست اوست جه كم باشد يا زياد- برداشته نمى شود 


)١١ ... 

ودر كتاب الاموال [ابى عبيد] در معنى «الواقه» [در متن عربى روايت] آمده است: 

«واقه: در لغت آنان به معنى وليعهد است). 

7""- و در عهدنامه طولانى ييامبر اكرم (ص) براى يهوديان مدينه آنككاه كه به مدينه هجرت فرموده: آمده اسث: 


«و همانا يهود بنى عوف امتى در كنار مؤمنان محسوب مى كردند» يهود به دين خودشان و مسلمانان نيز به دين خودشان, آنان 
خود و برد كانشان [در امان هستند] مكر كسى كه مرتكب ستم يا كناه كرديد نه 


اين عهدنامه يس از اين به تفصيل خواهد آمد. 


قراردادها و عهدنامه هاى ديكرى از اين قبيل كه بين ييامبر اكرم (ص) با اهل كتاب يا فرقه هائى از مشركين برقرار كرديد و 
روايات بسيار زيادى كه در حفظ حرمت اهل ذمه و ضرورت حفظ حقوق آنان وارد شده است نيز يس از اين ذكر خواهند 


شد. 


آنجه از همه اينها استفاده مى كردد اين است كه روابط امام مسلمانان با ساير امتها و مذاهب واجب است بر اساس قسط و 


عدل و رعايت حقوق طرفين باشدء نه بدين كونه كه حقوق مدنى و اجتماعى آنان را 


ناديده بككيرد؛ و نه اينكه آنان را همراز و محرم اسرار مسلمانان قلمداد كند و راه استيلاى سياسىء اقتصادى, فرهنكى و ساير 
انواع سلطه آنان را بر مسلمانان بككشايد. 


(01)- و لنجران و حاشيتها جوار الله و ذمه محمد النبى رسول الله على انفسهم و ملتهم و ارضهم و اموالهم و غائبهم و شاهدهم و 
عيرهم و بعثهم و امثلتهم, لا يغيّر ما كانوا عليه و لا يغير حق من حقوقهم و امثلتهم لا يفتن اسقف من اسقفيته و لآ راهب من 


()- وان يهود بنى عوف امه مع المؤمنين, لليهود دينهم و للمسلمين دينهم, مواليهم و انفسهم الا من ظلم و اثم 0 
(سيره ابن هشام 1/ 8؟1). 
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خلاصه كلام و نتبجه: 


اينها نمونه اى از آيات و روايات بسيار زيادى بود كه در اينجا كرد آورى نموديم واز مجموع آن جكونكى تكاليف و وظايف 
امام و يبشواى مسلمانان در جهارجوب اسلام و در برابر مردم مشخص مى كردد كه مجموعه آن را با حفظ تعبيراتى كه در 
متن آيات و روايات آمده بود مى توان در يانزده وظيفه خلاصه نمود: 

البته جنانجه ملا-حظه مى فرمائيد ممكن است برخى از اينها در يكديكر متداخل باشد اما ما براى حفظ عين تعبير آيات و 
روايات» عين آن را يادآور مى شويم: 

-١‏ حفظ نظام و انسجام بخشيدن به امور مسلمانان و حراست از مرزها و دفاع از مسلمين و جنكك با شورشكران و كسانى كه با 


"- انجام اصالاحات در كشور و ايجاد 


منيت در راهها و شهرها 


“'- درهم شكستن سنت هاى غلط و كسستن كند و زنجيرهاى دست و ياكير جامعه از رسوم و قيود و عادتها و تقليدهاى باطل 


وبى اساس. 


؟- تعليم كتاب و سنت و حدود اسلام و ايمان به مردم و بيان حلال و حرام و آنجه به سود يا زيان آنان استء و نيز تعليم و 


تربيت جامعه با فرستادن معلم در بين آنان و تشويق مردم به فرا كرفتن احكام و فقاهت در دين. 
ه- اقامه فرائض و شعائر الهى از قبيل نماز و حج و ... و تربيت مردم بر اساس اخلاق نيكو و يسنديده. 


#- اقامه سنتهاى حسنه و ميراندن بدعتهاء و دفاع از دين و حفظ اصول و فروع و معارف دين از تغيير و تأويل و زياد و كم 


شدن. 


/ا- امر به معروف و نهى از منكر به مفهوم وسيع آنء يعنى سعى در اشاعه و كسترش كفتار و كردار نيكك و مبارزه با انواع 
كارهاى زشت و ظلم و فساد. 
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9- قضاوت به عدل و اقامه حدود و احكام خداوند. 


-٠‏ بازكرداندن اموال غصب شده بيت المال و ثروتهاى عمومى به بيت المال و اجراى مساوات در مال و حكم خداوند و رفع 


١‏ كردآورى اموال عمومى و مالياتها بدان كونه كه خداوند مقرر فرموده و يرداخت آن به اشخاص مستحق و مصارف 


-١١‏ موعظه و تذكر و انذار و ارشاد مردم بصورت 


مداوم. 


-١‏ جدا كردن افراد نيكوكار و بدكار جامعه از يكديكر با تشويق كردن و احترام كذاشتن به نيك وكاران و تنبيه و مجازات 
كردن بدكاران. 


-١‏ مدارا و رفاقت با مردم و كذاشتن از خطاهاء البته تا جائى كه حقى يايمال نكردد بككونه اى كه براى مردم همانند يدرى 


دلسوز و مهربان باشد. 


سرزمينشان را نداشته باشند. بدون اينكه حاكم مسلمانان آنان را محرم اسرار و همراز خود قلمداد كند و حاكميتى براى آنان 


نسبت به جان و مال و شئون مسلمانان ايجاد نمايد .)١١‏ 


تعيبن وظايف دولت اسلامى آمده است كه بجاست بدان نيز توجه شود: 


«اصل سوم: دولت جمهورى اسلامى ايران موظف است براى نيل به اهداف مذ كور در اصل دوم [يايه ها و اصول جهان بينى 


قانون اساسى ]. همه امكانات خود را براى امور زير بكار برد: 

-١‏ ايجاد محيط مساعد براى رشد فضائل اخلاقى بر اساس ايمان و تقوى و مبارزه با كليه مظاهر فساد و تباهى. 

؟- بالا بردن سطح آكاهى هاى عمومى در همه زمينه ها با استفاده صحيح از مطبوعات و رسانه هاى كروهى و وسايل ديكر. 
*- موزش و يرورش و تربيت بدنى رايكان براى همه در تمام سطوح و تسهيل و تعميم آموزش عالى.- 
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اينها يانزده عنوان از وظايفى 


بود كه انجام آن به عهده حاكم اسلامى كذاشته شده بود كه مااز بررسى اجمالى آيات و روايات در اين زمينه بيدست 
آورديم و طبيعى است كه 


- - تقويت روح بررسى و تتبع و ابتكار در تمام زمينه هاى علمى» فرهنكّى و اسلامى از طريق تأسيس مراكز تحقيق و تشويق 
محققان. 


ه- طرد كامل استعمار و جل و كيرى از نفوذ اجانب. 

#- محو هركونه استبداد و خودكامكى و انحصارطلبى. 

ا- تأمين آزادى هاى سياسى و اجتماعى در حدود قانون. 

8- مشاركت عامه مردم در تعيين سرنوشت سياسىء اقتصادىء اجتماعى و فرهنكى خويش. 

9- رفع تبعيضات ناروا و ايجاد امكانات عادلانه براى همه؛ در تمام زمينه هاى مادى و معنوى. 

٠‏ ايجاد نظام ادارى صحيح و حذف تشكيلات غير ضرور. 

-١‏ تقويت كامل بنيه دفاع ملى از طريق آموزش نظامى عمومى براى حفظ استقلال و تماميت ارضى و نظام اسلامى كشور. 


-١١‏ بى ريزى اقتصاد صحيح و عادلانه بر طبق ضوابط اسلامى جهت ايجاد رفاه و رفع فقر و برطرف ساختن هر نوع محروميت 
در زمينه هاى تغذيه و مسكن و كار و بهداشت و تعميم بيمه. 


-١‏ تأمين خود كفائى در علوم و فنون» صنعت و كشاورزى و امور نظامى و مانند اينها. 
-١‏ تأمين حقوق همه جانبه افراد از زن و مرد و ايجاد امنيت قضائى عادلانه براى همه و تساوى عموم در برابر قانون. 
- توسعه و تحكيم برادرى اسلامى و تعاون عمومى بين همه مردم. 


البته وظايفى كه در اين اصل به عنوان وظايف دولت اسلامى آمده و نيز وظايفى كه حضرت استاد بر اساس آيات و روايات از 


وظايف 


رهبر جامعه اسلامى برشمرهه اند منافاتى با يكديكر ندارد جرا كه اينان در طول يكديكر هستند و طبق ديد كاه حضرت استاد. 
امام جامعه مسئول همه مسائل حكومتى امت اسلامى استء البته در اجراى اين وظايف مردم نيز نقش عمده را به عهده دارند 
بككونه اى كه مى توان اين وظايف را از اهداف دولت اسلام و جامعه اسلامى نيز برشمردء براى وظايف خاص ولى فقيه در 
جهارجوب قانون به هنكام تقسيم وظايفء در اصل يكصد و دهم قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران وظايف ويزه اى 
مشخص شده كه در جاى خود قابل بحث و بررسى است. باميد روزى كه در يرتو آكاهى و تلاش ملت مسلمان ايران اهداف 
ذكر شده در قانون اساسى كه ثمره خون شهداء عزيز انقلاب است يباده كردد و بدور از شعارء در ابعاد هرجه كسترده تر مورد 


عمل قرار كيرد. (مقرر) 


درصدد جمع آورى تمام آيات و روايات مربوطه نيستيم بلكه فعلا آنجه ذكر شد بعنوان نمونه هايى از مجموع بود واكر 
بخواهيم همه اين وظايف ذكر شده را در يكث جمله و يكك عنوان خلاصه كنيم مى توان كفت «همه امورى كه متعلق به جامعه 
مسلمانان به عنوان جامعه است به عهده حاكم مسلمانان مى باشد» و |به اصطلاح] عام در اينجاء عام مجموعى است نه عام 
استغراقى )١١‏ [يعنى وظايفى كه به عهده جامعه اسلامى و عموم مسلمانان است به عنوان جامعه اسلامى به عهده امام است نه 
وظايف هر يكك از افراد جامعه] نظير حفظ نظام مسلمانان» امنيت راهها و شهرهاء بازيس راندن دشمنان اسلام و تجهيز نيرو 


از بين بردن بدعت ها و اقامه فرائض و شعائر خداوند در ميان مردم» اجراى حدود و احكام الهىء از بين بردن د ركيرى ها وامر 
به معروف و نهى از منكر و كردآورى اموال عمومى و مالياتها و حراست از ثروتهاى عمومى (انفال) و ذخائر و اموال ملى و 
مصرف آن در جايكاههاى مورد نياز» برقرارى ارتباط با ساير جوامع و دولتها و وظايف ديكرى از اين قبيل كه متعلق به جامعه 


به عنوان جامعه است و مربوط به شخص و فرد خاصى نيست. 


و خطابهائى كه در قرآن و سنت در ارتباط با اينككونه امور وارد شده نيز نظر به همه جامعه دارد [به عنوان عام مجموعى] نه 
اينكه متوجه تكك تكك افراد جامعه باشدء به صورت عام استغراقى. بر اين اساس كسى مى تواند انجام اينكونه وظايف را به 
عهده بككيرد كه جامعه در وى متبلور باشد» يعنى حاكم اسلامى كه از جانب خداوند يا از سوى مردم [طبق شرائطى كه بيش از 


اين كفته شد] مشخص شده باشد. 


و شايد بتوان همه اين وظايف را در كفتار امير المؤمنين (ع) كه فرمود: «مكر اينكه بتوانم حقى را اقامه نموده ويا باطلى را 
برطرف نمايم» خلاصه نمود كه اين جمله با همه كوتاهى تمام آنجه كفته شد رادر بر مى كيرد و نيز مى توان وظايف حاكم 
رادراين جمله 


(1)- در عام مجموعى نظر به مجموعه افراد بعنوان يكك واحد اعتبارى است ولى در عامٌ استغراقى نظر به تكك تكك افراد 


خارجى كه موجودات حقيقى هستند» مى باشد. (مقرر) 
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خلاصه نمود: «نككهبانى دين واداره دنيا- حراسه الدين و سياسه الدنيا» و 


اق تكن أى اشتك:شايان تأهل. 


و اما تعيين قواى سه كانه [مقننه» مجريه. قضائيه] و رعايت شرايط و ويذكّى هاى معتبره در آن و مراقبت از رفتار و كردارشان و 
كماردن افراد براى نظارت بر كار آنان و امور ديكرى از اين قبيل» اينها به خودى خود از اهداف و وظايف اصلى حكومت 
اسلامى نيست بلكه همه اينها به عنوان ابزار و مقدماتى است كه حكومت را در جهت تحقق اهداف اصولى خويش يارى مى 


دهد. 


نه تعبير ديكر مى قوان كفت ينها از اركات حكرمت معن ند اق اهداق آن وها ان شاء الثةذر :قصل هاق ا ينه به يخاو 


و آنكاه كه برنامه حكومت اسلامى و اهداف آن اينككونه امور باشد و مسئول اجراى آن نيز امام معصوم يا ولى فقيه عادل كاه 
به امورو واجد شرائط حشدكاته كه بيقن اق ايف كققه شل باشنة بسن عه حو يافرك وتحفت واقران از نشكا حكريتك اسلامى 
مى كردد؟! دراين صورت آيا كسانى كه مخالف اقامه حكومت اسلامى هستند دست نشاند كان استعمار يا از كسانى كه 
درصدد ستمكرى و اشاعه فساد و فحشاء در جامعه هستند و يا مى خواهند بككونه اى از حدود و احكام الهى فرار كنند» نمى 


باشئد؟! 

دو نكته قابل توجه: 

اشاره 

از آيات و رواياتى كه تاكنون در وظايف و تكاليف حاكم اسلامى يادآور شديم, دو نكته اساسى مشخص مى كردد: 
نكتة اول: يبشوا و حاكم اسلامى» هم رهبر و مرجع شئون دينى و هم رهبر و مرجع مسائل سياسى است 


وهر كر الكو كداز برضي «اسنتكاء هاو بوقياق علفاي ابصيار شيده فى شوت ديق از سياستة ذا سمه 


رهبران مسيحيت نيز كه به تفكيك دين از سياست معتقدند به جمله اى كه به حضرت مسيح (ع) منسوب است تمسكك مى 


كنند كه فرمود: «كار قيصر را به قيصر و كار 
داور را به داور واكذار) للقة 


بلى سياستى كه بر مكر و شيطنت و يايمال كردن حقوق و اصرار بر دروغ و خدعه بنا شده باشد» ساحت مقدس دين از آن مبرا 
است و اما اكر سياست به معنى حفظ نظام و حقوق و آقائى مسلمانان واصلاح شئون اجتماعى آنان در شعبه هاى مختلف آن 


و دفاع از مسلمانان طبق احكامى كه خداوند نازل فرموده است باشد» جنين سياستى در بافت نظام اسلام تنيده شده» جنانجه به 
و متأسفانه هنوز مشاهده مى كردد كه برخى افراد ساده انديش و ناآ كاه از مسلمانان به جدائى دين از سياست زبان مى كشايند 
كه نه آكاهى از دين دارند و نه از سياست (3). 

در هر صورت در رواياتى كه خوانده شد از اينكه بين شئون سياسى و دينى جمع نموده دانسته مى شود كه امام و رهبر 
مسلمانان هم مرجع دينى و فرهنكى و هم رهبر سياسى و هم فرمانده نظامى آنان استء جنانجه ييامبر اكرم (ص) نيز اينككونه 


بود. 


بلى اين بدين معنى نيست كه حاكم اسلامى به تنهائى بطور مستقيم همه اين وظايف را انجام مى دهد, بلكه 


بهر اندازه كه دامنة حكومت وى كسترش يافته و وظايف او زيادتر شود به همان نسبت» تشكيلات و دوائر و مؤسسات او 
كسترش مى يابد و متناسب با نيازهاى زمان قهرا قواى سه كانه مقننه» مجريه و قضائيه ايجاد مى شود و هر كار به تشكيلات و 
مؤسسه متناسب با آن واكذار مى كردد. و لكن حاكم و رهبر به منزله سر مخروط است كه به همةٌ آنها احاطه بيدا نموده و بر 
همه تشكيلات حكومت اشراف تام دارد و در واقع آن كسى كه مورد تكليف قرار كرفته و مسئول جامعه است اوست»ء 


.50 شماره‎ 23١ وانجيل لوقاء باب‎ ,١ شماره‎ ١١ وانجيل متى» باب‎ ١١/ شماره‎ 2١١ انجيل مرقسء. باب‎ -)١( 


(0)- بايد ازاين حقيقت غفلت نشود كه مقصود از جدا نبودن دين از سياست اين است كه يكك مسلمان بايد در سياست 
دخالت بكند و سياست هم متكى به دستورات و ارزشهاى دين و الهى باشد نه خداى ناكرده بعكس يعنى مسائل و ارزشهاى 
دينى تابع تغيير سياستها باشد كه اين يكك فاجعه براى دين و دنياى مسلمانان است. (مقرر) 
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جنانجه بيان آن در برخى از فصلهاى آينده خواهد آمد. 
نكتة دوم: حاكم اسلامى عهده دار وظايف مربوط به عموم جامعه است 


ودر امورى دخالت مى كند كه در حيطه مسائل اجتماعى بوده و مربوط به عموم جامعه است مسائلى كه مربوط به همه جامعه 


بعنوان جامعه مربوط مى شود و به شخص خاصى كه متصدى انجام آن باشد, ارتباطى نمى يابد. 


واماامور واحوال غير عمومى نظير كشاورزى» صنعت» تجارت» خوراكك و يوشاكك» مسكنء محل كارء ازدواج» آموختن و 
آموزش دادنء مسافرتهاء تشكيل جلسات و مسائلى از اين قبيل كه متعلق 


به اشخاص و خانواده هاست,. مردم در انتخاب آن و انتخاب نوع و كيفيت آن آزاد هستند و هر كس مى تواند هركونه كه 
خواست و مورد نظرش بود- تا جائى كه منع شرعى در آن نباشد- عمل كند. 

بنابراين مصالح افراد و جوامع اقتضا دارد كه مردم در فعاليتهاى خود آزاد باشند و حكومت تنها به كمكك رساندن و مراقبت از 
آنها اكتفا كندء زيرا اين شيوه از برخورد, ابتكار و بهره دهى جامعه را بالا برده و به يبشرفت علم و صنعت كمكك مى كند و 


برعكس ايجاد محدوديت كردن موجب مى شود كه شخص اعتماد به نفس خود را از دست داده ودر زمينه هاى مختلف 
زندكىء استعدادهاى خود را شكوفا نكند. 


البته بايد توجه داشت كه اين آزادى تا حدى است كه آزادى وى به مصالح جامعه و منافع ساير افراد ضرر نرساند و الا اكر در 
مورد خاصى موجب زيان رساندن به جامعه يا به برخى افراد كرديد؛ در اين مورد بر حاكم اسلامى است كه او را در محدوده 


اى كه دفع ضرر كردد محدود نمايد. 


خلاصه كلام اينكه: در اينكّونه امور و احوال شخصى واجب است بنابر رها بودن وآزادى مردم باشد مككّر در موارد ضرورت» 
نه اينكه بنا را بر ممنوعيت و محدوديت بككذاريم مككر با اذن و اجازه حكومت. 


بلى» نجه از حكومت انتظار مى رود و بلكه جه بسا بتوان آن رااز وظايف حاكم اسلامى دانستء اين است كه نسبت به 


اينكونه امور» خطوط و سياست كلى را مشخص 
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نموده و مردم را در جهت تحقق آن راهنمائى و تربيت كند و راههاى تحصيل و انواع مختلف 


آن واينكه كداميكك سودمندتر و به مصالح جامعه نزديكتر است را مشخص نمايد و در صورت احتياج» وسايل و امكانات آن 
را فراهم آورد و آنان رااز آنجه خداوند متعال حرام فرموده نظير رباء احتكار» كم فروشىء غش در معامله [ارائه جنس غير 
استاندارد]|» خيانت وامورى همانند اينها بازدارد و اما اجبار مردم به توليد كالاى معين» يا كارى مشخص و سلب آزادى از 


مردم» مخالف طبع مردم و مذاق شرع مقدس است مككر در صورت ضرورت. و اين نكته اى است شايان توجه. 


و لكن دراين زمانها مشاهده مى كردد كه بسيارى از حكومتها در اينككونه امور دخالت مى كنند و اختيارات و آزادى هائى را 
كه خداوند براى مردم در طبيعت آنان قرار داده سلب مى كنند و اين دخالت آنان مسائلى جند را موجب مى كردد: 


-١‏ مردم ناراحت شده و نسبت به حكومت دشمنى مى ورزند. 
-١‏ نافرمانى از حكومت زياد شده و به مقررات آن بى احترامى مى كنند. 


9- براى دخالت در امور وايجاد محدوديت و مراقبت از آنان حكومت مجبور به استخدام كارمند و حقوق كران زياد مى 


كردد. 


ع- دولت مجبور مى شود براى يرداخت حقوق و تهيه تجهيزات كار كنان. مالياتهاى كلاان كه بيش از توان مردم است وضع 
كند. 


در نتيجه؛ اين نوع دخالتهاء جيزى جز دشمنى و نفرت و دركيرى مداوم بين مردم و حكومت را در بر نخواهد داشت. 


علاوه بر همه اينها سلب آزادى از مردم و ايجاد محدوديت در امورى كه بهره دهى و رشد و شكوفائى صنعتى آن مورد نظر 
است- جنانجه بدان اشاره كرديم- موجب يائين آمدن سطح توليد و بهره دهى مى كردد. جرا كه انكيزه هاى درونى و آزادى 
هاى طبيعى» قوى ترين عامل در برانككيختن انسان نسبت به 


صنعت و توليد و تحمل سختى و مشقت در راه رسيدن به آن است. 
و مع الاسف مشاهده مى كردد كه ببشتر اين ايجاد محدوديت ها و دخالتها در برخى 


كشورهاى اسلامى و حكومتهاى حاكم بر آنها اعمال مى كردد. شايد القاء اين شيوه برخورد از ناحيه استعمار كران شيطان 
صفت توسط دست نشاندكان خود يا به تقليد برخى از حاكمان ساده انديش از برخى حكومتها [حكومتهاى ماركسيستى] 
باشد. با اينكه شما ملاحظه مى فرمائيد كه سران كفر و استعمار در اين جهتء مردم خود را آزاد كذاشته و همواره خواستهاى 
آنها را در نظر مى كيرند» يس آيا اين يكك نوع مكر و حيله نيست كه استعماركران براى جل وكيرى از استقرار و يايدارى نظام 
و تزلزل دولتهاى كوجك اسلامى بكار برده باشند؟! فاعتبروا يا اولى الابصار! 


وبدترازاين نوع دخالت و ايجاد محدوديت هاء اين است كه دولت خود به كار زراعت و تجارت و صنعت بيردازد» در اين 
عنوان كه: «انجام تجارت از سوى سلطان (حكومت) براى رعيت زيان آور و باعث ظهور و بروز فساد در نظام مالياتى كشور 


است» خلاصه سخن او در اين فصل اينككونه است: 


«ابفكة سلطا بكواهد :ام تتحادث و كشاوززق راية عيده كرود اشحاه سنان بزو كع وال هدوات متعده ناعك زيان رسائدن نه 


يكى از آن زيانها اين است كه قدرت (سياسى و اقتصادى) و مال سيار [كه دست دولت است] بازار را در قبضه و در اختيار 


وى قرار مى دهد و در نتيجه تجار نمى توانند به معامله 


و خريدوفروش بيردازند وازاين جهت در دل آنان كدورت واندوه بوجود مى آيد و در اين ارتباط به مردم نيز تنككدستى و 
فشار و فساد و درهم ريختكى سودها روى مى آورد؛ تا جائى كه آنان انككيزة كار و كوشش را از دست ميدهند كه در نهايت 
به ياثيق آهدث ميزان مالباث مى اتجامده زيرا اكر دست كشاووزان از كشاورزئ و تجار و بازارياث از تجارت و كسب كوتاه 
كردد بطور كلى ماليات از بين مى رود يا حد اقل نقصان بسيارى در آن آشكار مى كردد. واكر بين آنجه سلطان از مالياتها 
بدست مى آورد با آنجه از طريق سودهاى حاصله از قبضه كردن بازار و كشاورزى بدست آورده مقايسه كردد. مشاهده مى 
شود كه سودهاى حاصله به مراتب كمتر است. علاوه بر اينكه اين كار موجب تعرض به كار و كسب قشر سازنده مملكت 


كوبا كسان ونقساة الالااكرات مسقل صواعه شدمهر 26 كر عروديا #قاوازرض و تاوت دا راتوا عور ابكار 
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دو نمونه از موارد كنترل بيامبر اكرم (ص) بر اموال و دارائثى مردم در شرايط ويزه 


اشاره 


مادراينجا دو نمونه از موارد كنترل بيامبر اكرم (ص) و دخالت وى در اينكونه امور [امور شخصى و اقتصادى] افراد بعنوان 
إينكه والى و حاكم مسلمانان بوده يادآور مى شويم كه مشاهده شود دخالت و كنترل آن حضرت در اينككونه امور در حد 


ضرورت بوده امي 
[نمونه اول] 


-١‏ در كتاب وسائل به سند خويش از على بن ابى طالب (ع) روايت شده كه: 


«ييامبر خدا (ص) بر اشخاصى كذر نمود كه اجناس خود را احتكار كرده بودند» حضرت دستور فرمود تا اجناس خحود را براى 
فروش به بازارها ببرند و بككونه اى قرار دهند كه مردم آن را ببينند؛ به آن حضرت كفته شد جه خوب بود قيمت آن را نيز 
مشخص مى فرموديدء ييامير خدا (ص) غضبناكك شد به حدى كه آثار غضب از جهره اش مشخص بود و فرمود: من قيمت 


آنها را مشخص كنم؟! قيمت به دست خداست هركاه خواست آن را بالا مى برد و هركاه خواست آن را يائين مى آورد .7١‏ 
ودر روايت حذيفه. از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 


«در زمان ييامبر اكرم (ص) [در شهر مدينه] غذا و خوراكى ناياب تسد مسلمانان به نزد ييامبر خدا (ص) آمدند و عرض 


كردند: اى ييامبر خدا خوراكى به يايان رسيده و جز نزد فلانى جيزى باقى نمانده است»ء وى را به فروش آنها دستور فرمائيد. 


آن حفبوت حمد وثنائ الى بجاق اوزذو انكاه فرموذةاى فلا ! ستلمانان مى كويد خوراكى ها جز انه زف تواست 


تمام شده» آنها را بيرون بياور و به هر قيمت 


-)١(‏ مقدمه ابن خلدون/1917, فصل 5١‏ از فصل ” كتاب اول. 


(؟)- انه (ص) مر بالمحتكرينء فامر بحكرتهم ان 


تخرج الى بطون الا-سواق و حيث تنظر الابصار اليها. فقيل لرسول الله (ص) لو قؤّمت عليهم» فغضب رسول الله (ص) حتى عرف 
الغضب فى وجهه فقال: انا اقوّم عليهم؟! انما السعر الى الله يرفعه اذا شاء و يخفضه اذا شاء». (وسائل 17/17 آداب التجاره: 


باب حادابث 0 
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كه خواستى به فروش برسان و آنها را در ييش خود نكاه ندار» .)١١‏ 


ملا-حظه مى فرمائيد كه در اينجا ييامبر اكرم (ص) به مقتضاى ضرورتء فروش آنها را بخاطر احتكار لازم شمرد و لكن براى 
آنها قبممت مشخص نفرمودء زيرا در آن زمان ضرورتى براى تعيين قيمت وجود نداشت» يس به همين جهت آن حضرت تعيين 
قيمت را به آنجه طبيعت عرضه و تقاضا اقتضا كند, واكذار فرمود. و ما ان شاء الله در مبحث نرخ كذارى و احتكار در فصلى 


مستقل به اين مسأله خواهيم يرداخت. 
[نمونه دوم] 


-١‏ مشايخ سه كانه [شيخ مفيد» شيخ طوسى» شيخ صدوق] به سند معتبر از زراره از امام محمد باقر (ع) روايت كرده اند كه 


فرمود: 


«سمره بن جندب در حياط خانه مردى از انصار درخت خرمائى داشت و منزل اين مرد انصارى در مسير باغ قرار كرفته بود و 
آن شخص (سمره) هر زمان كه مى خواست إ[از طريق منزل مرد انصارى] به سراغ درخت خرماى خود مى رفت بدون اينكه 
اجازه بكيرد» شخص انصارى با وى صحبت كرد كه هركاه خواست بيايد اجازه بككيرد» اما سمره از اجازه كرفتن امتناع كرد 
فرذ اتصارىق عون تان ديد به نزرد رسول غندا (ض) آمد.و ماجرا را كفت و اسبمره به نزه آن حضرت شكايت كرةة رسول 


خدا (ص) كسى 


را نزد او فرستاد و سخنان انصارى و شكايت وى را به وى كوشزد كرد و فرمود: هركاه خواستى وارد شوى اجازه بككير» اما وى 
امتناع كرد. بيامبر اكرم (ص) جون امتناع او را ديد با وى مدارا نمود و براى فروش درخت يولى را به وى ييشنهاد نمود و 
قيمت را بسيار بالا برد» اما وى از فروختن آن خوددارى كرد؛ بيامبر (ص) به وى فرمود: بجاى آن براى تو در بهشت درخت 
سايه كسترى را ضمانت مى كنمء باز وى از قبول آن خوددارى كرد. يس رسول خدا (ص) رو به انصارى كرد و فرمود: برو 
آن را بكن و نزد او انداز جرا كه زيان و زيان رساندن به يكديكر [در اسلام] نيست» .7١‏ 


(1)- نفد الطعام على عهد رسول الله (ص) فاتاه المسلمون فقالوا: يا رسول الله قد نفد الطعام و لم يبق منه شى ء الا عند فلان 
فمره ببيعه. قال: فحمد الله و اثنى عليه ثم قال: يا فلان» ان المسلمين ذكروا ان الطعام قد نفد الا شىء عندكك فاخرجه و بعه 


كم شئثت و لد تحبسه). (وسائل ف خرن آداب التجاره» باب حرق حديث 0 


-)١(‏ ان سمره بن جندب كان له عذق فى حائط لرجل من الانصار» و كان منزل الانصارى بباب البستان فكان يمرٌ به الى نخلته 


لآ ستأذق: فكلمه الاأتسارق ان :ستاذن اذااء فاب سمؤه فلم امامت 
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در روايت ديكرى به نقل از زراره از آن حضرت (ع) نظير همين روايت آمده و در آن آمده است: 


«... آنكاه ييامبر (رص) به وى فرمود: دست از آن درخت بردار و براى توء به 


جاى آن در فلان مكان و فلان مكان يكك درخت باشد, وى كفت: نه. حضرت فرمود: براى تو دو درخت باشدء كفت: نمى 
خواهم, آن حضرت مرتب تعداد را زياد مى فرمودء تا به ده درخت رسيدء باز او كفت: نه. حضرت فرمود: براى تو ده درخت 
در فلان جا و فلان جا باشدء باز وى نيذيرفت. حضرت فرمود: دست بردار و براى تو بجاى آن در بهشت يكك درخت باشدء 


كفت: نمى خواهم. حضرت فرمود: تو آدم زيان رسانى هستىء زيان و رساندن به مؤمن روا نيست» .)١١‏ 


ظاهرا مراد از «ضرر» [در متن عربى روايت] زيان رساندن به مال يا جان ديكران است و «ضرار» عام است و هر نوع ايجاد 
محدوديت براى ديكران را شامل مى كردد. يا اينكه «ضرر» زيان رساندن يكك طرفه است و «ضرار» زيان رساندن طرفين به 


يكرك جنانجه در «نهايه) ١؟)‏ كوه معنى شده است»ء و برخى معانى ديكرى براى آن كفته اند. 


و كلمه «عذق» بر وزن «فلس» بمعنى درخت خرما است و با كسره به معنى اصل خوشه خرما است با رشته هائى كه دارد. 


- جاء الانصارى الى رسول الله (ص) فشكا إليه و خخبره الخبر» فارسل اليه رسول الله (ص) و ره بقول الانصارى و ما شكا و 
قال: اذا اردت الدخول فاستأذن. فابى؛ فلما ابى ساومه حتى بلغ به من الثمن ما شاء الله فابى ان يبيع» فقال: لكك بها عذق يمد 
لكك يذل - يب) فى الجنه فابى ان يقبل. فقال رسول الله (ص) للانصارى: اذهب فاقلعها وارم بها اليه. فانه لا ضرر ولا ضرار. 
(وساكل 25137 عااابوزات اجباء مواة )نات ل سحدية 0 


تفال رسال لمم 


خل عنه و لكك مكانه عذق فى مكان كذا و كذا. فقال: لاء قال: فلكك اثنان. قال؛ لا اريدء فلم يزل يزيده حتى بلغ عشره اعذاق. 
فقال: لا. قال: فلكك عشره اعذاق فى مكان كذا و كذا. فابى. 


فقال: خل عنه و لك مكانه عذق فى الجنه. قال: لا اريد. فقال له رسول الله (ص): انكك رجل مضارّء و لاا ضرر و لا ضرار على 
مؤمن. (كافى 30 كتاب المعيشه.» باب الضرار» حديث 0 


(؟)- نهايه ابن اثير 7 /١‏ 
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به هرحال دراين مورد آن خضرت (ضص) از همان آغاز به كندن درخت فرمان تداد؛ بلكه فرمود بايد اجازه بكيرد» آنكاه با وى 
منازًا ومعاملة تمؤد فا انتكه خاضر شل نه ذه دوت :درت وق رار دار كند: اما انكام كه ؤى :ان عقاملة خوددارئ كرد 
وحتى درخت بهشتى را هم نيذيرفت و آن حضرت لجاجت وى را مشاهده فرمود, بناجار براى كنده شدن ريشْةُ فساد و قطع 


اميد فرد مفسدء به كندن درخت فرمان داد. 


اكر كفته شود: جرا ييامبر اكرم (ص) بعنوان اينكه حاكم مسلمانان و ولى ممتنع است [ازقدرت حكومت استفاده نفرمود و] به 


فروش اجبار و قهرى درخت دستور نفرمود؟ 


در ياسخ بايد كفت: از نحوه برخورد و معامله سمره با بيامبر خدا (ص) و مرد انصارى آشكار مى كردد كه وى به فروش 
درخت و رفع مزاحمت خويش باى بند نبود اكر جه ييامبر اكرم (ص) به فروش و يرداخت يول آن به وى حكم مى فرمود. و 
الى مطلى: انك كانان دك 


در مسند احمد بن حنبل نيز به سند خويش از عباده بن صامت از 


ييامبر خدا (ص) حديثى طولانى نقل شده كه دريردارندة قضاوت ها و فرمان هاى سيار زيادى است,. يكى از آنها اين أسيمة 


كه: «آن حضرت قضاوت فرمود كه لا ضرر ولا ضرار) .)١١‏ 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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واما اينكه مراد از كلمةُ «لا ضرر» جيست؟ آيا نفى ضرر ادعائى است؟ يعنى حكم ضررى در اسلام نيست. يا اينكه نهى الهى 
است نظير ساير نواهى شرعىء [يعنى در حقيقت ييامبر از طرف خداى متعال ضرر را نهى فرموده] يا اينكه نهى ولا-ئى و 
حكومتى است از سوى خود ييامبر اكرم (ص) [بعنوان رهبر و يبيشواى مسلمانان] جنانجه بسا تعبير قضاوت نيز كه در عبارت 
آمده شاهد به همين برداشت باشدء كه در اين صورت اين نهى نيز همانند نواهى ديكرى است كه از آن حضرت در مقام 
اعمال ولايت صادر كرديده؟ 


همه اينها وجوه و معانى مختلفى است كه بايد در جاى خود مورد بحث قرار كيرد. در هر صورت احكام ولائى كه در مقام 
اضطرار صادر كرديده به همان حد ضرورت 
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واضطرار محدود است. نه فراتر از آن .)١١‏ 


-)1١(‏ من اجمالا مى خواهم بكويم در اينكونه امور بنا بر آزادى است مكر اينكه ضرورت دخالت حاكم را اقتضاء كند؛ در 


إينكونه امور اكر حاكم بخواهد دخالت كند بايد مأمور زيادترى استخدام كند. مخارج بيشترى بيردازد» هر روز به عناوين 


مختلف با مردم دركير باشدء بالاخره حساب اين مسائل هم بايد بشود» اصل در تجارت و صنعت و زراعت و كارهاى شخصى 
نظير ازدواج و مسكن و نوع يوشيدن لباس و ... 


بر آزادى مردم است مكر اينكه مفسده اى بر آن مترتب باشد. البته اين نكته را بايد يادآور شد كه ما مخالف آن نيستيم كه 
اكر لازم شد روزى دولت و حكومت جيزى را كنترل كندء اما از جيزهائى كه براى انسان اهميت دارد آزادى اوست و اين 
آزادى را نمى توان به سادكى از او كرفت. (الف- م, جلسه 177 درس) 
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فصل دوم شورى و مشورت 

اشاره 

* عنايت و اهتمام اسلام به مشورت 

* ويزكيهاى مشاور 

* حق مشورت كنلنده بر مشاور و برعكس 

* برخى از موارد مشورت ييامبر اكرم (ص) با اصحاب 
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در اين مبحث جند محور مورد بحث قرار مى كيرد: 
١‏ - عنايت و اهتمام اسلام به مشورت: 

اشاره 


بى ترديد بناى حكومت در اسلام بر مشورت و تبادل نظر در امور و يرهيز از استبداد و ديكتاتورى است و ظاهرا اسلام اولين 
مكتبى است كه اين اندازه در مقام تدبير و اداره امور به مشورت و شورا تشويق و ترغيب نموده است زيرا در آن دوران كه 
اسلام طلوع نمود دوران حكومتهاى ديكتاتورى و استبداد بود. 


[آيات مشورت] 


مادر قرآن كريم سوره اى را به نام «شورى» داريم كه در آن مشورت در امور از جمله فرائض و از ويزكيهاى مورد عنايت 


شارع به شمار آمده و مى فرمايد: 


5 . 


ا لت باه ب 2 اج لمعك ا الحا كك عل افون نان انو كا عا للا فى ره و عر لي 1 ل ل و ف جف" دلا 
١و‏ الَّذِينَ يَجتَبُونَ كتائر الْإنّم وَ الْمَلأاحِشٌء و إذا لتلا عَضد موا هُمْ بَغْفِرُونَ* و الَّذِينَ امابوا لربّهغْ وَ أقامُوا الصّلاة وَ أَمْرَهُعْ شُورى 


آنان كه از زشتكارى و كناهان بزركك مى يرهيزند و جون بر كسى خشم و غضب كيرند براو مى بخشند و آنان كه امر خدا 


-)١(‏ شورى (65)/ /”3 واا/3. 
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در شريعت مقدس اسلام امر مشورت تا آنجا مورد اهميت است كه خداوند تباركك و تعالى» ييامبر بزركوار خويش را با اينكه 
معصوم است و با منبع وحى ييوند دارد» به مشورت با اصحاب و نظرخواهى از آنان مأمور مى كند- و سيره آن حضرت نيز 
همواره بر اين اساس بود.- اككر جه عزم و تصميم نهائى براى آن حضرت (ص) باقى مى ماند- خداوند متعال در اين رابطه مى 
فرمايك: 


1 8 8 
لا 1 5 0 إلى ”عر باد هه اس 5 0 و 6 9 
«وَ شَاورْهُمْ فِى الَْمره فَإذا عَرَّمْتٌ قَتوَكلٌ عَلَى الله إِنَّ الله بحب الْمَُوَكلِينَ 


١9‏ ودر كار با آنان مشورت نماء يس آنككاه كه تصميم كرفتى به خداوند توكل كن كه خداوند كسانى را كه به وى اعتماد 


كننلد دوست دارد). 


در اين آيه شريفه اككر جه بر حسب لغت و مفهوم. وازه «امر- كار» همه كارهاى فردى و اجتماعى اعم از كارهاى سياسىء 
اقتصادىء فرهنكّى و دفاعى را شامل مى كردد و مشورت نيز در همه اين امور حتى در كارهاى فردى مهم, بسيار نيكو و 
بجاست. و لكن آنجه متبادر از مشورت در كار و قدر متيقن از آنست همان مشورت در اداره جامعه و امور حكومتى است» 
كه از مهمترين آنها مسأله جنكك و دفاع است. 


جنانجه كواه بر همين معناست [كه مراد از امر. امور حكومتى است] آنجه از ييامبر خدا (ص) روايت شده كه فرمود: لن يفلح 


قوم ولّوا امرهم امرأه ١؟»‏ هركز ييروز نخواهد شد قومى كه زنى امر آنان را به عهده بكيرد. 


وآنجه ازامير المؤمنين (ع) روايت شده كه فرمود: فلما نهضت بالا-مر نكثت طائفه 19 نككاه كة من به امر- اداره 
حكومت- قيام كردم عده اى ييمان شكستند. 


و آنجه در نامه امام حسين (ع) به معاويه آمده اسيك كد قرسو ولالق المسلمون الامر بعده (5)- يس از آن يسلمانان مرا به 
ولايت امر (حكومت) بركزيدند- و موارد ديكرى 


.190 /)”( آل عمران‎ -)١( 

-)١(‏ صحيح بخارى 7 :4١‏ كتاب المغازى, باب كتاب النبى (ص) الى كسرى و قيصر. 
()- نهج البلاغه» فيض/ ١‏ صالح/ 9 خطبه ". 

(6)- مقاتل الطالبين/ع". 
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نظير اين موارد كه در آن لفظ امر در مفهوم حكومت بكار برده شده است. 


واما اينكه 


اين آيه شريفه «وَ ش ورْهُمْ فى الْأَمرِ» در كنار آياتى كه مربوط به جنكك احد است قرار كرفته» دليل بر اين نيست كه امر به 
مشورتء تنها مربوط به جنكك و يا امور دفاعى است. و نيز دلاللت براين ندارد كه بيامبر اكرم (ص) تنها در اين مورد با 
اصحات: تشورك :فزفوذه اسك كرجه حدكك خود ا لمهشرية :شنان حكوفة وا مواودض امت كه مان ثناز: سورت و 
تبادل نظر دارد .)١١‏ 


جاى بسى شكفتى است كه قرآن كريم در شرائطى به مشورت در امرء فرمان مى دهد كه در حكومت هاى متداوله آن زمان 
مردم معمولا داراى رشد و آكاهى سياسى كه در حكومت دخالت كنند نبوده و جايكاهى در حكومت نداشته اند و در نظر 
اكثريت آنان» فرمانروايان داراى قداست ذاتى و الهى بوده اند كه مردم بدون انتقاد و اعتراض بايد تسليم نظر آنان باشند» و 
مسلمانان نيز در آن زمان در مقابل اوامر ييامبر (ص) خاضع و تسليم بوده و هيج كونه انتظار اينكه آن حضرت در مسائل با 
آنان مشورت كند نداشته اند ولى باز مشاهده مى كنيم كه در جنين شرايطى قرآن كريم بر مشورت ييامبر اكرم (ص) با 
مسلمانان و مشورت آنان با يكديكر تأكيد مى ورزد تا اساس شورى و مشورت در شريعت اسلام همواره يابرجا و جاودان 
تمائك: 


راز و رمز اينهمه تأكيد بدان جهت است كه مشورت موجب تبادل نظر و يكى شدن افكار و روشن شدن امور و اطمينان خاطر 


در مرتفع شدن خطا و اشتباهات مى كردد 


-)0١(‏ جنانجه بيش از اين كفتيم از آيه شريفه أَمْرُهُمْ شور بين عموم استفاده مى كردد و همانكونه كه مراد از ضمير (هم) 


هستند» مشورت نيز بايد با همه آنان يا كسانى كه از سوى مردم نمايندكى دارند صورت كيرد و اصولا اككر در امور با افراد 
مشورت شود افراد به كار دلكرم تر مى شوند و در جريان عمل همكارى بيشتر مى كنند. مشورت علاوه بر اينكه يكك يايه در 
اسلام است يكك نوع شخصيت دادن به افراد است و هر جه كار بزركتر باشد بيشتر نياز به مشورت داردء اشتباه بز ركان بزر كتر 
از اشتباه ديكران است- اشتباه العظيم عظيم- البته در امور فقط يكك نفر بايد تصميم كيرى كندء حكومت جمعى درست 
نيستء تصميم كيرى اكر متكى به جند نفر باشد كارها خراب مى شود به تعبير امير المؤمنين (ع): الشركه فى الملكك تؤدى الى 
الاضطراب. (الف- م جلسه ١10‏ درس) 
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به ويزه در امور مهمه اى نظير تدبير امور امت و مسائل جنكك و دفاع كه الزاما بايد در آن مشورت صورت كيرد و مى توان 


فردى مشخص شله باشد ديكر جائى براى مشورت نيست حرا كه امر خداوند بر هر جيز حاكم است كه بيش از اين [در جلد 


دوم- فارسى- بخش امامت و رهبرى] مبحث آن به تفصيل از نظر خوانند كان كرامى كذشت. 
روايات مشورت: 


وامارواياتى كه بيرامون شورى و مشورت و ضرورت توجه و عنايت به آن وارد شده از طرق فريقين (شيعه و سنّى) بسيار 


است كه برخى از آنها را يادآور مى شويم: 


با سند آن حضرت از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 


«كسى كه مى خواهد جماعت شما را متفرق» امر امت را غصب كند و بدون مشورت بر مردم حكومت راندء او را بكشيد. كه 


همانا خداوند جنين قتلى را مجاز شمرده است) .)١١‏ 


از اين روايت توجه و عنايت اسلام به مشورت در اصل به عهده كرفتن حكومت و يا اعمال ولا-يت در جامعه استفاده مى 
كردد» و شايد در معنى دوم ظهور بيشترى داشته باشد »25١‏ اما ظاهرا جواز قتل به ايجاد تفرقه در جماعت مسلمانان و غصب امر 


امت مربوط مى شود نه به تركك مشورت به تنهايى» و اين نكته اى است شايان توجه. 


-"١‏ ترمذى به سند خويش از ابو هريره روايت كرده كه ييامبر خدا (ص) فرمود: 


(1)- من جاءكم يريد ان يفرّق الجماعه و يغصب الامه امرها و يتولّى من غير مشوره فاقتلوه» فان اللّه قد اذن ذلكك. (عيون اخبار 
الرضا /١‏ 27 باب "١‏ حديث 108). 


)دجون طق قواغد اصول» اصنل بن تاسسن اشة :يه تأ كيدؤابنى تحملة من راهن مطلتك جد يدى وا يكوند ةم و اهل 
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نكا كةفرماترو انان شما تيكان شما اشيةة و ثرو تيتداثان ستحاوتشتد الثاني امور :شما درون شهانية مشورت باشد روى زمين 


براى شما بهتر است از درون آن) .)١١‏ 
اين روايت در تحه العقول نيز از ييامبر اكرم (ص) روايت شده است .)3١‏ 
*- در كتاب بحار از خصال از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 


«هركز نبايد فرد كم تجربه اى كه تنها نظر خود را درست مى يندارد 


در رياست طمع ببندد) (). 

؟- در كتاب وسائل از ابو هريره روايت شده كه كفت از ابا القاسم ييغمبر اكرم (ص) شنيدم كه مى فرمود: 
«از خردمند راه صلاح جوئيد و از نظر وى سر بر متابيد كه يشيمان مى شويد. 9" 

ه- باز در همان كتاب از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 


«از وصيتهاى ييامبر اكرم (ص) به على (ع) اين بود كه فرمود: هيج يشتيبانى مورد اعتمادتر از مشورت و هيج خردى همانند 


تدبير نيست)» (8). 
وازه تدبير از ماده دبر الشى ع است يعلنى ملاحظه آينده و عاقبت كار را كردن» [آينده سنجى و عاقبت انديشى ] 2 


#- باز در همان كتاب از امام جعفر صادق (ع) از يدر بزركوارش روايت نموده كه 


(1)- اذا كانت امراؤكم خياركم و اغنياؤكم سمحائكم و اموركم شورى بينكم فظهر الارض خير لكم من بطنها ... 
(سنن ترمذى ل ابواب الفتن» باب ع حديث سارف" 
(0)- تحف العقول/ 8". 


()- لا يطمعنٌ القليل التجربه المعجب برايه فى رياسه. بحار الانوار 48/17 جاب ايران 18/ 8) كتاب العشره؛ باب 58 


حديث 5). 
(©)- استر شدوا لعاقل و لا تعصوه فتندموا. (وسائل باب 4ازابواب احكام العشره» حديث .)١‏ 


(0)- فيما اوصى به رسول الله (ص) عليا (ع) قال: لا مظاهره اوثق من المشاره؛ و لا عقل كالتدبير. (وسائل 8/ 67, باب ١”از‏ 
ابواب احكام العشره» حديث .)١‏ 


(8)- اصولا آدمهاى سياسى نبايد بى حساب كار كنند بايد عاقبت كارها را حساب كنند بخصوص در كارهاى مهم و بزركك و 


جوانب مختلف آن را مورد بررسى 


قرار دهند. (الف- م, جلسه ١10‏ درس). 
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فرمود: 

«به ييامبر اكرم (ص) كفته شد حزم (محكم كارى) جيست؟ فرمود: مشورت با افراد خردمند و ييروى از آنان» .)١١‏ 


- باز در همان كتاب از معمر بن خلاد» روايت شده كه كفت: بنده اى از ابى الحسن امام رضا (ع) كه نام وى سعد بود به 
هلاكت رسيدء حضرت به من فرمود مرا به مردى كه داراى فضل و امانتدارى است رهنمائى كن به آن حضرت عرض كردم 
من شما را راهنمائى كنم؟ حضرت با حالتى كه كويا غضب آلود بود فرمود: 


اييامبر اكرم (ص) همواره با اصحاب خويش مشورت مى فرمود آنكاه آنجه را مى خواست تصميم مى كرفت» .7١‏ 


ازاين روايت استفاده مى شود كه مشورت همواره سيره ييامبر اكرم (ص) بوده و آن حضرت به اين سنت بييوسته مقيد بوده 


اند. 
/- در نهج البلاغه 1 مده است: «هيج يشتوانه اى مطمئن تراز مشورت نيست» (037. 


4- باز در همان كتاب آمده است: «كسى كه به نظر خود استبداد بورزد نابود خواهد شد» و كسى كه با مردم مشورت كند در 


خرد آنان شريكك شده است) (*). 


-٠‏ باز در همان كتاب آمده است: «مشورت خواهى عين هدايت است و كسى كه به نظر خود اكتفا كند خود را به مخاطره 
افكنده است) (4). 


(١)-قيل‏ يارسول اللّه ما الحزم؟ قال: مشاوره ذوى الرأى و اتّباعهم. (وسائل 8 676, باب 3١‏ از ابواب احكام العشره» حديث 
0 


127 رسنو ل :الل (ص) كان يستشير اصحابه ثم يعزم على ما يريد. (وسائل 578/8 باب 35 از ابواب احكام العشره حديث )١‏ 
()- لا مظاهره اوثق من المشاوره. (نهج البلاغه» فيض/ ,1١79‏ لح لمع؛ حكمت 117) 


(6)- من 


استبدٌ برأيه هلك, و من شاور الرجال شاركها فى عقولها. (نهج البلاغه فيض ,21١28‏ لح/ 22٠0١‏ حكمت )12١‏ 
(0)- و الاستشاره عين الهدايه» و قد خاطر من استغنى برأيه. (نهج البلاغه» فيض/ 21١18١‏ لح/ 002 حكمت )11١١‏ 
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.)١١ باز در همان كتاب آمده است: «كسى كه از نظرهاى مختلف استقبال كند به اشتباهات بى مى برد)‎ -١ 
كران درهمان كتات مده استت:‎ 


«... بنابراين آنكونه كه با زمامداران ستمكر سخن مى كوئيد با من سخن مكوئيد» و آنجنان كه در بيشكاه حكام خشمكين و 
جبار خود را كنترل مى كنيد خود را كنترل نكنيد و بطور تصنعى و ساختكى با من برخورد و رفتار نكنيد. و هركز كمان 
مبريد درباره حقى كه به من يبشنهاد كرده ايد كندى ورزمء و كمان نكنيد كه من درصدد بزركك ساختن خويشتن هستم زيرا 
كسى كه شنيدن حق و يا عرضه داشتن عدالت به وى برايش مشكل باشد عمل به آن برايش مشكلتر است [إبا توجه به اين] از 
كفتن سخن حق و يا مشورت عدالت آميز خوددارى مكنيد زيرا من شخصا خويشتن را مافوق آنكه اشتباه كنم نمى دانم و از 
احتمال خطاء در كارهايم ايمن نيستم» مكر اينكه خداوند مرا محافظت كند) .)7١‏ 


ازاين كفتار امير المؤمنين (ع) بايد شيعيان وى كه ادعاى بيروى آن حضرت را دارند اندرز كيرند و بايد در اين كلمات كه از 
«باب» علم ييامبر اكرم (ص) و برادر و وزير وى صادر شده بينديشند و از مشورت سرباز نزنند واز سخنان حقى كه احيانا به 


آنان كنتاى رهد جتن ا شوق كساتى كدير خسني عنازية سنن :وا امكارى اذ انان 


باكيرة قر سكن احساين :«الشسكن كشك 


1- حسن بن جهم روايت نموده كه كفت: ما نزد ابى الحسن امام رضا (ع) بوديم كه نزد آن حضرت سخن از يدر 


بز كوارش رفت حضرت فرمود: 


١عقل‏ ديكران با عقل وى برابرى نمى كرد ولى جه بسا با يكى از برده هاى سياه 


)178 حكمت‎ ١ لح/‎ 1١89 من استقبل وجوه الآراء عرف مواقع الخطاء. (نهج البلاغه» فيض/‎ -)١( 


(1)- فلا تكلمونى بما تكلم به الجبابره» و لا تتحمّظوا منى بما يتحفظ به عند اهل البادره و لا تخالطونى بالمصانعه و لا تظنوا بى 
استثقالا فى حق قيل لىء و لا التماس اعظام لنفسىء فانه من استثقل الحق ان يقال له او العدل ان يعرض عليه» كان العمل بهما 
القل علية فلا تكفرا عن مقاله شق او مغوره مدال قات لسك نوف أن خط وال امن ذلك ع قعل اله اند يكف اللمدمج 
نفسى ما هو املكك به منى. (نهج البلاغه» فيض / 288) لح/ 0 خطبه )5١18‏ 
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خود مشورت مى كردء به آن حضرت كفته مى شد آيا با مثل جنين شخصى مشورت مى كنيد؟ حضرت مى فرمود: همانا 
خداوند تبارك و تعالى شايد كشايشى را در زبان اين نهاده باشد. حضرت فرمود: در ياره اى موارد مطالبى به آن حضرت 


كفته مى شد و آن حضرت آن را در ارتباط با باغ و مزرعه خويش به كار مى بست» .)١١‏ 
١‏ در آخر الفقيه [كتاب من لا يحضر الفقيه] در وصيت امير المؤمنين (ع) به فرزندش محمد حنفيه آمده است: 


«نظر افراد را در كنار يكذيكر قرار بذه آنكاه آن نظرى كه .به صحت نزديكثر و از شكك و اشتباه دورثر اسث را بركزين 


[تااينكه مى فرمايد:] آن كس كه فقط به نظر خود تكيه نمود خود را به مخاطره افكند و آن كس كه از نظرهاى كوناكون 
استقبال كرد به جايكاههاى خطا و لغزش بى بردا 7١‏ 


-١‏ در غرر و درر آمدىء از امير المؤمنين (ع2 |مكة اسنت: 
«از ميان مردم نظر كسى يسنديده تر است كه خود رااز رأى و نظر مشاور بى نياز نداند» 2"9. 
18 باز در همانجا اقله اسيت: 


«همانا مردم به مشورت تشويق شده اند بدان جهت كه رأى مشاور نظرى است 


-)١(‏ روى الحسن بن الجهم, قال: كنا عند ابى الحسن الرضا (ع) فذكر اباه (ع) فقال: كان عقله لا توازن به العقول و ربما شاور 
الاسود من سودانه» فقيل له تشاور مثل هذا؟ فقال: ان الله- تبارك و تعالى- ربما فتح على لسانه. قال: فكانوا ريما اشاروا عليه 
بالشى ء فيعمل به من الضيعه و البستان. وسائل 8/ 578: باب 75 از ابواب احكام العشره» حديث 0. 


مقورت درغم امور عمل ينتديده اببيت حت .دن خاتواده اكز بدن ا قرز ندان مشورات كند برا رشد: انان سيان متاسهب 
سبيت و.مرزة ون ساكل زتند كن اكر باعسر خوه مشورت كند تجاست ومع امن جمله كدمى فرمايد: وشاوروهن:و 
خالفوهنٌ در مسائل اجتماعى است و معنى آن اين است كه مرد در انجام مسئوليت خود تحت تاثير عواطف و احساسات زن 


قراو تكروة و اشر خو اسفهائ زنان نشود. (الف- م, جلسه ١70‏ درس) 
(؟)- «اضمم آراء الرّجال بعضها الى بعض ثم اختر اقربها الى الصضَواب و ابعدها من الارتياب». (الى ان قال): 


«قد خاطر بنفسه من استغنى برأيه و من استقبل وجوه الآراء عرف مواقع الخطاء». (الفقيه ؟/ 700و 


68" باب النوادر حديث 0/7) 
()- افضل الناس رأيا من لا يستغنى عن راى مشير. (غرر و درر 879/7 حديث 187. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 0 ص: 6 


بى بيرايه [صرفا متوجه موضوع مورد مشورت است] اما راى مشورت كننده با هواها در آميخته است )١(‏ [حب وو بغض هاو 


خواسته هاى ديكر خود را با موضوع مورد نظر مى آميزد]. 

7- باز در همانجا آمده است: 

«سزاوار است عاقل نظر ساير خردمندان را بر نظر خود بيفزايد و آكاهى حكيمان را به 1 كاهى خود ضميمه كند .022١‏ 
8- باز در همانجا آمده است: 


«كسى كه همواره در كارهاى خود مشورت مى كند در صورت انجام كار درست مردم وى را مى ستايند ودر صورت 


ارتكاب خطا عذرش را مى يذيرند 79. 
وروانات “سيان و باد يكرئ كه دز ابة نات واود شدة اسة: 
كاعن 1 دز هميق بات كفته است: 


اقران يرأيكك راى غيركك و استشر فالحق لا يخفى على الاثنين للمرإ مرآه ترى به وجهه و يرى قفاه بجمع مرآتين به عقل خود 
درآميز عقل ديكر كه حق ينهان نماند بر دو عاقل به يكك آثينه بيند مرد رويش قفا بيند به دو آئينه كامل 


59» و شاعر ذيكرق مى كويد: 


شاور سواكك اذا نابتكك نائبه يوما وان كنت من اهل المشورات فالعين تنظر منها ما دنا و نأى و لا ترى نفسها الا بمرآه 


(١)-انما‏ م على المقاوره لان رائ ا لماتسر صرف وراىا لمستشة مشوب بالهوى. (غرر ودرر"/ 947, حديث 094:8 
(0)- حقٌ على العاقل ان رذ يضيو “الى رأبه راى العقلاء و يضم الى علمه علوم الحكماء. (غرر ودرر 2808/7 حديث رةه 


(9)- من لزم المشاوره لم يعدم عند الصواب مادحا و عند 


الخطاء عاذرا. (غرر و درر 2/ 08 حديث 8482) 

(*)- ترجمه اى قريب به مضمون. متأثر از ذوق نارساى مقرر. 
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به كاه رنج و سختى مشورت كن اككر جه خود خردمندى و برنا ببيند جشم هرجا را ولى جز به آثينه نبيند خويشتن را )١١‏ 
عدم تناقض ضرورت مشورت با تمركز در تصميم كيرى: 


ظاهرا بيشترين موارد مشورت ييامبر اكرم (ص) [در امور حكومتى] مشورت با بزركان و سران قبايل آن زمان بوده تا به آنان 


شخصيت داده و نظر آنان را به اسلام جلب كند و بدين وسيله اعتماد خود را نسبت به آنان ابراز دارد و بى ترديد نفس اين 


عمل از قوى ترين عوامل مؤثر در اعتماد به نفس و تلاش و تحرّكك و بييروى آنان در همه مراحل از آن حضرت بوده است. 


دفاعى افرادى آ كاه و متخصص بصورت مشاور داشته باشند كه مسائل را براى آنان مطرح نموده و كليات رادر اختيار آنان 
بكذارند واز آنان بخواهند كه در آن زمينه خاصء تبادل افكار و آراء نموده وراه صحيح و درست را بيابند و براى اداره 


نكته اى را كه همواره حاكم اسلامى [و بالطبع ساير مسئولين رده هاى مختلف حكومت اسلامى] بايد در نظر داشته باشد 


اسلامى است را انتخاب كند و هركز بدون مشورت و تبادل افكار اقدام به تصميم كيرى نكند. جرا كه اسب تندرو كاهى از 
حركت ميماند و شمشير برنده كاهى به كندى ميكرايد [ان الجواد قد يكبو و ان الصارم قد ينبو] و ضرر خطا و لغزش بزركان 


-)١(‏ ترجمه اى قريب به مضمون متأثر از ذوق نارساى مقرر. 
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بلى از آن جهت كه مسئول و مكلف در جامعه همان حاكم اسلامى استء در حقيقت يس از مشاوره و شنيدن نظرات مختلف» 
ملاك عمل تشخيص شخص حاكم اسلامى است. و اين كونه نيست كه وى موظف به ييروى از نظر اكثريت باشدء و اين بدان 
معنى نيست كه شورى و مشورت بدون فايده است زيرا مشورت علاوه بر جلب نظر افراد و دادن شخصيت به آنان به فرمانرواى 
اسلامى اين فرصت را مى دهد كه از جوانب مختلف مسأله و عواقب كار اطلاع بيشترى بيدا كند و با فكرى قوى تر و ديدى 
كسترده تر يس از تأمل در نظرهاى مختلف و مقايسه بين آنها نظر اصلح را انتخاب كند. 


جنانجه در نهج البلاغه آمده. امير المؤمنين (ع) به عبد اللّه بن عباس كه جيزى را ارائه مى كند و موافق نظر امير المؤمنين (ع) 


نيست مى فرمايد: 


«تو بايد نظر مشورتى خود را ارائه داده و آنجه به نظرت ميرسد بيان كنى ولى اككر من خلاف آن را تصميم كرفتم تو بايد از 
من اطاعت كنى) .)١١‏ 


خلاصه كلام اينكه: رهبر و فرمانده است كه در هر كارء با فكر تقويت شده از مشورت» در مسائل تصميم مى كيرد» و اعتبار 


كل امت و يا اهل حل و عقد مثلا مسئول و مورد خطاب باشند [نظير انتخاب رهبر يا نمايند كان و نيز جريان قانون كذارى 


مجلس شورا] كه در اين صورت اتفاق نظر همه يا اكثريت ملاك عمل قرار مى كيرد جنانجه يوشيده نيست. 


واما اينكه ولايت و رهبرى جامعه را براى يكك شورى قرار دهند نه براى يكك شخص واحد جنانجه از زبان برخى روشنفكران 
اين معنى شنيده مى شود و من نيز در ابتداى امر هنكامى كه در مجلس خب ركان بودم ازاين فكر دفاع مى كردم ظاهرا اين 
شيوه شورائى مخالف سيره عقلا-و متشرعه است و جيزى نيست كه به وسيله آن بتوان مردم و كشور را اداره نمود» بويزه در 


مواقع حساس و خطير كه تصميم كيرى در آن متوقف بر يكك مركز تصميم كيرى باشد. 


()- لكك ان تشير علىّ و أرىء فان عصيتكك فاطعنى. (نهج البلاغه» فيض/ 1779 لح/ الاش حكمت/ 3”11) 
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از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه فرمود: 

«شركت در حكمرانى به تزلزل و بهم ريختكى امور كشيده خواهد شد) .١١‏ 

خداوند تباركك و تعالى نيز خطاب به ييامبر (ص) فرمود: 

«با آنان مشورت كن يس آنككاه كه تصميم كرفتى به خداوند توكل نما) .05١‏ 


كه در اين آيه شريفه خداوند متعال عزم و تصميم نهائى را براى شخص يبامبر اكرم (ص) قرار داده است. و در اينجا نكته 
ايست شايان تأمل "0. 


.)198١ الشّركه فى الملكك تؤدّى الى الاضطراب. (غرر و درر 7/ تلك حديث‎ -)0١( 


0 02 ا 
(1)- وَ شَاورْهُمْ فى الأمرء فإذا عَرَّمْتَ فتَوَكل عَلى الله. (آل عمران (9)/ 189) 


(9)- تمركز در تصميم كيرى و اينكه امور اجرائى به ويزه در سطح رهبرى بايد متمركز باشد 


نكته ابسث كه خضرت اشستاد بارها ان رايا د اورشدة اند وباتجريه اى كه جمهورى اسلامى ايران قر دهساله اول خوذ يدان 
دست يافت به وضوح اين مطلب روشن شد كه مديريت شورائى جندان موفق نيست به همين جهت رهبر كبير انقلاب اسلامى 
حضرت امام خمينى (رضوان الله تعالى عليه)- كه متأسفانه اكنون كه اين سطور به نكارش در مى آيد به رحمت ايزدى بيوسته 
وجهان اسلام را در سوكك خود عزادار نموده است- با درايت خاص خود در مورخه 7 28/7 هيأتى را براى اصلاح قانون 
اساسى به ويه در امورى كه در قانون اساسى كار به شورى محول شده بود مشخص فرمودند كه قسمتى از حكم معظم له به 
قران ذ كل اشفاء رب ان انها كان إل كه :تال تعره يق فيلك :از اذازة كقفوو امن سعوايج نكست اندر كاران و 
كارشناسان نظام مقدس جمهورى اسلامى ايران بر اين عقيده اند كه قانون اساسى با اينكه داراى نقاط قوت بسيار خوب و 
جاودانه است داراى نقايص و اشكالاتى است كه در تدوين و تصويب آن به علت جو ملتهب ابتداى ييروزى انقلاب وعدم 


شناخت دقيق معضلات اجرائى جامعه كمتر به آن توجه شده است .. 


محدوده مسائل مورد , بحث إعبارتند از:] -١‏ رهبرى -١‏ تمركز در مديريت قوه مجريه 7- تمركز در مديريت قوه قضائيه "- 
تمركز در مديريت صدا و سيما ... و ...) البته به ويزه در مسأله رهبرى در عصر غيبت كه افراد معصوم نبوده و از لغزش و خطا 


مصون نيستند لازمه تمركز داشتن ضرورت وجود كامل شرايط هشت كانه ايست كه در جلد دوم كتاب به تفصيل از آن بحث 


شد و الا تمركز قدرتء, بدون وجود شرايط» ضربه هاى جبران نايذيرى را ببار خواهد آورد و شايد وجه تأمل در كلام حضرت 


استاد» اشاره به همين اعطاى ولايت مطلقه به غير معصوم در عصر غيبت باشد كه از اين آيه استفاده نمى كردد. (مقرر) 
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3- ويزكيهاى مشاور: 

-١‏ معاويه بن وهب از امام جعفر صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 

«در كارت با كسانى مشورت كن كه از خداوند مى ترسند) .)١١‏ 

؟- حسين بن مختارء از امام صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 


«على (ع) مى فرمود: در كفتار [يا در هر امر نويديد كه براى تو ييش آمد مى كند] با كسانى مشورت كن كه از خداوند مى 


ترسند) (75). 


«همواره با شخصى خردمند و يارسا مشورت كن جرا كه وى جز به نيكى امر نمى كندء و بيرهيز از اينكه بر خلاف نظر وى 
عمل كنى حرا كه مخالفت با نظر يارساى خردمند موجب فساد در دين ودر دنيا است)» 39). 


*- منصور بن حازم, از امام صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 


ابنامر هذا (آضص) قرهود: مشورك با خردمتل خررعوا شد و يركت و توفيقى استث از انب خداوند يس آنكاء كذافرد 


خردمند خيرخواه» تو را راهنمائى نمود مبادا خلاف آن را انجام دهى كه در اين عمل مورد نكوهش واقع خواهى شد (6). 
ه- معلى بن خنيس از امام صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 


«جه جيزء هر يكك از شما را بازمى دارد از اينكه اكر امر ناخوشايندى متوجه وى شود با فرد خردمندى كه داراى دين و تقوى 


اسثاء مشروت كتذه انكاة آن بحقيرت 


-)١(‏ استشر 


فى امركك الذين يخشون ربهم. (وسائل 8/ 678, ابواب احكام العشره باب 7" حديث *) 
() شاور قن جد يتك الدرن يكافرن الله: (وسائل 8/ 578 ابواب احكام العشره» باب 77 حديث ©) 


()- استشر العاقل من الرجال الورع» فانه لا يأمر الا بخير» و اياكك و الخلافء فان مخالفه الورع العاقل مفسده فى الدّين و الدّنيا. 
(وسائل 8/ 878؛ ابواب احكام العشره باب 77 حديث 8) 


(6)- مشاوره العاقل الناصح رشد و يمن و توفيق من الله فاذا اشار عليكك الناصح العاقل فإياكك و الخلادف فان فى ذلكك 
العطب. (وسائل 8/ 878: ابواب احكام العشره» باب 77 حديث #) 
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بهترين و نزديكترين امور به خداوند را متوجه وى مى سازد) .)١١‏ 
#- حلبى از امام صادق (ع) روايت نموده كه آن حضرت فرمود: 


«همانا مشورت داراى حدود و شرايطى است» يس كسى كه حدود آن را بشناسد [از آن بهره مند مى شود] و الا زيان آن براى 


مشورت كننده بيشتر از سود آنست: 

نخستين شرط آن اينست كه مشاورء فردى خردمند باشد. 
دوم اينكه آزاد و متدين باشد. 

سوم اينكه دوست و خيرخواه باشد. 


جهارم اينكه بككونه اى وى را به سرٌ خود [زوايا وجوانب مسأله] آكاه كنى كه آكاهى وى به آن امر. همانند آكاهى خودت 


باشد» آنكاه آن را مخفى و يوشيده نكاهدارد. 


جرا كه اكر وى [مشاور] خردمند باشدء از مشورت با وى سودمند خواهى شد واكر آزاد مرد و متدين باشد تمام تلاش خود 


را در راهنمائى تو بكار خواهد بست و اككر دوست و 


خم خوأه ناشد آنكاه كه به 000 شد ١ن‏ ايوشيده نكاه دارد» آنككاه كه انه - ات مسأله آكَاه : آ] 
حير حو اه د به سر بو رأ بو شي مى داردء و وى رابه جواس هى 
وى بدان مسأله همانند 1 كاهى تو بدان مسأله است در نتيجه» مشورت تمام و نصيحت و خيرخواهى به كمال خود خواهد 


رسيك») 19). 
ما شش روايت فوق را از كتاب وسائل الشيعه نقل كرديم. 
/ا- در غرر و درر آمده استث: 


«بهترين مشاور تو كسى است كه داراى تجربه باشد» و بدترين همنشين تو كسى 


(1)- ما يمنع احدكم اذا ورد عليه ما لا قبل له به ان يستشير رجلا عاقلا له دين و ورعء ثم قال ابو عبد اللّه (ع): اما انه اذا فعل 
ذلك لم يخذله الله بل يرفعه الله و رماه بخير الامور و اقربها الى اللّه. (وسائل 8/ 678» ابواب احكام العشره باب 77 حديث 7) 


(؟)- ان المشوره لا تكون الا بحدودهاء فمن عرفها بحدودها والا كانت مضرتها على المستشير اكثر من منفعتها له فأولها ان 
يكون الذى تشاوره عاقلاء و الثانيه ان يكون حرًا متديناء و الثالثه ان يكون صديقا مؤاخياء و الرابعه ان تطلعه على سرّكك فيكون 
علمه به كعلمكك بنفسكك. ثم يسدر ذلكك و يكتمه. فانه اذا كان عاقلا انتفعت بمشورته, و اذا كان حرًا متدينا اجهد نفسه فى 
النصيحه لك. و اذا كان صديقا مؤاخيا كتم سرّكك اذا اطلعته عليه» و اذا اطلعته على سرّكك فكان علمه به كعلمكك به تمّت 
المشوره و كملت النصيحه. (وسائل 8/ 578 ابواب احكام العشره باب 7١‏ حديث 86) 
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است كه داراى عيب باشد) .)١١‏ 
8- باز در همانجا آمده است: 


«نا] كاهى مشاور» مشورت 


كنند را به هللاكت مى افكند) (3). 

4- باز در همانجا آمده است: 

«بهترين مشاورين افراد خويشتن دارء آ كاه باتجربه و دورانديش هستند) (07. 
-٠‏ در نهج البلاغه ضمن عهدنامه امير المؤمنين (ع) به مالك اشتر آمده است: 


«در مشورت خويش شخص بخيل را راه نده كه تو را از بخشش بازداشته و از فقر مى ترساندء و نه ترسو را كه تو را در تصميم 
كيرى سست مى كندء و نه حريص را كه ستمكرى به مردم را براى تو مى آرايد» همانا بخل و ترس و حرص غرائز كوناكونى 
هستند كه جامع بين همه آنها سوء ظن به خداوند است» 150. 


-١‏ حسن بن راشد كويد: امام صادق (ع) فرمود: 


«اى حسنء اكر مشكلى براى تو بيش آمد آن را براى هيج يكك از اهل خلاف [كسانى كه با تو هم عقيده نيستند] از روى 
شكوه نقل نكن. بلكه آن رابا برخى از برادرانت در ميان كذارء جرا كه در اين صورت توء به يكى از اين جهار مورد دست 
خواهى يافت: يا كفايت كردن به مالء يا يارى كردن با آبروء يا درخواستى كه بايد مورد اجابت واقع شودء يا مشورتى كه نياز 


به نظر خير خواهانه دارد) (0). 


1- در بحار از علل به سند خويش از عمار ساباطى روايت شده كه كفت امام صادق (ع) فرمود: 


)”1179 افضل من شاورت ذو التجارب و شر من قارنت ذو المعايب. (غرر و درر ؟/ 88؟, حديث‎ -)١( 
)81/81 جهل المشير هلاكك المستشير. (غرر و درر 8/ 81" حدييث‎ -)5( 
)6894 خير من شاورت ذوو النْهى والعلم و اولو التجارب و الحزم. (غرر و درر 7/7 578, حديث‎ -)9( 


ناسعن فى مغر رفك فيه نفل يك 


عن الفضل و يعدك الفقر و لا جبانا يضعفكك عن الامورء و لا حريصا يزيّن لكك الشره بالجورء فان البخل و الجبن و الحرص 
عراف بقار محبعها سوه الى باللهة 


(نهج البلاغه» فيض / /49, لح لا نامه/ 27) 


(0)- يا حسنء اذا نزلت بكك نازله فلا تشكها الى احد من اهل الخلافء و لكن اذكرها لبعض اخوانك, فإنك لن تعدم خصله 
من خصال اربع: اما كفايه بمال» و اما معونه بجاهء او دعوه تستجاب»ء او مشوره برأى. 


(وسائل 7/١2؛‏ ابواب احتضارء حديث ؟) 
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القن كسان اككر قوست دازي كه همؤارة تعميث برو سر الاين باشدوو زوك و مزلت احماف وريه كمال وسدوو ويد كن توانه 
اصلاح كرايد» هركز در كارت با افراد بنده و يست همت مشورت نكن حرا كه اكر به جنين كسانى اعتماد كنى به تو خيانت 
مى ورزند» و اكر با تو سخن كويند به دروغ سخن مى كويند» واكر به بيجا ركى و تنكدستى دجار شوى خوارت مى شمارند 


واكر وعده اى به تو دادند به آن عمل نمى كنند) .)١١‏ 

-١1‏ در وصيت هاى ييامبر اكرم (ص) به على (ع) نيز آمده است: 

«اى علىء بر زنان جمعه و جماعت نيست ... و طرف مشورت قرار نمى كيرند) .07١‏ 
-١15‏ باز در نامه امير المؤمنين (ع) به فرزندش امام حسن (ع) كذشت كه فرمود: 

«از مشورت با زنان ببرهيز» جرا كه رأى آنان به ضعف و عزم آنان به سستى است» 70). 
و روايتهاى ديكرى از اين قبيل كه بايد در جايكاه خود بدان دست يافت. 

1 حق مشورت كننده بر مشاور و برعكس: 

-١‏ تحف العقول در رساله الحقوق كه از امام سجاد (ع) روايت نموده آورده است: 


«و اما حق مشورت كننده 


بر توايدست كه اكر راه صحيحى براى او در نظر دارى» در نصيحت و راهنمائى او بكوشى و مطالبى را به وى كوشزد كنى كه 
اكر تو به جاى وى بودى آنككونه عمل مى كردى. و بايد اين نصيحت و راهنمائى با نرمى و ملايمت باشد جرا كه برخورد 
ملايم وحشت را مى زدايد و برخورد نامناسب و خشن بجاى انس و الفت» وحشت مى آفريند و اكر راه و نظر صحيحى براى 
وى در نظر ندارى و كسى را مى شناسى كه به نظر وى اعتماد دارى و خود نيز براى رفع مشكلات به وى مراجعه مى كنىء به 


نزد وى راهنمائى و هدايتش كن كه تودراين صورت خيرى را از وى دريغ 


(01- يا عمار ان كنت تحبٌ ان تستتبٌ لكك النعمه و تكمل لكك المروه و تصلح لكك المعيشه فلا تستشر العبد و السفله فى 
امركك فإنكك ان ائتمنتهم خانوك, وان حدثوكك كذبوكء وان نكبت خذلوك, وان وعدك موعدا لم يصدقوك. (بحار 


الانوار 7/7/ 44 (جاب ايران 7/8/ 44) كتاب العشره. باب /5, حديث 8) 

(؟)- يا على ليس على النساء جمعه و لا جماعه .. و لا تستشار. (الفقيه ©/ 6" باب النوادر» حديث 20787). 

(9)- اياكك و مشاوره النساءء؛ فان رايهن الى افن و عزمهن الى وهن. (نهج البلاغه. فيض/ 478, لح/ 500 نامه 1") 
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نكرده و نصيحتى را از او ينهان ننموده اى و لا حول و لا قوه الا بالله. 


واما حق طرف مشورت بر تو اينست كه اككر تو را به جيزى راهنمائى كرد و موافق نظر تو نيست او را متهم نكنى 


جرا كه در هر مورد نظرها متفاوت است و افراد طبق نظر خويش و تفاوتهائى كه با يكديكر دارند در آن مى نكرند» يس اكر 
تو نظر او را نمى يسندى باز نظرش را براى خودش محترم شمار و تو در انتخاب نظر او آزادى و اكر نظرش يبش تو متهم است 
جايز نيست باو تهمتى در اظهار نظرش بزنى زيرا تو او را براى مشورت صالح مى دانسته اى و روا نيست كه متهمش شمارىء و 
اكر در مشورت نظر وى را سنجيده و صحيح تشخيص دادى در سياسكزارى ازوى دريغ مدار. و اكر نظر وى موافق نظرت بود 
سياس خداوند بجاى بياور و با تشكر اين راهنمائى برادرت را بيذير و درصدد باش كه اككر روزى او نيز به تو نيازمند شدء 


خدامة از وا حجان كن والاقره الآ باللمه لاو 
؟- در سئن ابى داود به سند خويش از ابى هريره آمده است كه كفت ييامبر خدا (ص) فرمود: 
«مشاور امانتدار است» 73١‏ 


نظير همين روايت در سنن ابن ماجه از ابو هريره» و نيز از ابى مسعود از آن حضرت (ص) نقل شده است. و باز همين راويت را 


سفينه البحار از امير المؤمنين (ع2 روايت كرده است (39). 


-)١(‏ و اما حق المستشير فان حضرك له وجه رأى جهدت له فى النصيحه و اشرت عليه بما تعلم انكك لو كنت مكانه عملت به 
عرفت له من تثق برايه و ترضى به لنفسكك دللته عليه و ارشدته اليه فكنت لم تأله 


خيرا و لم تدّخره نصحا و لا-حول و لا قوه الا بالله. واما حق المشير عليكك فلا تتهمه فيما لا يوافقكك عليه من رايه اذا اشار 
عليك. فانما هى الا راء و تصرّف الناس فيها و اختلافهم» فكن عليه فى رايه بالخيار اذا تهمت رايه» فاما تهمته فلا تجوز لكك اذا 
كان عندك ممن يستحق المشاوره, و لا تدع شكره على ما بدا لكك من اشخاص رايه و حسن وجه مشورته. فإذا وافقكك 
حمدت الله و قبلت ذلك من اخيكك بالشكر و الارصاد بالمكافأه فى مثلها ان فزع اليككء و لا قوه الا باللّه. (تحف العقول/ 88؟) 


(5)-االمستشار مؤتمن: (سين ابى ذاوة 21279 كتاب الادت» باب العشورة) 

(*)- سنن ابن ماجه 7/ “1777. كتاب الادب باب / حديث 88/# و 2/8 و سفينه البحار ./١8 /١‏ 
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*- در سفينه البحار مرحوم محدث قمى از امام صادق (ع) آمده است: 


«كسى كه از برادر خود مشورت خواهى كند واو نظر خالص و بى بيرايه خود را در اختيار وى قرار ندهد خداوند عز وجل 
نظر و راى را از او سلب مى كند). 


عين همين روايت در وسائل نيز آمده است به جز اينكه در آنجا آمده «و او با نظر خالص خود او را نصيحت نكند) .)١١‏ 
ع- در غرر و درر آمده است: 

استم بر مشورت كننده هم ستم و هم خيانت است) .)75١‏ 

ه- باز در همان كتاب آمده است: 

«مشاور بايد تمام تلاش خود را در ارائه نظر صحيح بكار كيرد اما ضامن به نتيجه رسيدن نظرش نيست)» 270. 

2- باز در همان كتاب آمده است: 


«كسى كه با مشورت كننده خودش غش و فريب 


روا دارد تدبير از وى كرفته خواهد شد) (5). 
؟- برخى از موارد مشورت ييامبر اكرم (ص) با اصحاب: 
اشاره 


در اينجا براى اينكه بهره بيشترى از بحث به دست آيد برخى از موارد مشورت يبامبر اكرم (ص) را يادآور مى شويم: 


-)١(‏ من استشار اخاه فلم بمعقيه محكن الرأق سليه اللساعر و بج| حراية بو فى الرسافل «فلم ينصح محض الرأى). (سفينه 
البحار ا مالكل باب الشين بعدذه الوار. وسائل 30 ابواب احكام العشره» باب برفة حديث )0 


()- ظلم المستشير ظلم و خيانه. (غرر و درر ر/ ؟/ 2371/1 حديث 20737) 

(*)- على المشير الاجتهاد فى الرأى و ليس عليه ضمان النجح. (غرر و درر 5/ 218 حديث 219) 
(6)سعهن عش متشثيرة سلب تدييرة (غرر وحور 717/8 حديتك 83 
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-١‏ در جنك بدر: 

در كتاب مغازى واقدى آمده است: 


«كويند: جون بيامبر خدا (ص) به نزديكيهاى بدر رسيد خبر حركت قريش به آن حضرت كزارش شدء آن حضرت اين خبر را 
به اصحاب كفت و از آنان مشورت خواست. ابو بكر از جا بلند شد و سخن كفت و خوب سخن كفتء عمر نيز برخاست و 
سخن كفت و خوب سخن كفتء آنككاه اضافه كرد: اينان» قريش با همه عزت و شوكت خود هستئدء به خدا سوكند اينان از 
آن زمان عز تشد شنده اند ذلث تبذيرفه انذه عدا س وكيد ]نل "أن زماك كه كافر شد اند اماة ثباورده اتدوية دا سو كيد 
اينان عزت خود را به هيج وجه از دست نخواهند داد و با تو مبارزه و قتال خواهند كردء تجهيزات و نيروى خود را براى اين امر 


آماده ساز. آنكاه مقداد بن عمرو يباخاست و كفت: طبق دستور خداوند به ييش برو ما با تو هستيم به خدا سوكند ما آنجه را 


كه بنى اسرائيل به ييامبر خود كفتند كه: «تو و يروردكارت برويد و بجنكيد ما اينجا نشسته ايم) 21١‏ نخواهيم كفت» ما مى 
كوئيم «تو و يرورد كارت برويد بجنكيد ما نيز همراه شما مى جنكيم). سوكند به آنكه ترا به حق مبعوث فرمود ما را اكر تا 
«بركك الغماد) ببرى ما با تو خواهيم آمد- بركك الغماد محلى بوده كه از آنجا تا مكه از يشت ساحل در كنار دريا ينج شب راه 
بوده واز راه مكه بسوى يمن هشت شب- دراين هنكام ييامبر (ص) فرمود بسيار خوب و به وى دعا كرد. آنككاه باز ييامبر خدا 
فرمود: اى مردم نظر مشورتى خود را با من در ميان بككذاريد. در اينجا روى سخن آن حضرت با انصار بود جرا كه كمان مى 
رفت كه انصار از آن حضرت فقط در شهر مدينه دفاع خواهند كرد زيرا آنان در قرارداد خود شرط كرده بودند كه از آن 
حضرت همانككونه كه از خود و اولاد خود دفاع مى كنند دفاع كنند. باز ييامبر خدا (ص) فرمود: نظر خود را به من بككوئيد. 
سعد بن معاذ بياخاست و كفت: من از سوى انصار ياسخ مى كويمء كويا اى ييامبر خدا (ص) روى سخن شما با ماست؟ 
حضرت فرمود: بله. وى كفت: شما كويا براى امر ديكرى از شهر خارج شديد [به دست آوردن غنايم كاروان قريش] و اكنون 


خداوند امر ديكرى را به شما وحى فرموده است,ء ما به تو ايمان آورده و تورا تصديق كرده ايم و شهادت داده ايم كه هر جه 


2 20 و لا 0 لا لا و 2 
(1)- فَادْهَت أنْت وَ رَبُكك ققاتلاء إِنَا امنا قاعدون. (مائده (0)/ 58) 


ع 3 


بياورى حق است و عهد و بيمانهايمان را براى شنوائى و اطاعت در كرو تو نهاده ايم» يس اى ييامبر خدا به راه خويش ادامه 
بده. سوكند به آن كس كه تو را به حق مبعوث فرموده اككر به سوى اين دريا رفته و در آن فرو روى به همراه تو در دريا فرو 
رويم وحتى يكك نفر از ما باقى نخواهد ماند, با هر كه خواهى بييوند واز هر كه خواهى بككسل واز اموال ما هرجه خواهى در 
اختيار بككير» و آنجه از اموال ما بردارى بهتر است براى ما از آنجه نزد ما بازنهاده اى. به خدا سوكند من تاكنون اين راه را 
نرفته ام» و به آن آكاهى ندارم و هيج نككران نيستم از اينكه دشمنانء فردا با ما د ركير شوند, ما در هنككامة جنكك يايدار و در 


خداوند ييروزى بر يكى از دو طايفه را به من وعده فرموده به خدا سوكند كويا قتلكاه اينان را مشاهده مى كنم. ناقل داستان 
كفت: 


امير ذا آن روز قتلكاه آثان را بهها فشان ذادة 15 


: نت : دراثة خود به هنكام ته ه انفال آورده است )7١‏ در مسئد احمد حنيا نيز آمده 
ير همين روايت را على بن ابراهيم در تفسير خود به هنكام تفسير سوره انفال اورده است )7١‏ در مسند ا بل نيز ا 


است: 

«ييامبر خدا (ص) در مورد اسراى جنكك بدر نيز با مردم مشورت فرمود) (27. 
؟- در جنك احد: 

فو سيره انح عظاء مله الك" 


به مسلمانان كفت: من خواب نيكوئى ديدم: خواب ديدم كاوى را و ديدم كه در دنباله شمشيرم شكافى ايجاد شده و ديدم كه 
دستم را در سير محكمى در آورده ام؛ من خواب خود را بدين كونه تأويل كرده ام كه [به هنكام تهاجم قريش] در مدينه 
بمانيم ... اكر شما نيز صلاح بدانيد ما در مدينه بمانيم و آنها [كفار قريش كه به 


(01- كتاب مغازى .68/١‏ 


(1)- تفسير على بن ابراهيم/ 4/؟. 


(9)- مسند احمد "7/ 7817# 
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جنكك مسلمانان آمده بودند] را به حال خود كذاريم اكر در بيرون شهر مدينه ماندند» كه در بدترين مكان فرود آمده اند و 
اكر بر ما حمله نمودند در شهر با آنها خواهيم جنكيد نظر عبد الله بن أب بن سلول نيز همين بود كه مسلمانان در مدينه بمانند 
و براى جنكك از شهر خارج نشوند شخص بيامبر (ص) نيز مخالف خروج از مدينه بود. ولى تعدادى ديككر از مسلمانان كه 
برخى از آنها در جنكك احد به شهادت رسيدند و برخى موفق به شركت در جنكك بدر نشده بودند كفتند: يا رسول اللّه ما را 
براى جنكك با دشمنانمان از شهر بيرون ببر تا نكويند كه از آنها ترسيده يا احساس ضعف كرهده ايم آنكاه عبد الله بن أب بن 
سلول كفت: اى ييامبر خداء در مدينه بمان و از شهر خارج مشو به خدا سوكند هركز مااز شهر خارج نشده ايم مكر اينكه 
افرادى از ما مورد اصابت قرار كرفته اند و هركز كسانى بر ما در شهر هجوم نياورده اند مكر اينكه بر آنان آسيب وارد شده 


است .. 


مردمى كه خواهان خروج از مدينه 


و روبرو شدن با دشمن بودند ييوسته به رسول الله (ص) مراجعه مى نمودند تا اينكه آن حضرت (ص) وارد منزل شده و زره 
جنكك به تن كرد ... آنككاه به قصد خروج از مدينه از منزل خارج شدء در اين هنكام افرادى كه خواستار خروج از مدينه بودند 
از موضع خود يشيمان شده و كفتند ما خواهان خروج از مدينه نيستيم اكر نظر شما است در مدينه مى مانيم» حضرت فرمود: 
ه ركز براى يبامبر آنكاه كه لباس رزم بوشيد سزاوار نيست بيش از جنكيدن آن را از تن خارج كند سبس آن حضرت با هزار 


نفر از اصحاب خويش از شهر خارج شد) .)١١(‏ 
و در كتاب مغازى يس از نقل جريان خواب ييامبر (ص) آمده اسيتة: 


«يبامبر فرمود: با من نظر مشورتى خود را در ميان بككذاريد و نظر شخص رسول خدا (ص) اين بود كه بخاطر خوابى كه ديده 


بود از شهر خارج نشود). 
آنكاه تمام ماجرا را به تفصيل يادآور مى شود .7١‏ 


در اين مورد ييامبر اكرم (ص) با اينكه نظر شخص آن حضرت اين بوده كه از مدينه خارج نشود اما جون اصرار و آمادكى 
اكثر اصحاب خويشء. و حرص آنان به شهادت در راه خدا را ملاحظه مى فرمايند» براى اينكه احترام آنها را نكاهداشته و روح 
ايثار 


-)١(‏ سيره ابن هشام "/ عع. 
-)١(‏ كتاب مغازى واقدى /١‏ 509. 
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و شجاعت كه در آنان زنده شده بود» را همجنان زنده نككاهدارند» نظر خويش را كنار كذاشته و به نظر آنان عمل مى فرمايند 


.)١١ 
در جنك احزاب (خندق):‎ - 
در كتاب مغازى آمده اسيت:‎ 


«رسول خدا (ص) براى مردم سخن كفت و خبر دشمنانشان را براى آنان 


بازكفت و با آنان مشورت كرد و توصيه به تلاش و جهاد نمود و به آنها در صورت يايدارى و تقوى بشارت بيروزى داد و 
آنان را به اطاعت از خدا و رسول دستور فرمود واز آنان نظرخواهى نمودء و آن حضرت در امر جنكك بسيار با اصحاب 
خويش مشورت مى فرمودء به آنان كفت: آيا براى مبارزه با دشمنان از مدينه بيرون رويمء يا اينكه در مدينه بمانيم و اطراف 
آن خندق بكنيم» يا اينكه در همين كنار شهر اردو بزنيم و اين كوه را يشت سر خود قرار دهيم؟؛ اصحاب نظرهاى متفاوتى 
ابراز داشتند» برخى كفتند از شهر خارج شويم و نزديكى [كوه] بعاث به سمت ثتنِه الوداع [كردنه وداع كه از آنجا شهر مدينه 
ديده نمى شد] به سمت [وادى] جرف مستقر شويم» شخص ديكرى كفت: مدينه را يشت سر خود قرار دهيم» سلمان كفت: 
اى ييامبر خدا (ص) ما آنككاه كه در سرزمين فارس بوديم و بيم حمله دشمن ميرفت در اطراف خود خندق مى كنديم آيا نظر 
شما اى رسول خدا اين نيست كه اطراف خود خندق بكنيم؟ مسلمانان از سخن سلمان شككفت زده و خرسند شدند و آن زمان 
را به ياد آوردند كه در جنكك احد بيامبر اكرم (ص) به آنان مى فرمود: در مدينه بمانند واز شهر خارج نشوند و مسلمانان 


دوست نداشتند از مدينه خارج شوند و بهتر مى دانستند كه در آن بمانند) .)3١‏ 


(١)-ازاين‏ جريان استفاده مى شود كه تصميم كيرى در مورد مسائلى از اين قبيل» بستككى به شرائط دارد و اكر شرائط عوض 


شود مصالح هم عوض مى شود شجاعت و اظهار آمادكى اصحاب براى مقابله با 


دشمن در تصميم كيرى آن حضرت مبنى بر خروج از مدينه مؤثر بوده است. (الف- م؛ جلسه 1717 درس) 


(0)- كتاب مغازى. واقدى /١‏ عع (جرء دوم). آنجه در تاريخ معروف أشنت اينست كه سلمان ييشنهاد كندن خندق را داد» از 
آخر اين عبارت نيز همين معنا استفاده مى شود و اين با عبارت اول كه ييامبر اكرم يبشنهاد كندن خندق كرده باشند درست در 
نمى آيد مككر اينكه عبارت» جلو عقب شده باشد. (الف- م؛ جلسه ١١17‏ درس) 
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©- باز در جنك احزاب: 


أتكاه كد ين ياف خند| (ص)و اصحاب وى كارسكة شد در ارقاط باعكووت: ا -تحضركايا اسحاب مطالي اعده كه 


خلاصه آن طبق نقل مغازى اينجنين است: 


«ييامبر خدا و اصحاب وى ده روز و جندى به محاصره دشمن درآمدند تا اينكه همه تحت فشار و سختى قرار كرفتند» سيس 
ييامبر خدا (ص) شخصى را به نزد عيينه بن حصن و حارث بن عوف فرستاد و به آن دو كفت: آيا اكر يكك سوم خرماى شهر 


مدينه را به شما بدهم شما حاضريد با ياران خود بركرديد و بين اعراب جدائى و تفرقه بيندازيد؟ 


آن دو در ياسخ كفتند نصف خرماى مدينه را به ما بدهء ييامبر خدا از زياده بر يكك سوم امتناع ورزيدند و آن دو به اين حد 


راضى شبدتل: 


آنككاه با ده نفر از ياران خويش براى نوشتن قرارداد حاضر شدندء ييامبر اكرم (ص) نيز اصحاب خويش را فرا خواند و قلم و 


دوات بياوردنك. 


آنككاه اسيد بن حضير [يكى از ياران رسول خدا (ص»] آغاز به سخن كرد و كفت اكر اين تصميم از آسمان واز جانب 


خداوند 


است به همان شكل عمل فرما و اككر غير از اينست به خدا سوكند ما جز شمشير به آنان نخواهيم داد» جككونه اينان جنين طمعى 


در مال ما دارند؟ 


در اين هنكام بيامبر خدا (ص) ساكت شد و سعد بن معاذ و سعد بن عباده [دو تن از رؤساى قبايل و بزركان انصار] را فرا 
خواند و درحالى كه همه نشسته بودند دست روى شانه آنان كُذاشت و با صداى آهسته با آنان مشورت كرد و هدف از 


بيشنهاد صلح را با آنان در ميان كذاشت. 


آن دو كفتند: اكر اين تصميم از جانب خداوند است به آن عمل كن و اككر از جانب او نيست ولى نظر قطعى و خواسته شما 
در اينست كه اينكونه عمل شود باز ما كوش به فرمان و مطيع نظر شما هستيمء ولى اكر بعنوان ييشنهاد ميفرمائيد و نظر ما را 


بخواهى جيزى جز شمشير براى آنان نيستء آنككاه سعد بن معاذ نامه را كرفت. 


حضرت فرمود: من ديدم كه عرب همه با يكك كمان شما را نشانه رفته اند [يكك جبهه متحد عليه شما تشكيل داده اند] كفتم به 
كونه اى آنان را راضى كنم و با آنان وارد كارزار نشوم. [و بشكلى در جبهه متحد كفر اختلاف ايجاد كنم] آن دو كفتند: اى 
ييامبر خداء آن زمان كه اينان در جاهليت از كرسنكى «علهز» مى خوردند طمع اين را نداشتند 
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كه يكك خرما را جز به ميهمانى يا خريدن از جنكك ما بيرون بياورند و اكنون كه خداوند بركت وجود شما را به ما ارزانى 


فرموده و ما را با وجود شما كرامى داشته و به وسيله شما 


به راه هدايت رهنمون شده. اكنون تسليم يستى شده [و به اينان باج بدهيم] هركز! جيزى جز شمشير به اينان نخواهيم داد. 


در اين هنكام امير (ض) دستوو داه قزارداد زاايازه كتند سعد اذا كر آن ات “دهان الذاخت انكام ان را'ياره كزة و كفت: 


بين ما شمشير حاكم است .)١(‏ 
در نهاية ابن اثير وازه «علهز) اينكونه معنى شده است: 


١علهز‏ جيزى است كه در سالهاى قحطىء, خون را با كركك شتر مخلوط مى كردند آنككّاه بر روى آتش سرخ مى كردند و مى 
خوردند» و برخى كفته اند كنه را نيز با آن مخلوط مى كردند) .)2١‏ 


ظاهرا آنجه بين آن حضرت و عيينه و حارث در ابتداى كار كذشته بود جيزى جز يكك كفتكوى شفاهى و مذاكره نبوده است 
و غرض آن حضرت نيز جل وكيرى از خون خون ريزى و حفظ كيان انصار بوده» ولى آنكماه كه قوت و توان مقاومت آنان را 
ملاحظه مى فرمايد تصميم كيرى را به خود آنان محوّل مى كند يس در اين صورت آن حضرت (ص) با وعده قطعى و نوشته 
شده اى مخالفت نفرموده و بر جيزى كه صحيح نبوده اقدام نكرده» بلكه يس از مشورتء آنجه را به نظر اصلح رسيده مورد 
عمل قرار داده است. 


از سوى ديكر جنانجه بيش از اين كفته شد عمده مشورت بيامبر (ص) با رؤساى قبايل براى جلب نظر و اظهار اعتماد و تقويت 
عزم و تحركك آنان بوده است. و الا آن حضرت به منبع وحى متصل بوده و همواره حق برايش واضح و آشكار بوده است و 
مشورت آن حضرت با امت خويش نظير مشورت خداوند تباركك و تعالى با آن حضرت بوده است جنانجه در مسند احمد» از 


ا 


ازآن حضرت (ص) روايت شده كه فرمود: 


«همانا يرورد كار من- تباركك و تعالى- در مورد امت من با من مشورت نمود كه با آنان جه بكنم؟ كفتم: بار خدايا هر كونه 


كه صلاح بدانى» آنان مخلوق و بند كان تو هستنده 


-)١(‏ مغازى» واقدى /١‏ /الاع (جزء دوم). 
(؟)- نهايه ابن اثير /٠"‏ *7191. 
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آنكاه بار دوم از من يرسيدء باز به همين كونه ياسخ كفتم» يس خداوند متعال فرمود: ترا در مورد امتت محزون نخواهم كردا 


كما 
4- در داستان حديبيه: 


8 - 5 1 2 5 . 5 د 5 كى. 
در سئن بيهقى به سند خويش از مسور بن مخرمه و مروان بن حكم نقل شده كه كفتند: 


«در زمان حديبيه ييامبر خدا (ص) با صدها نفر از اصحاب خويش بسوى مكه حركت فرمودند آنككاه كه به ذو الحليفه رسيدند 
آن حضرت جهاريايان قربانى را مشخص نمود و براى عمره احرام بست و فردى از قبيله خزاعه را فرستاد تا وضعيت قريش را 
به وى كزارش كندء و خود حركت كرد تا به وادى اشطاط نزديكك به عسفان رسيد, در اين مكان فرد خزاعى بازكشت و 
كفت: من كعب بن لؤى و عامر بن لؤى را مشاهده كردم كه كروه هائى از افراد قبايل [يا برد كان زنككى] را كرد آورده اند تا 
با تو بجنكند و از رسيدن تو به بيت الله الحرام ممانعت كنند. 


حضرت رو به اصحاب كرد و فرمود: شما جه صلاح مى دانيد؟ آيا نظر مى دهيد كه ما به سوى قبايل و خانواده هاى كسانى 
كه به كمكك اينان برخاسته اند حركت كنيم و با آنان برخورد كنيم كه اكر سر جاى خود بنشينند شكست خورده و غمكين به 


عاق وى لشسفة اخ وا كر يكز ود تددو ال كسك 


ما نجات يابند كردنهائى هستند كه خداوند آنها را قطع كرده استء يا اينكه صلاح مى دانيد به سوى خانه خدا حركت كنيم و 
با كسانى كه از رفتن ما جلو كيرى مى كنند كارزار كنيم؟) 


ابو بكر كفت: خدا و رسول وى بهتر مى دانند؛ ما براى انجام عمره آمده ايمء نيامده ايم با كسى بجنكيم؛ و لكن با كسى كه از 
رفتن ما به كعبه ممانعت كند مى جنكيم» بيامبر (ص) فرمود: يس بهمان راه خود (يعنى زيارت بيت اللّه) ادامه دهيد. 


زهرى كويد: ابو هريره مى كفت: من هيج كس را نديدم كه بيشتر از يبامبر (ص) با 


(١)-انْ‏ ربّى- تباركك و تعالى- استشارنى فى امتى ما ذا افعل بهم؟ فقلت ما شئت اى رب» هم خلقكك و عبادك» فاستشارنى 
الثانيه» فقلت له كذلك,. فقال: لا احزنكك فى امتكك. (مسند احمد ه/ 9"979) 
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اصحاب خويش مشورت كند) .)١١‏ 
#ع- در جنك طائف: 


و آنككاه كه ييامبر خدا (ص) طائف را محاصره نمود» برخى كفته اند كه آن حضرت با نوفل بن معاويه دئلى براى ماندن و 
اذافة 'ميحاصيره فشووث تدورد وى كقنع ووباهئ اسقهدون كفاقه اكز بر سير او باسي .به تك فى اورف و اكر رهايشن كتى 


زيانى به تو نمى رساند» حضرت فرمود حركت كنيد) (73). 


و مواردى ديكر از اين قبيل كه با بررسى بيشتر شايد بتوان بدان دست يافت. 


-)١(‏ سنن بيهقى 51/9 كتاب الجزيه» باب المهادنه على النظر للمسلمين. 
-)١(‏ كامل ابن اثير ؟/ /781. 
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فصل سوم مسئوليت رهبر در حكومت اسلامى و اشراف وى بر قواى سه كانه 


اشاره 


* مسئوليت رهبر در حكومت اسلامى 


* دلالت برخى روايات در اين زمينه 
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[مسئوليت رهبر در حكومت اسلامى] 


بى ترديد از آيات و رواياتى كه ييش از اين در بيان وظائف حاكم اسلامى خوانده شدء و نيز از سيره ييامبر اكرم (ص) و امير 
المؤمنين (ع) استفاده مى شود كه مسئول حفظ كيان مسلمانان و مأمور به تدبير امور واداره شئون آنان بر اساس ضوابط و 
مقررات اسلام- در حقيقت شخص امام و حاكم اسلامى است و در واقع اوست كه به اصلاح و اداره كشور اسلامى مكلف و 


اما از آن جهت كه دامنه حكومت اسلامى كسترده است و همه مشكلات و وظايف به شخص حاكم متوجه مى كردد بناجار 
تيازمتد به مشاوريق و اباد وكا ركزارائى اسث كه دز ذواير مختلف وى را يار دعنده بههمين جهث هر كارى وابه فردى 
متخصص و يااركان مناسبى مى سيارد. و از همين جا است كه وجود قواى سه كانه .)١١‏ [قوه مقننه. قضائيه و مجريه] براى 


اداره نظام ضرورت مى يابد. 


يس رهبر جامعه اسلامى همانند يادشاه در حكومت هاى مشروطه رائج زمان ما 


-)١(‏ البته ما تعمدى در اينكه حتما بكوئيم «سه قوه» بايد وجود داشته باشدء نداريم» زيرا براى مثال مى توان كفت «دو قوه) 
داشته باشيم» يكى قوه ترسيم تشكيلات و برنامه ريزى و ديكرى قوه اجرائى كه طبق اين تقسيم قوه قضائى نيز يكك بخش از 


قوه مجريه محسوب مى شود. (الف- م جلسه ١١8‏ درس). 
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-نظير اتكلبيتان منلك- تست كه ضرفا ركك وجوه تفريفاق باشد كه از شترين و كران جهاترين امكانات جامعه استفاذده 


كندء بدون اينكه كوجكترين مسئوليت عملى يا انجام كارى مفيد متوجه وى بوده واز همان ابتدا مسئوليت اداره جامعه به 


قواى سه كانه متوجه باشد. 

در حكومت اسلامى» فرد مسئول و مكلف اصلىء حاكم اسلامى است و قواى سه كانه بازوها و ايادى وى هستند و در حقيقت 
وى در رأس مخروط (قدرت و مسئوليت) قرار كرفته كه بر تمام ييكره حكومت اشراف تام و تمام دارد ١١‏ [در اينجا به عنوان 
نمونه برخى از روايات كه بدين معنى دلالت دارد را يادآور مى شويم:] 

[دلالت روايات] 

-١‏ در خبر عبد العزيز بن مسلم- كه بيش از اين نيز خوانده شد- به نقل از امام رضا (ع) آمده بود كه فرمود: 


«تماميت نماز و زكات و روزه و حج و جهاد واداء ماليات و صدقات و امضاء و اجراى حدود و احكام و نككهبانى از مرزها و 
كرانه هاى اسلامى» همه با امام است. امام حلال خدا را حلال و حرام او را حرام اعلام نموده و حدود الهى را اقامه و از دين 


خدا حراست مى كنك ...) 737). 


؟- در خبر فضل بن شاذان از امام رضا (ع) نيز خوانده شد كه در حكمت جعل امام فرمود: 


-)١(‏ فرق اساسى حكومت اسلامى با ديكر حكومتها اين است كه برنامه ريزى در حكومت اسلامى مقيد به تطابق آن با احكام 
اسلام است» در صورتى كه در نظام دموكراسى تلاش مى شود برنامه ها طبق مصالح مردم و منافع ملى باشدء البته اكر 
نمايند كان واقعى مردم در قانون كذارى شركت داشته باشند و اكر به وسيله تبليغات يكك اقليت حاكم نشوند! كه در اين 


م» جلسه ١١8‏ درس) 


(0)- بالامام تمام الصلاه و الزكاه و الصيام و الحج و الجهاد و توفير الفى ء و الصدقات و امضاء الحدود و الاحكام و منع الثغور 


(كافى ل كتاب الحجه. باب نادر جامع فى فضل الامام حديث ). 
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«يس خداوند براى آنان سريرستى قرار داد كه از فساد بازشان دارد» و حدود و احكام را در بينشان اقامه كند ... آنكاه مردم به 
وسيله وى با دشمنانشان قتال و مبارزه كنند و مالياتشان را تقسيم كنند و او نماز جمعه و جماعت آنان را اقامه كند و افراد ظالم 


قاتتمكرقاة رااز تعدى به افراد مظلوم و ستمديده بازدارد) .)١١‏ 
- در خبر محكم و متشابه از امير المؤمنين (ع) آ مده است: 


«مردم بناجار نيازمند به رهبرند كه حكومت آنان را برياى دارد» آنان را امر و نهى كندء حدود را در بينشان اقامه كند و با 


ب اثان يككتاين و از اتجه يهاز اتشان است انانيرا نهدن دارد 11 
- در خبر سليم از حضرت امير (ع) روايت شده كه فرمود: 


«براى خويش ب ركز ينند ييشوابى ياكدامن» داناء يرهي كار و آ كاه به قضاوت و سنت را كه امور آنان را منظم نمايد و در بينشان 
براق حتوسن ار احرايسد لبسو ارى ١‏ من ترهير مو 24 2 


شكر مك كلد و حدق نسدد كانيزا اسيسكر ان حار ميتاتده وجهر حاف انان | فاظة )و عالاكفان را كود اورض و جتان زا 


اقامه (در بحار مده جع وجمعه آنان را اقامه) و بدهى هاى مالى آنان را وصول كند» 0 


و روايت هاى ديككرى از اين قبيل كه در بيان واجبات و تكاليف امام وارد شده كه از آنها استفاده مى كردد كه امام و حاكم 


مسئول اصلى در جامعه است و همه كارها و مسئوليت ها به وى متوجه است. 


ه- باز كواه بر همين معنى است آنجه كلينى به سند خويش از معلى بن خنيس روايت نموده كه كفت روزى به امام صادق 


فا غرف كرك قداييت كردم عويه ياد 


(1)- فجعل عليهم قنِما يمنعهم من الفساد و يقيم فيهم الحدود و الاحكام ... فيقاتلون به عدوهم و يقش .مون به فيئهم و يقيم لهم 
جمعتهم و جماعتهم و يمنع ظالمهم من مظلومهم. (عيون اخبار الرضا وب كح 0 


(1)-لا بد للاسمه من امام يقوم بامرهم, فيأمرهم و ينهاهم و يقيم فيهم الحدود و يجاهد فيهم العدو و يقسّم الغنائم و يفرض 
الفرائض و يعرفهم ابواب ما فيه صلاحهم و يحدّرهم ما فيه مضارّهم. (محكم و متشابه/ 06 و نيز بحار الانوار 5١/9٠‏ (- جاب 
ايران 98/ 61). 


()- يختاروا لانفسهم اماما عفيفا عالما ورعا عارفا بالقضاء و السنه يجمع امرهم و يحكم بينهم, و يأخذ للمظلوم من الظالم حقه 
و يحفظ اطرافهم و يجبى فيئهم و يقيم حيجهم (حتجهم و جمعتهم- بحار) و يجبى صدقاتهم. 

(كتاب شليم بن قيس /100). 
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فلان [خاندان بنى عباس] و ناز و نعمتى كه 


در آن به سر مى بردند افتادم و كفتم: اكر اين [خلاافت و حكومت] به دست شما مى بود در كنار شما زندكى خوشى را 


داشتيم. حضرت فرمود: 


«ه ركز اى معلى! به خدا سو كند اكر اينكونه بود [حكومت به دست ما بود] جيزى جز بيدارى و برنامه ريزى در شب و تلاش و 
كار در روز و يوشيدن لباس خشن و خوردن غذاى خشكك نداشتيم؛ كه اين را از ما دريغ ورزيدند [حق ما را غصب كردند] 


يس آيا تو تاكنون ه ركز ستمى را كه خداوند متعال آن را نعمت كردانده باشد نظير اين ديده اى) .)١١‏ 


در اينجا معلى آرزو مى كند كه اى كاش حكومت به دست امام صادق (ع) بود تا او نيز در يرتو آن حضرت در خوشى و رفاه 
زندكى مى كردء اما امام (ع) وى را به خطا و اشتباه بزركش واقف مى كند و به او كوشزد مى كند كه اككر وضع جنين بود (و 
حكومت بدست ما بود) بايد شب را به برنامه ريزى و سياست كذارى و ترسيم خطوط اساسى حكومت و روز را در تلاش و 
كوشش براى اشراف بر مسئولين و كاركزاران و كسب اطلاع از اوضاع كشور و مردم مى كذراندند» و با اين همه در زندكى 


فردى و شخصى در سطح مستضعف ترين مردم لباس مى يوشيدند و از غذاهاى خشكك و غير لذيذ استفاده مى كردند. 
#- در وصيت امام كاظم (ع) به هشام بن حكم آمده است: 
«والى بايد همانند جويان باشد كه از افراد تحت سريرستى خود نه غافل شود و نه بر آنان بز ركى و تكبر بفروشد) .07١‏ 


/- در نامه امير المؤمنين (ع) به مالكك اشتر هنككامى كه وى را به استاندارى مصر مى كمارد يس از 


ذكر حكرنكي انتخان :عمال و كار كزازانين امه است: 


«آنككاه كارهاى آنها [عمّال و مأمورين حكومت] را زير نظر بككير و افراد وفادار 


هينات جا معلى اماو اللدالى كان ذا كاوها كان البناسه اللبل و سساحة النهاو و لس الحفن واكل الحقت: فزوي ذلك 
عنّاء فهل رايت ظلامه قط صيرها الله- تعالى- نعمه الا هذه؟. (كافى :5٠١ /١‏ كتاب الحيجه. باب سيره الامام فى نفسه» حديث 
1 


(1)- و يجب على الوالى ان يكون كالراعى لا يغفل عن رعيته و لا يتكبر عليهم. (تحف العقول/ 81). 
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و درست كردارى را در ينهانى به بازرسى اعمال و كردار آنان بككمار! زيرا بازرسى مداوم و ينهانى سبب مى شود كه آنها به 
اغاقث داز و مدارا كردن يه:زيردستاق ترغيت شوتكد! و خود :زا از كحى هاى اعوان :و انضار خويكن حفظ: كن واكر يكن از 
آنها دست به خيانت زد و مأموران سرى تو متفقاء عليه وى كزارشى دادند؛ به همين مقدار از شهادت كفايت كن و او را زير 
تازيانه كيفر بككير» و به مقدار خيانتى كه انجام داده او را كيفر نما! يس وى را در مقام خوارى و مذلت بنشان! و نشانه خيانت 


وا ية وق نناوررة و كردنشك تدك و تهفت رامكردتشن نفك ) :1١‏ 
/-وباز در همان نام هذَه است: 


«براى مراجعان خود وقتى مقرر كن كه به نياز آنان شخصا رسيد كَى كنى» مجلس عمومى و همكانى براى آنها تشكيل ده و 
درهاى آن را بروى هيج كس نبند و بخاطر خداوندى كه ترا آفريده تواضع كن و لشكريان و محافظان و ياسبانان را ازاين 
مجلس دور 


ساز! تاهر كس با صراحت و بدون ترس و لكنت زبان سخنان خود را با تو بككويدء زيرا من بارها از رسول خحدا (ص) اين 
سخن را شنيدم كه: ملتى كه حق ضعيفان را از زورمندان با صراحت و بدون ترس و لكنت زبان نككيرد» هركز ياكك و ياكيزه 
نمى شود و روى سعادت نمى بيند. سيس خشونت و تندى و كندى آنان را در سخن تحمل كنء در مورد آنها هيج كونه 
محدوديت و استكبار» روا مدارء كه خداوند به واسطه اين كار» رحمت واسعش را بر تو كسترش خواهد داد و موجب ثواب 
طاعك !او يراى كو جواهد شك انه فى خش وزياانه كسس :دهن بكونه ا يحض كه كواوا اهف (بن متض واي عشوتت) 


وخوددارى از بخشش را با لطف و معذرت خواهى همراه كن. 


نكا برخى از كارهاست كه شخصا بايد انها را انجام دهىء از آن جمله ياسخ دادن به كاركزاران دولت» آنجا كه منشيان و 
دفترداران تو از ياسخ عاجزندء و ديكر برآوردن نيازهاى مردم است در همان روز كه احتياجات كزارش مى شود. و دستيارانت 


4. 


توان 


(1)- ثم تفمّد اعمالهم و ابعث العيون من اهل الصدق و الوفاء عليهم؛ فان تعاهدك فى السرّ لامورهم حدوه لهم على استعمال 
الامانه و الرفق بالرعيه» و تحمّظ من الاعوان. فان احد منهم بسط يده الى خيانه اجتمعت بها عليه عندكك اخبار عيونكك اكتفيت 
بذلكك شاهدا فبسطت عليه العقوبه فى بدنه و اخذته بما اصاب من عمله. ثم نصبته بمقام المذله و وسمته بالخيانه و قلدته عار 
التهمه. (نهج البلاغه فيض/ .,٠١1١‏ لح/ 57"0, نامه 217). 
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ياسخ كوئى به آن را ندارند) 


.)١١ 


در متن عربى اين كلام: «التعتعه فى الكلا-م) به معنى: به كندى و سختى سخن كفتن [غير متتعتع» يعنى با صراحت و بدون 
لكت سية: كفتن] و «خرق» به ضم خاء: وان 


()- بيجاست در اينجا خلااصه اى از مطالب دكتر وهبه الزحيلى را كه در مجله «الحضاره الاسلاميه») در اين ارتباط نكاشته 


يادآور شويم. ايشان با طرح يكك سؤال اينكونه به طرح مسأله مى يردازند: 


جه كستئ :بات اتجتهاد راسته؟ ودلائل ان احست؟ آنا كسى مى تواند بكويد مؤاهب:و تعمك هاى خداوتد برائ يكف تسيل 


شت وجراف نسل د يكرى نست؟ برائ ركة: اسان هست وبزاق:انسان د يكرى نبت؟! 


براين اساس ادعاى بسته شدن باب اجتهاد بى اساس است. جرا كه لازمه بسته شدن و ختم اديان كذشته به وسيله دين اسلام 
اينست كه باب اجتهاد به روى هر دو ياشنه خود باز باشد جنانجه برخى از بزركان سنت نظير امام سيوطى از علماى قرن دهم 
رساله اى در اين باب تحت عنوان: «رديه كسانى كه از حركت بازمانده و نمى دانند كه اجتهاد در هر زمان واجب است»- الرد 
الى من اخلد الارض و جهل ان الاجتهاد فى كل عصر فرض- تأليف كرهده اند. ايشان اين كتاب را به جهار باب تقسيم كرده و 
در ابتداى آن نظر علمائى كه اجتهاد را در هر زمان واجب كفائى مى دانند آورده اندء آنككاه از شوكانى نقل مى كند كه مى 
كويد: آن كس كه فضل خداوند را به برخى افراد منحصر كند و ديكران را از فهم شريعت محروم داندء به خداوند و به دينى 


كه براى همه مردم آمده و به مردم كه خداوند به وسيله كتاب و سنت آنان را به 


عبوديت فراخوانده خيانت كرده اس 


واما شرايطى كه به مسدود شدن باب اجتهاد كشيده شد يكى شرايط زمانى بود: كه در قرن جهارم هجرى حكومت اسلامى به 
دولت ها و مملكت هاى كوجكك تجزيه شد و ارتباط سياسى آنان كسسته شد و در اين ارتباط استقلال فكرى آنان ناتوان شد 
و نشاط علمى آنان فرو ريخت. تعصبهاى مذهبى علماء را فرا كرفت» اطميئنان به نفس را از كف دادند, و جدال و مناظره بالا 
كرفت و ... همه اينها باعث شد كه در آن مقطع باب اجتهاد بسته اعلام شود تا هر نااهلى خود را به معركه اجتهاد و استنباط 
وارد نكند. 


و روشن است كه اين يكك سياست شرعى و يكك امر موقت بوده كه در آن مقطع زمانى بوجود آمده و هنكامى كه آن شرايط 
از بين رفت ديككر دليلى وجود ندارد كه وضعيت به همان شكل سابق باقى بماند و اجتهادى كه صحابه و تابعين در طول سه 


مامى كوئيم همواره باب اجتهاد باز است تا هيج انسانى از تدبر و دقت و آزادى فكر و مواهب الهى محروم نماند, ما نمى 
كوئيم باب اجتهاد بسته است و نياز به باز كردن دارد» ما مى كوثيم باب اجتهاد از همان اول بسته نبوده تا نياز به كشودن داشته 


باشد و ... (مقرر) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ”7 ص: ١١١‏ 


وتلدى در كفتار. و«عيّ» به كسرعين: ناتوان از سخن كفتن و «آنف): سرباز زدن واستكبار «اكناف رحمت): رحمت 


كسترده. و «تحرج): فشارو سختى » است: 


9- باز در همين 


ثامة .مله أسية: 
اوقوه وض رجه ان عر عي كناو و نفف او راللك كلد دارا اناي شير كن ذقنا مبترل لخر اه و1 
-٠‏ باز در نهج البلاغه در نامه آن حضرت به عبد الله بن عباس عامل وى در بصره آمده است: 


اسمن اع الى العساس مرافقت ووقة كود اميق انك واو قدت ون مورك ادر وان و دسفت ال جور شر شارى ده زا 
بيامرزد» جرا كه هر دو در اين رفتار شرك هستيم؛ و سعى كن كه حسن ظن من نسبت به تو يايدار بماند» و نظرم درباره تو 
دك ركون نشود. و السلام) 07١‏ 


و روايات ديكرى از اين قبيل كه دلالت بر اين دارد كه مسئوليت اداره جامعه به عهده شخص امام استء از همين موارد است 
روايت مشهورى كه از طرق سنت از ييامبر اكرم (ص) روايت شده استء اين روايت را بخارى و مسلم و احمد و ساير راويان 


آنان روايت كرده اند روايت اين جنين است: 
الابظارى به ميد خويتن از.عيد الله عر زوايت نموده كه كفت از ينامي رخذ (ض)'شديدم كدمئ فرمود: 


«همه شما سريرست و نككهبانيد و همه در برابر زيردستان خود مسئوليد: امام نككهبان است و در برابر رعيت خود مسئول استء 
مرد نككهبان است و در مقابل اهل و عيال و خانواده خود مسئول استء زن در خانه شوهر نككهبان است و در برابر افراد زير نظر 


شوو سكل اسك بهد كدان ذو امال عو لان جود كيمان اسكدو كوارو ابر :انوا قور تنظ وه مستول اميت 


(01)- و مهما كان فى كتابكك من عيب فتغابيت عنه الزمته. (نهج البلاغه» فيض/ 2٠١1١2‏ 


لح / لالع نامه 27) 


(1)- فاريع ابا العباس- رحمكك اللّه- فيما جرى على لسانكك و يدكك من خير و شرء فانًا شريكان فى ذلك و كن عند صالح 
ظَنْى بكك و لا يفيلن رايى فيكك. و السلام. (نهج البلاغه» فيض / 88ل لح/ 20/8 نامه 18). 
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ذا تباي (واقظر خره.سيفول اسعة و .همه شما كافك و تسحق نه انسة انظ شجاست سبو ابد خا 
نظير اين روايت را مسلم [در صحيح ] و احمد [حنبل در مسند خويش ] روايت كرده اند ."2١‏ 


خلاصه كلام اينكه: آنجه از همه اين روايات استفاده مى كردد اين است كه ييشوا و حاكم اسلامى مسئول و مكلف به اداره 
جامعه استء و وزراء و استانداران و منشى ها و نظاميان و قضات و ... همه ايادى و اعوان او هستند و بر وى واجب است كه به 


همه آنان و كارهاى آنها اشراف و نظارت داشته باشد و به هيج وجه نمى تواند از خود سلب مسئوليت كند 79. 


نظير همين معنى را ماوردى و ابو يعلى آنككاه كه وظايف امام را بر مى شمرند يادآور شده و مى كويند امام و رهبر جامعه بايد 


ماوردى به هنكام برشمردن وظايف امام مى كويد: 


(1)- كلكم راع و كلكم مسئول عن رعيته: الامام راع و مسئول عن رعيته» و الرجل راع فى اهله و هو مسئول عن رعيته» و المراه 
راعيه فى بيت زوجها و مسئوله عن رعيتهاء و الخادم راع فى مال سيده و 


مسئول عن رعيته» قال: و حسبت ان قد قال: و الرجل راع فى مال أبيه و مسئول عن رعيته» و كلكم راع و مسئول عن رعيته. 
(صحيح بخارى ١12١ /١‏ كتاب الجمعه؛ باب الجمعه فى القرى و المدن). 
(")- صحيح مسلم 294 ى كتاب الاماره» باب حديث 213 ومسد احمد/ ”/ .١٠7١‏ 


()- جون كه قواى سه كانه و همه مسئولين ايادى حاكم هستند رهبر جامعه شخصا مى تواند همه آنها را مشخص و منصوب 
كند و مى تواند تعيين برخى از آنها را به مردم واككذار كند از باب اينكه بالاخره حكومت امر ملت است و هر جه نظر مردم در 
مسائل بيشتر اعمال شود مطلوبتر است اما اكر در يكك شرايطى مثلا رهبر مشاهده كرد كه مثلا جو انتخابات سالم نيست و افراد 
ناشايست به مجلس مى روند مى تواند شخصا افراد صالحى را مشخص كندء همانككونه كه مى تواند مسئوليت اتتخاب 
شهردارى ها و فرمانداريها و حتى استانداران را در شرايطى كه مردم رشد يافته اند به مردم واككذار كند و اينكونه مردم دلكرم 
تر مى شوند. (الف- م؛ جلسه ١78‏ درس). 
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«دهم: اينكه امام بايد شخصا به همه امور مشرف باشد و اوضاع و احوال را زير نظر بككيرد تا بتواند امت را درست هدايت و 
رهبرى و از شريعت حراست و حفاظت كندء و نبايد صرفا به واكذاردن امور به ديكران اكتفا كرده و خود به خوش كذرانى و 
ياحتى عبادت بيردازد» زيرا جه بسا شخص امين نيز خيانت بورزد و يا اينكه فرد به ظاهر خيرخواه و صالح نيز كار ناشايست 
انجام دهد» خداوند به حضرت داود مى فرمايد: اى داود ما ترا در زمين خليفه 


قرار داديم يس به حق بين مردم حكم نماء و از هواى نفس ييروى مكن كه ترا از راه خدا منحرف مى كند .)١١‏ كه در اينجا 
خداوند سبحان به واككذاردن امور به وى بدون اينكه خود در مسائل دخالت كند اكتفا نفرموده و حتى وى را در بيروى از 


هوى معذور ندانسته تا جائى كه وى رادر صورت بيروى به انحراف و كمراهى وصف تموده است. 


سياسى هر اداره كننده و مسئول جامعه مى باشد. ييامبر اكرم (ص) مى فرمايد: كلكم راع و كلكم مسئول عن رعيته) 7. 
وه إن جلك حَلِيفة فى وض فاشك بين اناس ِالْحَقَ لا تيع الهو تلك عن سيل الله 

(سوره ص / .)2١9‏ 

(1)- احكام السلطانيه ماوردى/ 218 و نيز احكام السلطانيه ابو يعلى/ /5. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ”7 ص: ١١8‏ 


فصل جهارم وظايف و كسترة هر يك از قوا و دواير در حكومت اسلامى 


اشاره 

* قوه تشر يعيّه 

- ويزكيها و جكونكى انتخاب نمايند كان مجلس شورى 

- منابع و مصادر احكام اسلامى ... 

* قوه مجريّه 

- وي كيهاى وزراء و كاركزاران 

- برخى از كسانى كه از سوى ييامبر (ص) به امور اجرائى كماشته شدند 
* قوّه قضائنه 

- شرايط و ويؤكيهاى قاضى 


-ولايت مظالم 1 
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[اساس قوى سه قوه است] 
با اينكه بنا بر تلخيص بوده ولى اين فصل [با توجه به كستردكَّى مباحث] نسبت به ساير فصلهاى كتاب طولانى تر شده است. 


بيش از اين در فصل هاى كذشته يادآور شديم كه معنى ولايت امام يا فقيه اين نيست كه وى شخصا بدون واسطه همه امور و 
شئون حكومت را به عهده بكيرد بلكه بهر اندازه كه كستره حكومت كسترده تر و نيازها و وظايف بيشتر باشد قوا و دواير 
بيشترى براى اداره جامعه نياز است و بطور طبيعى هر كار به دايره و قوه متناسب با آن واككذار مى كردد. و لكن امام يا فقيه 
واجد شرايط به منزله رأس مخروط است كه بر همه اجزاء حكومت اشراف تام دارد و بالاترين مقام مسئول در جامعه اوست. 
او كسى است كه مردم از وى انتظار اداره خردمندانه جامعه و كشور را دارند و ساير مسئولين به مراتب خود هر يكك دستها و 


بازوان وى محسوب مى كردند. 

اما اساس و يايه حكومت بر سه قوه استوار است: قوه تشريعيه يا مقننه» قوه اجرائيه و قوه قضائيه. 
زيرا تدبير و اداره امور امت متوقف است بر: 
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-١‏ ترسيم خطوط كلى و تعيين مقررات و قوانين مورد نياز جامعه. 

؟- اجراى مقررات و قوانين در موارد مختلف اجتماعى- حكومتى. 


7 حل 


و فصل اختلافات مردم و قضاوت در منازعات و رسيدكى به تخلفات. 


بر اين اساس» همه وظايف حاكم اسلامى در محدوده مسائل حكومتى به اين سه قوه بازذكشت مى كند و حتى دوايرى همجون 
دايره امر به معروف و نهى از منكر و اداره حسبه و راديو و تلويزيون ١١‏ نيز به همين سه قوه بازكشت دارد و مى توان آنها را 


در محدوده قوه مجريه به حساب آورد. 


فلسفه اينكه قوه قضائيه به عنوان يكك قوه مستقل به حساب آمده. اينست كه كار قوه قضائيه صرفا حكم و قضاوت است نه 
تنفيذ و اجراء» و قضاوت خود از اهميت ويزه اى برخوردار است. و بايد بر همه جا تسلط داشته باشد- حتى نسبت به افراد و 
اعضاء قوه اجرائيه و مقننه- در اين ارتباط تعيين قضاتء به شخص امام و رهبر واككذار شده است نه به رئيس قوه مجريه و اين 


اكنون ما به تفصيل هر يكك از اين سه قوه را مورد بحث قرار مى دهيم: 


-)١(‏ اين دواير در مباحث آينده به تفصيل مورد بحث قرار خواهد كرفت. (مقرر) 
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قوه تشريعيه [مقننه]: 

اشاره 

سخن يبرامون اين مسأله را در جند محور مورد كفتكو قرار مى دهيم: 


1- نيازء حدود و وظايف: 
اشاره 


آنجه در اين عصر و زمان از سلطه تشريعيه مصطلح است همان «مجلس شورى' و يا «قوه مقننه) است كه يكى از اركان مهم 
حكومت هاى دمكراسى در جهان محسوب مى كردد. 


نياز به وجود اين قوه با توجه به كسترش حكومت ها و كثرت حوادث نو يديد و ضرورت ترسيم خطوط اساسى و كلى براى 


اداره و كردش كار جامعه؛ در نهايت وضوح و روشنى است و جيزى نيست كه نياز به بحث و كفتكو داشته باشد. 


اما آنجه قوه مقننه را در حكومت اسلامى از ساير حكومتهاى متداول مشخص و ممتاز مى كند متكى بودن آن به ضوابط و 


احكام اسلامى استء زيرا در حكومت هاى متداولة باصطلاح دمكراسىء نمايندكان به جيزى جز تدوين قوانين بر اساس 
خواست و نياز منتخبين خود فكر نمى كنند و جيزى جز مصالح و خواستهاى آنها را ملاءك عمل قرار نمى دهند. اكر جه 
مخالف عقل و شرع باشد. 


اما در حكومت اسلامى در واقع اساس» ضوابط اسلام و احكام خداوند تباركك و تعالى است كه بر ييامبر اكرم (ص) در مسائل 
كوناكون زندكى ودر ابعاد مختلف نازل كرديده و هيج كس- اكر جه به حد بالا-ئى از آكاهى و فرهنكك و توانائى نيز 


برسل- 
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نمى تواند از سوى خود حكمى را تشريع و يا قانونى [در برابر قانون خداوند] وضع كند. 


اساس بر جامعه حكومت مى فرمود. 


خداوند تباركك و تعالى دراين ارتباط مى فرمايد: 


الْحَكمُ إلا للهيه 0١‏ حكم [قانون ويا حكومت] تنها از آن خداوند است). 
و نيز مى فرمايد: 

لمان وه 5 

«ألا له الخكمٌ «؟) همانا حكم تنها از آن اوست). 

و نيز مى فرمايد: 


0 ور لا 
او أن اخكم يتهْع بلك نيل الله و1 تخ أَمْلءَهُمْ وَ احَدَّرْمُمْ أَنْ َتنُك عَنْ تغض يا أَنَْلَ الله إليك . أ نكم الللتاهلئه 
يِغُونَ»وَمَْ أَْسَنُ مِنَ الل محكما لِقَؤم توفنون؟ ١‏ ري 


(اى ييامبر) بدانجه خدا نازل فرموده؛ بين مردم حكم (يا حكومت) كن و هواهاى آنها را يبروى مدار و از اينكه ترا نسبت به 
برخى از آنجه خدا بر توفرود آورده به فتنه اندازند» برحذر باش ... آيا اينان حكم جاهليت را مى طلبند» و براى ايمان باوران 


جه كسى در حكم بهتر از خداوند است؟). 


ما بيش از اين نيز يادآور شديم كه احكام به دوكونه است: «احكام الهى»- كه ييامبر از جانب خداوند مردم را بدان دعوت مى 
كند و واسطه ابلاغ آن است كه در اين صورت اوامر آن حضرت در بيان اين احكام, ارشادى محض است- و «احكام 
حكومتى)»- كه اين اوامر [باصطلاح] اوامر مولوى است و از آن حضرت به عنوان ولى امر و حاكم مسلمانان صادر مى كردد- 
اين بدان معنى نيست كه در مورد دوم» بيامبر اكرم (ص) طبق ميل خود هركونه كه خواست و لو متضاد با احكام خداوند و 
ناسخ آنء حكم براند بلكه اينكونه احكام و فرمان هاى ييامبر اكرم (ص) احكام عادلا-نه موقتى است از قبيل صغريات و 
مصاديق احكام كلى و فراكيرى كه از سوى خداوند متعال به قلب شريف 


-)١(‏ انعام (2)/ /1م. 
(1)- انعام (8)/ 237 


(")- مائده (0)/ 9ع و .0١0‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ”7 ص: ١7١‏ 


آن حضرت نازل شده است. 


براين اساس يس روح حاكم بر جامعه اسلامى جيزى جز آنجه خداوند نازل فرموده نيست حتى در آن احكامى كه ما آن را 
احكام ثانويه مى ناميمء كه اينها نيز از كبريات احكام عام و كلى كه خداوند بر ييامبر اكرم (ص) نازل فرموده استفاده شده 


است واين نكته ايست شايان دقت. 


واما آنجه مآ خذ و منبع احكام خداوند تبارك و تعالى است همان كتاب الهى «قرآن»- كه از هيج سو باطل بدان راه ندارده- و 


باشد. 

و آنان كه احكام را از اين مأخذ استخراج مى كنند همانا فقهائى هستند كه امين بر حلال و حرام خداوندند. 

يس در واقع عمل مجلس شورى در حكومت اسلامى جيزى جز مشاوره در ترسيم خطوط برنامه هاى صحيح و عادلانه براى 
مردم و كشورء بويزه تدوين قانون براى قوه مجريه بر اساس ضوابط اسلام- كه با اجتهاد فقها استخراج شده- نيست. 


مراحل سه كانه حكم شرعى: 


اول: مرحله تشريعء و آن حق خداوند تباركك و تعالى است» خداوندى كه مالكك همه افراد و سرزمين ها و آكاه به مصالح و 


مفاسد و سود و زيان مردم است و در اين جهت هيج يكك از مخلوقات شريكك و انباز او نيست. 


انجام آن از فقهاى عادل ساخته است. 


اساسى و خطوط كلى جامعه اسلامى تنظيم مى كردد. 
البته نه بدان كونه كه قوانين اسلام بهر شكل شده بر مشكلات و خواستهاى مردم تطبيق 
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داده شود. بلكه ييش آمدها وحوادث نويديد بر اساس قوانين مقدس و منطبق بر واقعيت اسلام» تطبيق داده مى شوندء و بين 


اين دو راه تفاوت بسيار زياد است جنانجه يوشيده نيست .)١١‏ 


بلى» در اين مرحله دركك و شناخت وقايع و حوادث و فهم حقيقت آن يكك شرط اساسى است جرا كه حكم شرعى با تفاوت 


موضوعات و وقايع قهرا متفاوت مى كردد. 


يس در حكومت اسلامى اساس قوانين و مقررات اسلام است و مسلمانان در همه مسائل عبادى, فرهنكى, اقتصادى. سياسى و 


... ييرو دستورات اسلام هستند» و مجلس شورى نمى تواند از آن تخلف ورزد. 


خلاصة كلام اينكه مجلس شوراى اسلامى نمى تواند از سوى خود يا طبق هواهاى مردم قانون وضع كند بلكه بايد وضع 
قوانين با معيارهاى أسلام منطق باشد: 


والبته در اين راه به مشكل لا ينحل برخورد نخواهد كرد و به بن بست نخواهد رسيد. زيرا اسلام بخاطر جامعيت و خاتميت 
خود به همه جوانب زندكَى و نيازمندى هاى جامعه حتى نسبت به موارد ضرر و ضرورت و عسر و حرج و تزاحم ملاكك ها و 
موضوع هاى مشابه» توجه داشته است. يبش از اين در روايتى از ييامبر اكرم (ص) خوانديم كه آن حضرت در حجه الوداع 


فرمود: 


«اى مردم! به خدا سوكند هيج جيز كه شما را به بهشت نزديكك واز آتش دور سازد فرو نماند مكر اينكه شما را به انجام آن 


مأمور كردم و هيج جيز كه شما را به آتش نزديكك و از بهشت 


دور كرداند فرو نماند مككر اينكه شما را از آن نهى كردم؛ .5١‏ 


ودر صحيحه محمد بن مسلمء از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: 


(0- در حقيقت مشكلات را بايد با عرضه به قوانين اسلامى حل نمود. نه اينكه قوانين را با عرضه و مقايسه با مشكلات و 
حوادث جديد عوض كرد البته در بعضى موارد با شناخت عميق و درست فقيه از حوادث نو يديد قهرا نظر استنباطى او عوض 


(5)- يا أيها الناس و الله ما من شىء يقرّبكم من الجنه و يباعدكم من النار الا و قد امرتكم به» و ما من شىء يقرّبكم من النار 
و يباعدكم من الجنه الا و قد نهيتكم عنه. (اصول كافى ؟/ 015 كتاب الايمان و الكفرء باب الطاعه و التقوى» حديث ؟) 
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«امير المؤمنين (ع) مى فرمود: سياس خداى را كه مرا از دنيا بيرون نبرد تا اينكه براى امت همه آنجه را بدان نيازمند بودند 
با زكفتم؛ .01١‏ 

ودر خبر حمّاد آمده است كه كفت از آن حضرت- امام صادق (ع)- شنيدم كه مى فرمود: 

«هيج جيز نيست مككر اينكه در مورد آن حكمى در كتاب ويا سنت وجود دارد) .)7١‏ 

و در خبر معلّى بن خنيس آمده است كه امام صادق (ع) فرمود: 


«هيج امرى كه دو نفر در مورد آن به اختلا.ف برخيزند وجود ندارد مكر اينكه براى آن اصلى در كتاب خداوند عز وجل 


وجود دارد» و لكن عقول افراد بدان دست نيافته است) 239). 
و روايات ديكرى از اين قبيل كه مى توان بدان مراجعه نمود. 
؟- جكونكى انتخاب نمايندكان مجلس شورى: 


بيش از اين در فصل 


كذشته يادآور شديم كه فرد اصلى مسئول و مكلف در حكومت اسلامى همان امام و حاكم است و قواى سه كانه با همه 


تشكيلات خود دست و بازوان وى محسوب مى كردند. 


كه بتوانند در عمل به وظايف رهبرىء وى را يارى دهند انتخاب كند. 


اما از آن جهت كه غرض از مجلس شورى» مشورت و تصميم كيرى در امور 


()- الحمد لله الذى لم بخرجنى من الدنيا حتى بينت للامّه جميع ما تحتاج اليه. (تهذيب الاحكام 4219/8 آخر كتاب القضايا 
و الاحكام, باب الزيارات» حديث 62. 


(1)- ما من شى ء الا و فيه كتاب او سنه. (كافى /١‏ 2894 كتاب فضل العلم؛ باب الرّد الى الكتاب و السنه. حديث 6). 


(7)- ما من امر يختلف فيه اثنان الا و له اصل فى كتاب الله عز و جل و لكن لا تبلغه عقول الرجال. (كافى :©٠ /١‏ كتاب فضل 
العلم» باب الرد الى الكتاب و السنهه حديث 2). 
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مربوط به جامعه است» يس اكر امكان داشته باشد كه انتخاب نمايند كان به مردم واككذار شود و قوه تشريعيه نشأت كرفته از 
كيرد» و آنان را به احترام كذاردن نسبت به قوانين مصوبه از سوى آنان و تسليم بودن در برابر آن بيشتر وامى دارد. همانكونه 


كه در انتخاب برخى از وزراء وامراء نيز اكر شيوه جنين باشد بهتر است جنانجه 


در برخى از كشورها متداول است. 
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وشايد ايه مشورت [وَ أهْرُهمْ شورى بَيِنْهُمْ ]| و قاعده سلطنت [الناس مسلطون على اموالهم] و توجه خطابهاى قران به مردم در 
امور اجتماعى نظير آيات قتال و جهاد و بسيج نيروها و اجراء حدّ دزدى و زنا و مشابه اينها همه با اين شيوه تناسب داشته باشد. 


زيرا اكر امر امر مردم است و تكليف نيز متوجه مردم استء يس تصميم كيرى و قانون كذارى نيز مناسب است به دست 


و لكن امام عادل اكر مشاهده كند كه مردم آمادكى انتخاب نماينده را ندارند و يا اينكه از رشد و آكاهى سياسى براى 
انتخاب افراد شايسته برخوردار نيستند, يا اينكه در معرض تهديد و تطميع قرار مى كيرند و بدين وسيله آرائشان را مى خرند. 
در اين صورت وى كه علم و عدالت و مديريتش محرز كرديده مى تواند شخصا نمايندكان را مشخص كند. مكر اينكه به 
هنكام عقد امامت و بيعت با وى شرط شده باشد- البته اكر اين شرط صحيح باشد- كه انتخاب نمايند كان بايد به دست مردم 


باشد نه بدست حاكم.ء و اين نكته ايست شايان توجه .)١١‏ 


ذكنه دركر ابدكة دن مجلس كو زئ غالبا اتفاق ارانكية وسنت ثمى ننس به اتاجاوبة آراء اكثرية عمل من وى ناته فو 
همه اجتماعات و احزاب سياسى اينككونه استء و اشكالى كه ممكن است مطرح شود كه حقوق اقليت و كسانى كه غايب 
جى ب #* ضايع 


-)١(‏ نظير آنجه در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران كه به منزله ميثاق بين امام وامت است تصريح شده كه انتخاب 


نمايند كان مجلس بدست خود مردم بايد باشد و رهبر هم آن را امضاء كرده است. (مقرر) 


مبانى فقهى 
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مى كردد كه ياسخ اين اشكال به تفصيل در مسأله انعقاد امامت با انتخاب مردم در فصل ششم از بخش ينجم كتاب [جلد دوم 
فارسي ]| كلشيتء 


9- ويزكى هاى انتخاب كنندكان و انتخاب شوندكان: 


بى ترديد در انتخاب نماينده براى مجلس شورى لازم است انتخاب كنند كان بالغ و عاقل و داراى رشد فكرى و سياسى باشند 


به حدى كه بتوانند فرد اصلح را براى تحمل اين مسئوليت خطير كه متعلق به مصالح همه مردم است» تشخيص دهند. 


و فردى هم كه براى اين مسئوليت [نمايندكى مردم در مجلس قانون كذارى] انتخاب مى شود لازم است بالغ و عاقل و متدين 


و برهي زكار و آكاه به زمان و مطلع به نيازمندى هاى مردم و شجاع و توانمند بر تصميم كيرى و قانون كذارى باشد. 


وما بيش ازاين در فصل دوم؛ ويزكى كسانى كه مورد مشورت قرار مى كيرند را يادآور شديم ودر اين فصل نيز شرايط 
وزراء و كاركزاران حكومت خواهد آمد, كه نماينده مجلس از آن جهت كه هم مشاور است و هم كاركزار بايد ويزكى هاى 


هر دو رادارا باشد. 


ولى آنجه امروز در اكثر شهرها و كشورها مشاهده مى كردد اين است كه بيشتر» خصوصيات قومى و نثادى و خانواد كَى و 
اينكه فرد داراى شهرت و جبروت و ثروت باشد مورد نظر قرار مى كيرد بدون اينكه علم و دين و تقوى و شجاعت و كفايت و 
قدرت او در دفاع از اسلام و مسلمانان مورد نظر باشد و بسيار اتفاق افتاده كه از اين ناحيه كشورهائى سقوط نموده و حقوق 
مردم ضايع شده و طاغوتها و ستمكران بر مردم تسلط يافته اند» و بلكه ازاين راه اجانب در كشورهاى اسلامى نفوذ و بر 
سرنوشت آنان مسلط 


شده اندء و بسا با خريدن آراء و تهديد و فريب مردم به اين هدف شوم رسيده اند كه در اين ارتباط بر مردم واجب است در 
انتخاب نماينده دقت نموده و مشورت كنند و تحت تأثير جوهاى كاذب و تبليغات باطل و تهديد و تطميع هاى مادى قرار 


نكيرند» اللهم فاعذنا من شياطين 
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الجن و الانس. 

- منابع و مصادر احكام اسلامى: »١«‏ 


بيبش از اين كفتيم كه اساس حكومت اسلامى قوانين و مقررات اسلام در مسائل مختلف زندكى است اما منابع و مصادر اين 
قوانين و مقررات» كتاب عزيز الهى و سنت استوار معصوم- در اقسام مختلف آن از قول و فعل و تقرير- كه از طريق معتبر 
صحيح به اثبات رسيده باشد» و حكم قطعى عقل- كه خالى از ناخالصى هاى اوهام و تعصبات باشدء همانند حسن و قبح عقلى 
و ملازمات عقلى قطعى- مى باشد. و اين هر سه از آن مواردى است كه شيعه و سنت بر آن اتفاق نظر دارند. 

واما آنجه در برخى از كلمات مشاهده مى كردد كه بطور مطلق در حجيت عقل تشكيكك مى كنند واضح است كه كفتارى 
بى اساس است كه مورد اعتنا قرار نمى كيرد» زيرا اكر به حكم عقل قطعى, به حكم شارع مقدسء قطع و يقين بيدا شد ديكر 


براى انكار حجيت آن مجالى نيسث» زيرا «حجيت قطع ذاتى است» و «عقل مادر و اساس همه برهان ها است»» وآيا توحيدكد و 


در روايتى از امام صادق (ع) منقول است كه فرمود: 
خرد دليل مؤمن است) )7١‏ 


ذو وؤؤافت ذيكرق نيز آمده است كه به آن 


حضرت [امام صادق (ع)] كفتم: عقل جيست؟ فرمود: 


()- در اينجا ما جند عنوان مطلب به تناسب بحث به عنوان اطلاعات عمومى يادآور شده ايم والا-جاى بحث مفصل اين 
مسائل در كتاب هاى مستقل و مربوط به آن استء به همين جهت ما در اينجا به اشاره از آن مى كذريم. (الف- م ج ١79‏ 


00 

(9)- العقل دليل المؤمن. (كافى /١‏ 10» كتاب العقل و الجهل» حديث 25). 
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«خرد آن است كه بوسيله آن خداوند سبحان عبادت شود و با آن بهشت بدست آيد) .)١(‏ 
ودر خبر هشام بن حكم از امام موسى بن جعفر (ع) آمده است كه فرمود: 


«اى هشام! براى خداوند بر مردم دو حجت است يكى حجت ظاهرى و ديكرى حجت باطنى اما حجت ظاهرىء ييامبران و انبياء 
وائمه- عليهم السلام- هستند و اما حجت باطنى خردهاى انسانها است)» .)3١‏ 


خلاصه كلادم اينكه» اصل حجيت عقل قطعىء (يعنى احكام قطعى عقل) اجمالا از مسائلى است كه جائى براى اشكال بدان 
نيسة» اكر جه دن يبان مصاديق آن اشكال هائى وارد شده اسك وبابد دز جاى غود مؤره بحث و بروسى قراز كيرة: ونيز 
اشكالى در حجيت كتاب و سنت اجمالا در نزد كسى كه اذعان و اعتراف به اسلام و نبوت ييامبر اكرم (ص) داشته باشد 
نيستء و ليكن جند مورد است كه شيعه و سنت نسبت به حجيت آن اختلاف نظر دارند» كه ذيلا يادآور مى شويم: 

منابع مورد اختلاف در بين شيعه و سنت 


اول: اجماع به عنوان اجتماع و اتفاق: 


علماى سنتء مجرد اجماع فقها به عنوان اجماع را دليلى مستقل مى دانند و در اين 


-)١(‏ قلت له ما العقل؟ قال: ما عبد به الرحمن و اكتسب به الجنان. (كافى 


اال كتاب العقل و الجهل» حديث 0. 


(1)- يا هشام! انّ لله على الناس حيجتين: حجه ظاهره و حجه باطنه. فاما الظاهره فالرّسل و الانبياء و الائمه- عليهم السلام- و اما 
الباطنه فالعقول. (كافى /١‏ 18. كتاب العقل و الجهل؛ حديث ؟١1١).‏ 


ها حجت استء بخصوص براى اخبارى ها كه در حجيت عقل اشكال كرده اند البته اخبارى ها راجع به ظواهر كتاب نيز 


تشكيكك كرده اند كه حرف بى اساسى است و ما در اينجا متعرض آن نشده ايم. (الف- م, ج ١١19‏ درس). 
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ارتباط به آيات و رواياتى استناد مى كنند كه مهمترين آنء آيه و روايات زير است: 

لا - لا 8 لا 3 2 لا لا 3 8 95 
* وَ مَنْ يُشاقِق الرّسُول مِنْ بَعْدِ ما تبَبّنَ له الهُدى و يتبغ غَتْرَ سَبيل الْمُؤْمِنِينَ نوَلهِ ما توَلى وَ نض لله جَهَنْمَ وَ ساءث مَصدير )وهر 
كس يس از روشن شدن راه حق بر اوء با رسول خدا (ص) به مخالفت برخيزد و راهى غير طريق اهل ايمان در بيش كيرد وى 


را به همان راهى كه بر كزيده واكذاريم و به جهنم درآوريم كه براى وى منزلكاه بسيار بدى است. 
[شايد مورد استدلال جمله: و يتبع غير سبيل المؤمنين الخ است كه دلالت بر حجيت و اعتبار راه مؤمنين دارد.] 
* از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: امت من بر خطا و كمراهى اجتماع نمى كنند "7١‏ 


* ونيزابن ماجه در سنن خويشء از انس بن مالكك, از آن حضرت (ص) روايت نموده كه فرمود: امت من بر كمراهى كرد 


نكل 1 كد مين كر 


اختلافى مشاهده كرديد بر شما باد به سياهى بزركك «"03. [جمعيت زياد- اكثريت]. 
* ترمذى به سند خويشء از فرزند عمر روايت كرده كه ييامبر خدا (ص) فرمود: 


خداوند امت مرا- يا فرمود: امت محمد را- بر كمراهى كرد نمى آورد ودست خدا با جماعت است و كسى كه تكك رو شد 


به تنهائى در ا سرازير خواهد شد 9©). 


ومن در كتاب هاى حديث سنت به روايتى كه در آن لفظ خطا باشد برخورد 


.11١10 /)6( نساء‎ -)١1( 


روايت ها را از حفظ و يا كتب اصول و يا كتاب هاى غير معتبر اخذ نكنند. 
(الف- 0 مرا درس). 


(9)- ان امتى لا تجتمع على ضلاله؛ فاذا رأيتم اختلافا فعليكم بالسواد الاعظم. (سئن ابن ماجه ؟/ 10 كتاب الفتن باب السواد 
الاعظمء حديث غة". 


(ع)-ان الله لا يجمع امتى- او قال: امه ويعبتدحاطل جلذلهه نز مك اللداعلن الجباعةة وين نشد الى الثانه لسك ترف 1 
لف زفرة ابواب الفتن» باب 34 حديث هه" ). 
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نكردم ولى در كتاب هاى استدلالى اين معنى آمده است. 


واما علماى شيعه اماميه مى كويند: براى اجماع به صرف اجماع و اتفاق موضوعيت و حجيتى نيستء بلى اكر همه امت بر 
نظرى اتفاق كردند بككونه اى كه هيج كس مخالف آن نبود بى ترديد در اين شرايط امام معصوم از عترت طاهره بيامبر (ص) 


نيز در 


بين آنان است وازاين جهت اجماع حجيت مى يابد. همانكونه كه اكر يكك مسأله را افراد زيادى نقل كنند بككونه اى كه 
حدس قطعى زده شود كه آن را از ييامبر (ص) و يا امام معصوم (ع) كرفته و نقل كرده اند» در اين صورت نيز اجماع [حجت 
است ولى دليل مستقل نيست بلكه] كاشف از حجت يعنى قول معصوم استء و اين تنها در مسائل اصلى كه دست به دست از 
معصومين- عليهم السلام- به ما رسيده و در كتاب هاى بيشينيان اصحاب ما- كه اينكونه مسائل در آن ذكر شده- آمده باشد 


صدق مى كند نه در مسائل تفريعى استنباطى كه در آن رأى و نظر اعمال شده است. 


خلاا-صه كلام اينكه آنجه براى ما حجت است در حقيقت قول و نظر معصوم است كه به وسيله اجماع بخاطر وجود معصوم در 
بين اجماع كنندكانء يا به حدث قطعى در دست يافتن به نظر وى از اين طريق» كشف شده است و الا اجماع و اتفاق به صرف 


اجماع و اتفاق براى ما حجت نيست. 


يس اينكونه كه بيان شدء اجماع همانند خبر واحد صحيح» كاشف از سنت قوى و محكم است و به عنوان حجت و دليل بر 


سنت» در طول سنت قرار مى كيرد نه در عرض آن .0١١‏ 


(01- برخى مسائل است كه بصورت علم سينه به سينه بككونه اى به دست ما رسيده كه يقين مى كنيم مستند به قول معصوم 
است مثلا راجع به مغرب» همه مسلمانان حتى فرقه اسماعيليه و زيديه مى كويند كه با غروب آفتاب مى شود نماز مغرب خواند 


و روزه راافطار كردء ولى ما شيعه اماميه معتقديم كه بايد كمى صبر كرد تا 


ظمرة متترقته ره توف أذ انعا اسان اطعتاة يدا من كنه كدان طمغله اف رده فقون أن عقا يه غدة باشل بكار 
ائمه- عليهم السلام- جيزى در اين مورد صادر شده كه به دست ما نرسيده استء البته براى حجيت اجماع؛ در حدود دوازده 
راه كفته شده كه جاى آن در كتاب هاى اصول است. (الف- مء جلسه .)17١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ”ا ص: ١١‏ 


«ملاءك در حجيت اجماع- جنانجه ما در جاى خود آن را اثبات كرديم و نظر متأخرين از علما نيز بر اين اساس است- اتفاق 
همه فقها و يا اتفاق همه آنان در يكك زمان بر موضوع واحد نيست,ء بلكه حجيت آن بخاطر كاشفيت آن از قول معصوم به 
طريق حدس از فتواى علماء شيعه كه حافظ شريعت الهى هستند» مى باشد. و اين نسبت به اختلاف موارد» مختلف مى كردد: 
جه بسا مسئله اى كه با وجود اتفاق و اجماع همه علماء» جزم و اطمينان به نظر معصوم يبدا نمى شود مانند آن مسائلى كه 
مستند به ادله و مبادى عقلى يا نقلى است كه قهرا جاى مناقشه و بحث در آنها وجود دارد و جه بسا مسئله اى كه در آن جزم 


به موافقت معصوم حاصل مى شود و لو به وسيله شهرت» .)١١‏ 


- لك و 02-4 - 
و اما از استدلال به آيه مشاقه [وَ مَنْ يت اقِق الوَسُول ...] ازجهات مختلف ياسخ كفته شده استء يكى از آنها اينست كه: ما 


قبول نداريم مراد از «راه مؤمنين» اجماع آنان باشد, بلكه شايد مراد از راه مؤمنين» راه آنان باشد. بعنوان اينكه 


مؤمن هستتد» يع براه اجات آثاننة وامير:(من) قر مقابل كسا كد بد مخالقت] اق 'حضيرت (ضن) إرخاسته اند ونور جا 


خود به اثبات رسيده كه ذكر صفت در كلام» مشعر به عليت و دخالت است. 
بر اين اساس بازكشت اين كلام تأكيد بر همان اطاعت از سنت رسول استء و بر جيزى بيش از اين دلالت ندارد. 
ودر كتاب المستصفى غزالى ١‏ مهَذة اسَت: 


«آنجه به نظر ما مى رسد اين است كه آيه به غرض و مطلوب ما [اجماع] صراحت ندارد بلكه آنجه از ظاهر آيه استفاده مى 
شود اينست كه: كسى كه با ييامبر به مخالفت و ستيز برخيزد و در ييروى و يارى آن حضرت و دفع دشمنان از وى» راهى به 
غير راه مؤمنان را بييمايد» ما وى را به همان راهى كه ب ركزيده- راه اهل ضلالت و ...- 


وامى كذاريم. كه كويا در اينجا به تركك مخالفت اكتفا نشده بلكه ييروى از راه مؤمنان در نصرت و يارى آن حضرت,ء و 
بيروى از وى در آنجه امر و نهى مى فرمايد بدان ضميمه شده است. و اين آن جيزى است كه در آيه ظهور دارد و به ذهن 


سبقت مى كيرد و اكر 


-)0١(‏ مصباح الفقيه- كتاب الصلاه/ ع87. 
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ظهور در اين معنى نداشته باشد حد اقل محتمل اين معنى هست» .)١١‏ 

واما در مورد روايتى كه بدان استناد شده به سندى كه ييش ما اماميّه بتوان بدان اعتماد كرد دست نيافتيم. 
در سئن ابن ماجه ذيل همين روايت به نقل از زوائد آمده است: 


«در سند اين روايت ابو خلق اعمى كه اسم او حازم بن عطا استء آمده واو 


فردى ضعيف است,ء و اين روايت به طرق مختلف آمده كه در سلسله سند همه اشكال استء اين مطلب را شيخ ما عراقى آنجا 


كه احاديث بيضاوى را كردآورى كرده يادآور شده است) (3). 

بلى در كتاب تحف العقول در نامه امام هادى (ع) به مردم اهواز آمده است كه فرمود: 

«همه امت بدون استثنا اتفاق دارند كه قرآن حق است و در نزد همه فرقه هاى اسلامى شكى در آن نيست و همه آنان به 
صورت اجتماع به تصديق كتاب و حقانيت آن اعتراف دارند و همه آنان در اين جهت به حقيقت رسيده و بر هدايتند» و اين 
مطابق كفتار ييامبر خدا (ص) است كه: «هركز امت من بر كمراهى اجتماع نمى كنند). يس آن حضرت خبر داده كه هر جه 


امت بر آن اجتماع كنند همه آن حىّ است)» 7”9. 
بر اع حق 


اين روايت بر فرض صحت,ء ظهور در اجماع و اتفاق همه امت دارد» يس منحصر به فقهاء و مجتهدين نيستء جنانجه منحصر 
به علماء سنت نيز نمى باشدء بلكه همه طوايف مسلمانان را شامل مى شود كه از جمله آنان شيعه اماميه با ائمه دوازده كانه 
آنان هستند, و ما يبش از اين كفتيم كه هر اتفاق و اجماعى كه نظر امام معصوم در آن باشد بى ترديد نزد ما حجت است و 


اين نكته ايست شايان توجه. 


(0- امن ف 71 


()- سنن ابن ماجه ”/ 7:7 كتاب الفتن» باب 3 حديث العاعارة 


(9)- و قد اجتمعت الا-مه قاطبه لا اختلاف بينهم ان القرآن حق لا ريب فيه عند جميع اهل الفرق» و فى حال اجتماعهم مقروّن 
بتصديق الكتاب و تحقيقه. مصيبون مهتدون, و ذلكك بقول رسول الله (ص): «لا تجتمع امتى على ضلاله) 


فاخبر ان جميع ما اجتمعت عليه الامه كلها حق. (تحف العقول/ /60). 
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دوم: قياس و استحسانهاى ظنى: 


يشر علماف مدت برقباس و اسعضانياق ظنى اعدناد مى كنند حون آثان وستشاق ال كتارم سكتان عرث بامير (ضص) 
كوتاه است و نمى توانند فروع مبتلا به رااز كتاب و سنت ييامبر كه به آنان رسيده دريابند» يس بناجار به آراء و استحسانها 
روى مى آورند. 

و لكن اخبار اهل بيت- عليهم السلام- و رواياتى كه بيانكر سيره آنان استء سرشار از معارف و احكام و آداب است بككونه اى 
كة ماران راشفاو تشكان راشيراتاى كنه وبا وحوة آن تريت يقاس و استسناتها كه اشاس أن ين كمان اسقوار 
است نمى رسدء ييامبر اكرم (ص) نيز خود عترت و كتاب را در وجوب تمسكك به آنان در كنار يكديكر قرار داده جنانجه 
حديث ثقلين كه متواتر بين فريقين است بر اين معنى دلالت دارد. 

علاوه براين به صورت مستفيض و بلكه متواتر از طرق اصحاب ما (اماميه) رواياتى بر عدم حجيت قياس و آراء ظنى وارد شده 
كه مى توان بدان مراجعه نمود »)١١‏ كه از آن جمله روايات ذيل است: 

كلينى به سند خويش از عيسى بن عبد الله قرشى روايت كرده كه كفت روزى ابو حنيفه بر امام صادق (ع) وارد شدء آن 
حضرت به وى فرمود: 


«اى ابو حنيفه! شنيده ام كه تو [مسائل را] با يكديكر قياس مى كنى كفت: بلى» فرمود: قياس مكنء زيرا اولين كسى كه قياس 
كر ابليسن بود نكا كه كفت: مرا از كفن 


(1)- در باب ششم آداب القضاء وسائل الشيعه ”6 روايت در مذمت ورد استحسان و عمل به 


رأى و اجتهاد درج شده. در جلد سوم مستدركك ص 8" نيز رواياتى به همين مضمون آمده استء كرجه برخى از اين روايات 
مربوط به بحث نيست ولى عموما روايات خوبى استه البته رأى و اجتهادى كه در اينكونه روايات مورد مذمت قرار كرفته 
منظور از آن همان استحسان و طبق ميل خود نظر دادن است و اين غير از آن اجتهادى است كه اكنون در بين ما مصطلح است» 
يس اخبارى ها نمى توانند ما را مورد انتقاد قرار دهند كه شما اجتهاد را قبول داريد با اينكه در روايات از آن مذمت شده 
استء جرا كه اين يكك مغالطه است و صرفا يكك تشابه لفظى است. نظير كلمه رأى در اين روايات كه با كلمه رأى مصطلح در 
زمان ما متفاوت است. (الف- م جلسه ١7١‏ درس). 
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آفريدى واو رااز خاك» يس بين آتش و خاك مقايسه كرد. و اككر نورانيت آدم را با نورانيت آتش مقايسه مى كرد فضيات 


بين اين دو و نور و صفاء يكى بر ديككرى را دريافت مى كرد) .)١١‏ 


در روايت ديكرى به سند صحيح از ابان بن تغلبء از امام صادق (ع) روايت شده است كه فرمود: 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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«سنت با يكديكر مقايسه نمى شود آيا ملاحظه نمى كنيد كه زن [يس از طهارت از حيض و نفاس] روزه اش را قضا مى كند 


ولى نمازش را قضا نمى كند؟» اى ابان» همانا اكر در سنت قياس وارد 


شود دين محو مى كرددا 19). 
ودر موثقه مسعده بن صدقه از امام جعفر صادق از يدرش از امير المؤمنين على (ع) روايت شده. فرمود: 


«آن كس كه به قياس روى آورد همواره زند كيش در كمراهى است و آن كس كه با ملاكك قرار دادن نظر خود به خدا تقرب 


جست.ء. بيوسته روز كارش در تباهى است) 09). 

و روايات بسيار زياد ديكرى به اين مضمون. 

باز در سنن دارمى از ابن سيرين روايت شده كه كفت: 

«اولين كسى كه قياس كرد ابليس بود و خورشيد و ماه جز بخاطر قياس عبادت نشدند)» 159). 


35 6 ,لا 1م كح 
واز حسن نقل كرده كه وى ايه: «خلقتنى مِنْ نار و خلقته)* من طين را تلاوت كرد و كفت: 


(1)- يا ابا حنيفه» بلغنى انكك تقيس؟ قال: نعم» قال: لا تقسء فان اول من قاس ابليس حين قال: خلقتنى من نار و خلقته من طين 
فقاس ما بين النار و الطين» و لو قاس نوريّه آدم بنوريه النار عرف فضل ما بين النورين و صفاء احدهما على الآخر. (كافى /١‏ 
8 كتاب فضل العلم» باب البدع و الرأى و المقاييس» حديث .22١‏ 


(؟)- ان السنه لا تقاس» الا ترى ان المراه تقضى صومها و لا تقضى صلاتهاء يا ابان» ان السنه اذا قيست محق الدين. (وسائل 1 
6 ابواب صفات قاضى» باب 8 حديث 360 


(9)- من نصب نفسه للقياس لم يزل دهره فى التباس» و من دان اللّه بالراى لم يزل دهره فى ارتماس. (وسائل 10/١8‏ ابواب 


صفات قاضى» باب 7# حديث 0١‏ 
(26- اول من قاس ابليس» و ما عبدت الشمس و القمر الا بالمقاييس. (سنئن دارمى /١‏ 28 باب تغيّر الزمان و ما يحدث فيه). 


مبانى فقهى حكومت 


اسلامى» ج ؟ ص: ١775‏ 
«شيطان قياس كرد واو اولين كسى بود كه قياس كرد) .)١(‏ 
و دراعلام الموقعين به سند وى از عوف بن مالكك اشجعى آمده كه كفت ييامبر خدا (ص) فرمود: 


«امت من به هفتاد و جند فرقه يراكنده خواهند شدء بز ركترين اين فرقه ها از نظر فتنه» دسته ايست كه در دين خود قياس مى 


كنند» آنجه را خدا حلال كرده حرام مى شمرند و آنجه را حرام كرده حلال مى يندارند) .)7١‏ 
ظاهريون «” از فقهاء سنت و برخى از معتزله نيز منكر عمل به قياس و رأى هستند. 


«روا نيست در دين قائل به قياس و رأى شويمء جرا كه امر خداوند متعال به بازكرداندن مسأله مورد منازعه به كتاب خدا و 
رسول وى عملى است صحيح.؛ يس كسى كه به قياس و به علتى كه خود آن را صحيح مى يندارد يا به رأى بازكرداند» بى 
كمان با امر خداوند متعال كه آن را در كروه ايمان قرار داده مخالفت كرده و مسأله را به غير آنجه خداوند به بازكرداندن به 
أن دسكور فزمودة ل ا ا لل ا 
لام ]فى المكلناب مِنْ شي و نيز «تلاناً ِكل ني عاق ثبل التعين لاس لكا يُرّلَ إِلَيهِمْ) و نيز «الْيومَ أَكْمَلْتٌ لَكمْ دِينَكمْ) همه 
دليل بر بطلان قياس و رأى است)» (2). 


(1)- قاس ابليس و هو اول من قاس. (مأخذ فوق) اين قياس شيطانء يكك قياس اولويت است. شيطان مى كويد من از جهت 


جسم از آدم برتر هستم ولى خداوند سبحان اولويت آدم را در 


جاى ديكر قرار داده» خداوند علم حضرت آدم را مطرح مى فرمايد- خداوند رحمت كند مرحوم آيه الله حجت را. ايشان در 


مورد الغاء خصوصيت مى فرمود اين همان قياس استء اسمش را عوض كرهه اند. (الف- م, جلسه/ مر درس). 


(0)- تفترق امتى على بضع و سبعين فرقه. اعظمها فتنه قوم يقيسون الدين برايهم؛ يحرمون به ما احل الله و يحلون ما حرم اللّه. 
(اعلام الموقعين /١‏ 88). 


(9)- بيروان داود ظاهرى اصفهانى كه نظير اخبارى هاى ما در روايات» فقط ظواهر آيات قرآن را حجت مى دانند. (الف- م 
جلسه/ ١7١‏ درس). 


(ع)- محلى /١‏ 2ه مسأله .٠٠١‏ 
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سوم: كفتار عترت ييامبر (ائمه طاهرين عليهم السلام) 


بى ترديد كفتار و كردار و تأييد ييامبر اكرم (ص) از «سنت» است و حيّجت مى باشدء» ولى برخى از علماى سنت كفتار و بلكه 
كردار صحابه را نيز حجت مى دانند» اما شيعه اماميه كفتار ائمه دوازده كانه از عترت بيامبر اكرم و كردار و تأييد آنان را 
حجت مى داندء جرا كه به اعتقاد ما آنان معصومء و عترت ييامبر (ص) مى باشند و آن حضرت عترت خويش را جنانجه در 
خبر متواتر ثقلين آمده در كنار كتاب عزيز و همانند آن قرار داده استء و اين روايتى است كه بيشتر نويسند كان صحاح و سنن 


و مسانيد آن را ياداور شده اندك. 
از همين مورد است روايت ترمذى به سند خويش از ييامبر اكرم (ص) كه فرمود: 


«من در ميان شما جيزى را كذاردم كه اكر به آن جنكك آويزيد هركز يس از من كمراه نمى شويد يكى از آن دو بزركتر از 


ديكرى است: كتاب خدا ريسمانى كه از آسمان به زمين امتداد يافته و عترت من اهل بيتم» و اين دو هركز 


از ايكليكر جذا نمى شولك تاذو حوفن يزامن :وازدشوئد#مراقب باشيد كه يس ازمن جكونه با انها رفتار م كنيد 11 


دلالمت اين روايت بر حجيت كفتار عترت بيامبر (ص) روشن است جرا كه تمسكك به آنان و به كتاب عزيز را واجب و لازم 


شمرده است. [و اصولا معنى ندارد تمسكك به عترت واجب باشد ولى قول و فعل آنان حجت نباشد]. 


از سوى ديكر بايد يادآور شد كه مسأله حجيت كفتار آنان غير از مسأله امامت و خلافت استء جرا كه اولى مسأله اصولى 
است [جزء مباحث اصول فقه است] و دومى مسأله كلا-مى [اعتقادى] است. [بنابراين قول و فعل عترت طاهره براى آنانى كه 


معتقد به امامت و خلافت بلافصل آنها نباشند نيز بايد حجت باشد|. 
دن كنز العمال» ازا سعيدك روانت هذه كه كفت سامير د|(ضص) فرموذ: 


«اى مردم! من در ميان شما دو امر را به جاى مى كذارم, اكر به آن دو جنكك آويزيد 


(1)- قال رسول الله (ص) انى تارك فيكم ما ان تمسكتم به لن تضلُوا بعدى, احدهما اعظم من الآخر: كتاب اللّه حبل ممدود 
فو السساء الى الارف دري اهل يقر ا ذه ماك قا سل و ادها )اله ع وفائظ ووز] كت معلترى فيه امبر مض 1 
1 وات حتاف اهز ملك بي زعو ويك ا 
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سن از من عركر كنراء نمن عويد» يكن ان اندو يرتر اق ديكرئ انك كناب خداء ويسمان مسك: كه از اسمان ايه زمين 


امتداد يافته» و اهل بيتم» عترتم. همانا اين دو هركز از يكديكر جدا نمى شوند تا اينكه در حوض بر من وارد شوند) .١١‏ 


روايت ديكرى به همين مضمون كه از طرق فريقين رسيده است. 


در هر صورت عترت بيامبر (ص) اهل بيت آن حضرت هستند و اهل خانه به آنجه در خانه است آكاه ترند و اينان جز به آنجه 
از يدران خويش از ييامبر اكرم (ص) شنيده اند سخن نمى كويند 1) جنانجه برخى از روايات نيز كواه بر همين معنى است كه 


در خبر هشام بن سالم و حماد بن عثمان و ديكران آمده است كه كفتند ما از امام صادق (ع) شنيديم كه فرمود: 


«سخن من سخن يدرم؛ و سخن يدرم سخن جدم., و سخن جدم سخن حسين» و سخن حسين سخن حسنء و سخن حسن سخن 


مى باشد) .)١‏ 


(1)- أيها الناس انى تاركك فيكم امرين» ان اخذتم بهما لن تضلُوا بعدى ابداء و احدهما افضل من الآخر: 


كنات اللهتهى حخبل الله المتدوواتن البنهاة: الى الآرفيى اهل حت عترين الأو آنهها ل نترفا حص يردا على الحوضن: لك 
العمال ١ /١‏ كتاب ايمان و اسلام» باب ؟ حديث /اه2 .)١‏ 


(1)- نكته اى را كه اينجا لازم است عرض كنم اين است كه آيا واقعا حجيت قول عترت ييغمبر (ص) از ائمه اربعه سنت كمتر 
بوده است؟! با اينكه اينها معاصر ييامبر (ص) نبوده اند بلكه در عصر امام صادق (ع) و يس از آن زندكى مى كرده اند منتهى 
حالا جه شده كه درب خانه امام صادق (ع) بسته شده و فقط يكك افراد خاصى آنجا رفت و آمد مى كرده اند! اينجا بايد كفت 
لعن الله السياسه» 


السياسه ما السّرياسه و ما ادراك ما السياسه. سياست يكك وقت اقتضا مى كند افرادى را كه اهميت هم دارند از صحنه كنار 
بزنند» بالاخره يكك زمان بنى اميه سركار آمدند» يكك زمان هم بنى العباس و مى دانستند كه رقباى آنها اهل بيت بيغمبر اكرم 
(ص) اند لذا آنها رااز صحنه سياست كنار زدند واين سبب شد كه ملت و لواز ترسشان هم كه شده كمتر به سراغ آنها 


بروند» بالاخره حكومت دست آنها بود و مردم از حكومت مى ترسيدند به سراغ ائمه (ع) بروند. (الف- م جلسه مرا درس) 


حديث الحسن حديث امير المؤمنين (ع) و حديث امير المؤمنين حديث رسول الله (ص) 
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البته شايان ذكر است كه محل بحث از اين كونه مسائل علم كلام و علم اصول فقه است و غرض ما در اينجا جز اشاره اجمالى 
به اين مطلب نبوده است كه بجاست در جاى خود مورد مطالعه قرار كيرد. 


4- استنباط و اجتهاد: 
در بيان معنى استنباط در كتاب لسان العرب آمده است: 


خبريا مالى:ر| استباط كره: يعت أز او بيزون كشيده و اتحاظ هما ابعخزاج است وففيه استفاط كرد يت با لهاك وفهم 


خودء باطن يعنى فقه را ازادله و ظواهر استخراج كرد. خداوند عز و جل مى فرمايد: الَعَلِمَهُ الَِّينَ يَسْتتْبطُونَه مِنْهُم) .0١١‏ 


حناتيحه از ادن تعابير اسيفاده 


مى شود كُويا حكم خداوند متعال آب حيات يا جيز بسيار كران بهائى است كه در اعماق مصادر و منابع خود مدفون است و 


واما در مورد مفهوم اجتهاد در كتاب لسان العرب آمده است: 


«اجتهاد و تجاهد: تمام توان و نيروى خود را بكار كرفتن» و در حديث معاذ آمده است: اجتهد رأيى- نظر خود را به كار مى 
كيرم. و اجتهاد- توان خود را به كار كرفتن در به دست آوردن جيزى است واين باب افتعال از ماده «جهد) به معنى طاقت 
استء و مراد به آن اينست كه حاكم قضاياى مستحدثه را بجاى طريق قياس به كتاب و سنت بازكرداند و بدون ارجاع به كتاب 


وسنت از بيش خود نظرى را ابراز ندارد) .)73١‏ 


عو خن ةا روك اللنازضن) قول اللو عويز جزدك (وسائل :الوبق وان فاك قاف انال حلت 02 
-)١(‏ لسان العرب 7/ .8٠١‏ 

(9)- لسان العراب 1187# 
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اما حديثى كه در اين كلام به آن اشاره شده [حديث معاذ] همان روايتى است كه ابو داود و ترمذى و ديكران روايت كرده 
اند: در سنن ابى داود به سند وى از برخى ياران معاذ بن جبل روايت شده كه جون ييامبر خدا (ص) خواست معاذ بن جبل را 


به يمن بفرستدل فرمود: 


«اكر مورد قضاوتى براى تو بيش آمد جكونه حكم مى كنى؟ كفت: طبق كتاب خداوند قضاوت مى كنم. فرمود: اكر در 
كتاب خداوند حكم آن را نيافتى جه مى كنى؟ 
كفت: به سنت رسول خدا قضاوت مى كنم. فرمود: اككر در سنت رسول خخدا ودر كتاب خدا نيافتى جه مى كنى؟ كفت: به 


نظ 


خود اجتهاد مى كنم واز اين امر دريغ ندارم» يس ييامبر خدا (ص) به سينه اش زد و فرمود: شكر خداى را كه فرستاده رسول 


خدا را به آنجه مورد رضايت رسول خدا است موفق داشت» .)١١‏ 


واما اينكه در كفتار وى [لسان العرب] آمده بود: «از طريق قياس «شايد مراد وى جيزى اعم از قياس و استحسان هاى عقلى و 
ظنى است و لفظ «اجتهاد» و«رأى» در اعصار ائمه ما- عليهم السلام- در همين معنى [قياس و استحسانهاى عقلى و ظنى] ظهور 


داشته و به همين جهت در روايات مااز آن نهى شده است (5). 


و اما اجتهاد به معنى: توان و نيروى خود را براى استنباط احكام از ادله شرعى آن يعنى از كتاب و سنت و عقل قطعى به كار 


كرفتن يكك امر واجب ضرورى است كه هيج ممنوعيتى در آن نيست و كسى نمى تواند آن را انكار كند. 
امام صادق مى فرمايد: 


«بر ماست كه اصول را براى شما بازكو كنيم و بر شماست كه فروع را بازيابيد» 7. 


-)١(‏ كيف تقضى اذا عرض لكك قضاء؟ «قال: اقضى بكتاب الله قال: «فان لم تجد فى كتاب اللّه؟ «قال: 
فوسنه سوال ائلة (ص»). قال: «فان لم تجد فى سنه رسول الله (فن )والأتقى كانت الله»و قال اتيك راين و لا الوب 


فضرب وول الله أ )عدوم و قال »امه لله الى توكق سول سول اللة الما عميح تسوك اللسارسد ان داود ؟/ الال 
كتاب الاقضيه؛ باب اجتهاد الرأى فى القضاء). 


(0)-ر.كك: وسائل 35١‏ ابواب صفات قاضىء باب 5. 


()- انما علينا ان نلقى اليكم الاصول و عليكم ان تفرّعوا. (وسائل 6١/18‏ ابواب صفات قاضى 


باب 
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وازامام رضا (ع) منقول است كه فرمود: 

«بر ما است بيان اصول و بر شما است بازيابى فروع)» .)١١‏ 


وروايات بسيار ديكرى كه در مورد ارجاع به كتاب و سنت وارد شده استء بر اين اساس يس اجتهاد در نزد ما غير از 


واما آنجه ايشان [لسان العرب] در آخر كلام خود يادآ ور شده [كه وى بدون ارجاع به كتاب و سنت از ييش خود نظرى را 


ابراز دارد] كويا با اين جمله خواسته است تصويب را نفى كند. كه بحث ييرامون آن در محور بعد خواهد آمد. 


8- تخطئه و تصويب: 
[توضيح مطلب] 


روشن است كه مسائل دينى بر دوكونه است: بخشى از آن مسائل اصلى است كه از ضروريات دين است و فرقه هاى مختلف 
مسلمانان بر آن» اجماع و اجتماع دارند و صريح كتاب خداوند يا سنت متواتر قطعى و يا عقل سليم بر ضرورت آن دلالت 
دارند» بخشى ديكر فروع اجتهادى استنباطى است كه نياز به اعمال اجتهاد و نظر و استخراج آن از اصول بيان شده در كتاب و 


سنت يا از حكم عقل قطعىء دارد. 
در مورد بخش اول هيج خلاف و اشكالى نيست و جائى براى اجتهاد و استنباط در آن وجود ندارد. 


اما بخش دوم كه بر اعمال اجتهاد و ابراز نظر متوقف است بناجار در آن اختلاف نظر به وقوع مى ييوندد. واين اختلاف بخاطر 


اختللاف در حجيث 


-2 حديث .)0١‏ 
-)١(‏ علينا القاء الاصول و عليكم التفريع. (وسائل 18/ ١8؛‏ ابواب صفات قاضىء باب 2؛ حديث 25). 
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برخى امور وعدم حجيت آنء نظير مفاهيم و خبر واحد و اجماع- به خصوص در اجماع منقول- و شهرت به هر دو نوع آن 
[شهرت فتوائى و شهرت روائى] ويا حجيت اقوال ائمه طاهرين از عترت ييامبر (ص) در نزد ما [شيعه اماميه] و حجيت اقوال 
صحابه در نزد برخى از فرق سنتء ويا حجيت قياس و استحسانهاى ظنى در نزد آنان و مسائل ديكرى از اين قبيل. كه همه اين 


اختلاف ها در نهايت به اختلاف در دركك يا اختلاف در مدرك منتهى مى كردد. 


حال بايد كفت در اين بخش [بخش دوم] اين بحث مطرح شده كه آيا اين آراء استنباطى مختلفء همه آنها حق و صواب 


استء يا اينكه يكى از آنها حقء و ساير آراء ناصواب است اكر جه يويند كان آن معذور باشند؟. 


نظر همه اصحاب ما اماميه بر اينست كه خداوند متعال در هر واقعه خاص» يكك حكم بيشتر ندارد و براى همه يكسان است و 
همه مسلمانان اولا-و بالذات مأمور به انجام آن هستند» يس دين در همه مراحل يكى و شرع يكى و حق يكى استء و 


اختلافات در رسيدن به واقع و استنباط از منابع آنست كه برخى به آن رسيده و برخى به خطا مى روند. 


يس اجتهادهاى مختلف در يكك مسأله واحد اينككونه نيست كه همه آنها حكم خداوند باشد كه بر ييامبرش نازل كرديده اكر 
جه صاحب هر استنباط مجاز باشد در ظاهر به استنباط خود عمل 


كند. در واقع آراء فقهاء و مجتهدين» طريقيت محض دارد كه كاهى به واقع نيز مى رسد و كاهى به خطا مى رود» همانكونه 
كه علم نيز كه اصل و اساس همه برهانهاست و حجيت آن ذاتى است كاهى مطابق با واقع است و كاهى اينجنين نيست» و 
همجنين ساير راهها و اماره هاى عقلى و شرعى. 


كندء يس كاهى بدان دست مى يابد و كاهى جيز ديككرى را بجاى آن مى يندارد كه در اين صورت براى آنكه به واقع مى 


رسد دو اجر است [اجر تلاش و اجر دست يابى به حق] و براى آنكه به خطا رفته يكك اجر بيشتر نيست [اجر تلاش ]. 
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بر اين اساس يس حكم واقعى تابع مفاد طريق [ادلّه شرعى و عقلى كه مورد اجتهاد مى باشد] نيست كه به هر صورت استنباط 
شود حكم خدا نيز همانكونه باشد. 


همانكونه كه اكر طريق بر خلاف واقع باشد سبب نمى كردد كه واقع بر طبق آن تبديل و دكركونى يابد. 


حكم خداوند است] را رد مى كنند, و به همين جهت به آنان مخطئه كفته مى شود. 
امام فخر الدين رازى در بحث اجتهاد از كتاب محصول خويش مى نويسد: 


«يس اكر در آن موردء حكمى از سوى خداوند متعال نباشد اين قول همان كسى است كه مى كويد 


«هر مجتهدى مصيب است» و اينان جمهور متكلمين ما همانند اشعرى و قاضى أبى بكر هستند» و از معتزله اشخاصى همانند ابى 


هذيل وابى على وابى هاشم و ييروانشان بر اين عقيده اند) .)١١‏ 


«نظرى كه اهل تحقيق از مصوبه بر آنند اينست كه در هر موضوع و حادثه نويديد كه نصى در آن وجود ندارد حكم معينى كه 
باظن و كمان بتوان به آن دست يافت وجود ندارد. بلكه در اين مورد حكم تابع ظن است و حكم خدا بر هر مجتهد همان 
جيزى است كه بر ظن و كمان او غلبه يافته» و نظر صحيح همين است و قاضى [ابو بكر] نيز همين راه را ييموده است» .7١‏ 


نكنه د ركرئ را كه بانك ناد اؤو شد ايست كه« غمندة نظر مضوية بر'ابن هت اشت كه آراء و كرذان:ضتحابة يبغمير (صن) زا 
مورد تصويب و تأييد قرار دهندء آنان مى يندارند هر كسء مصاحب يبيغمبر (ص) بود ه ركز خطا نمى كند جه رسد به اينكه 


كناه:و معضيتى از.وى ضناذن شوة: 


-)١(‏ محصول/ جزء دوم قسمت سوم/57. 

(0) تا متف ا 
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ولكن حق در مسأله همان راهى است كه بز ركان اماميه رفته و قائل به تخطئه شده اند. 
ابن حزم اندلسى در كتاب محلى مى نويسد: 

«مسأله: در ميان اقوال مختلف. قول حق يكى از آنهاست و مابقى خطا است .. 


يس صحيح است كه كفته شود: در ميان نظرهاى متفاوت نظر صحيح همان است كه خداوند بدان حكم كرده باشدء و آن 


يكى بيشتر نيست و آنجه از سوى خداوند عز و جل نيست خطا است. 


و كسى 


كه ادعا كند كه همه نظرها درست است وهر مجتهدى در نظر خود مصيب است سخنى را كفته كه نه قرآن ونه سنت و نه 
اجماع و نه عقل هيج يكك مؤيد آن نيستء وهر نظرى كه اينكونه باشد باطل است» .)١١‏ 


ودر كتاب «الفقه الاسلامى و ادلته) اثر دكتر «وهبه زحيلى» يس از آنكه مخطئه را يادآور مى شود» مى نويسد: 


«و اينان [مخطئه] عموم مسلمانان به ويزه شافعيه و حنفيه هستند كه مى كويند: فقط يكى از مجتهدين در اجتهاد خود مصيب 


أست و ديكران به خطا رفته ائدء حرا كه حق متعدد نيسث» 003. 
و لكن در كتاب «مستصفى» غزالى يس از درج مبحث اجتهاد و تصويب و تخطئه مى نويسد: 


عمق لكن دراين باره مردم اختلاف نظر دارند واز شافعى وابى حنيفه روايتها مختلف است). 079. 
دلالت روايات بر تخطئه: 


علاوه بر اينكه نظريه تخطئه يكك امر واضحى است- جرا كه اجتهاد و استنباط در 


.1١9 مسأله‎ 2/٠ /١ محلى‎ -)١( 

(؟)- الفقه الاسلامى و ادلته /١‏ "/. 

.7"81 /١ مستصفى‎ -)0( 
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حكم, متفرع بر وجود واقعى آن در رتبه ييشين استء يس معقول نيست كه حكم تابع اجتهاد باشد- روايات نيز بر اين نظر 


دلالت دارد كه برخى از آنها را يادآور مى شويم: 


-١‏ در صحيح مسلم. از سليمان بن بريده» از يدرشء از ييامبر خدا (ص) روايت شده كه آن حضرت در سفارش هاى خويش 


به فرمانده سياهء يا كروه و دسته اى كه از سوى او به عمليات نظامى اعزام مى شدند» مى فرمود: 


«و آنكاه كه اهل قلعه اى را به محاصره د رآ وردى و آنان از تو خواستند كه بر اساس حكم خدا با آنان رفتار 


كنى زنهار كه فكر كنى حكم خدا همانست كه تو مى كوئى و لكن آنان را به آنجه خود تشخيص مى دهى فرابخوان» جرا كه 


تو نمى دانى كه آيا حكم خدا در مورد آنان همان است كه تو تشخيص داده اى) .)١١‏ 
"- ترمذى از ابو هريره از ييامبر خدا (ص) روايت نموده كه فرمود: 


«در صورتى كه حاكم حكم كرد يس اجتهاد كرد و نظر وى به واقع كرائيد دو ياداش دارد واككر حكم كرد ولى حكم او به 


خطا رفت فقط يكك ياداش براى اوست» .)33١‏ 
3 در نهج البلاغه آمده اسيت: 


«در نزد يكى از اينان [قاضى هاى آن زمان] قضيه اى براى اجراى احكام خدا مطرح مى شود واو طبق رأى خود قضاوت مى 
كند آنككاه همين قضيه عينا نزد ديككرى مطرح مى شود واو بر خلاف آن حكم مى كندء آنككاه اينان در نزد امام و بيشوايشان 
كه آنان را به قضاوت كمارده كرد مى آيند واو آراء همه آنها را تصويب مى كند! (يعنى مطابق حق و واقع مى بيند) با اينكه 
خدايشان يكى استء بيامبرشان يكى استء كتابشان يكى است ...) 39). 


*- در در المنثور به سند خويش از شعبى آمده كه كفت: از ابو بكر در مورد معنى 


(1)- واذا حاصرت اهل حصن فارادوك ان تنزلهم على حكم الله فلا تنزلهم على حكم الله و لكن انزلهم على حكمسك. 
فإنكك لا تدرى أ تصيب حكم الله فيهم ام لا. (صحيح مسلم */ 1708 كتاب الجهاد باب 07 ذيل شماره 1731). 


(؟)- اذا حكم الحاكم فاجتهد فاصاب فله اجران و اذا حكم فاخطأ فله اجر واحد. (سنئن ترمذى 87/75 ابواب الاحكام, باب 7 
حديث )1"8١‏ 


- ترد على احدهم القضيه 


فى حكم من الاحكام فيحكم فيها برأيه» ثم ترد تلكك القضيه بعينها على غيره فيحكم فيها بخلافه» ثم يجتمع القضاه بذلكك عند 
الامام الذى استفضاهم فيصوؤب آراءهم جميعاء» والههم واحد» و نبيهم واحدء و كتابهم واحد. (نهج البلاغه» فيض / على لح / 34 
خطبه 18). 
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و مفهوم «كلاله) )١١‏ يرسش شدء وى كفت: 


«در اين مورد من نظر خودم را مى كويمء اككر درست است از جانب خداى لا شريكك له استء و اكر اشتباه است از سوى من 


واز شيطان است و خدا از آن مبرًا استء به نظر من كلاله به [وارث] غير از يدر و اولاد ميت كفته مى شود) 07. 

ه- عمر به كاتب خود كفت: 

«بنويس: اين آن جيزى است كه به نظر عمر مى رسد اككر درست است از جانب خداست و اككر خطاست از اوست» 0"9. 
*- ابن مسعود در مورد مفوضه [زنى كه مهر خودش را به شوهرش بخشيده] كفت: 


«دراين مورد من نظر خودم را مى كويم اكر درست است از سوى خداست و اكر اشتباه است از من و از شيطان استء و خدا 


و رسولش از آن بيزار هستنك) فد 


/ل_“ا_ در كي العمال آمده اسيت: 


«اى عمرو بين آن دو قضاوت كنء اكر بين آنان (درست) قضاوت كردى براى تو ده حسنه است و اكر اجتهاد كردى و به خطا 


رفتى براى تو يكك حسنه است» «©). 
كنا تدر هنا 8 تاب ]مذ إن 
«اجتهاد كنء اكر به واقع رسيدى براى تو ده حسنه است و اكر به خطا رفتى براى تو يكك حسنه) «2. 


4- باز در همان كتاب از موسى بن ابراهيم» از مردى از آل ربيعه 


مده است كه 


لو للك 
()- ا ا ارتباط با تقسيم ارث . ..وَ إِنْ كان رج يُورَتُ كذالَة . .. ونيز آيه ١/0‏ همين 


سوره: يمتفترتك قل الله بكم فى الْكلاله. .. مطرح شده است و مراد از آن جنانجه برخى از مفسرين كفته اند برادر و خواهر 


يدرى يا برادر و خواهر يدرى و مادرى ميت استء برخى نيز كفته اند مراد خود ميت است كه اينكونه باشد. (مقرر) 


(؟)- الدرٌ المنثور 7/ ١8٠‏ قابل توجه است كه در اين روايت أبو بكر خود اعتراف مى كند كه ممكن است اشتباه بكند ولى 


برخى افراد كاسه داغتر از آش مى شوند و همه اعمال و كفتار صحابه را صحيح و حجت مى دانند. 
(الف- م, جلسه ١١‏ درس) 

(9)- المحصولء اثر امام فخر رازى/ قسمت سوم از جزء دوم/ ص ١‏ (در مباحث اجتهاد). 

(©)- المحصولء اثر امام فخر رازى/ قسمت سوم از جزء دوم/ ص 7١‏ (در مباحث اجتهاد). 

(0)- كنز العمال */ 244 قسمت اقوال» كتاب الاماره و القضاءء باب 7. حديث ١82018‏ 

(9)- كنز العمال 8/ 44» قسمت اقوالء كتاب الاماره و القضاءء باب 7. حديث 18:019. 
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براى وى نقل شد كه جون ابو بكر به خلافت رسيد با غم و اندوه در خانه نشستء عمر به وى وارد شدء أبو بكر او را مورد 
ملا-مت قرار داد و كفت: تو مرا وادار كردى كه اين كار را بيذيرم واز حكومت و قضاوت بين مردم شكوه كرد عمر به وى 


«والى اكر اجتهاد كند و به حق برسد براى او دو ياداش است 


واكر اجتهاد كند و به خطا رود يكك ياداش» .)١١‏ 

كويا عمر با اين كفتار كار را بر ابو بكر آسان كرد [اين روايت را ابن راهويه و خيثمه در فضائل صحابه نقل كرده اند ]. 
-٠‏ در ديباجه كتاب الموطأ مالك كه در مصر به جاب رسيده؛ آمده است: 

معن بن موسى كفت: از مالكك شنيدم كه مى كفت: 


«من انسانم» كاهى خطا مى كنم و كاهى به واقع نظر مى دهمء در كفتارم دقت كنيدء آنككاه آنجه را موافق سنت است اخذ 
كنيد) .0273١‏ 


و آنجه نقل مى شود و بر سر زبان ها افتاده و حتى از برخى شيعيان نيز شنيده مى شود كه مى كويند «هذا ما افتى به المفتى و 
كل ما افتى به المفتى فهو حكم الله فى حقى- اين آن جيزى است كه مجتهد بدان فتوى داده و هرجه مجتهد بدان فتوى دهد 
حكم خداست در حق من» اين يكك سخنى است كه شايد از مصوبه به ميراث مانده باشد» و ظاهر آن يكك مطلب غلطى است» 


زيرا حكم خدا تابع نظر فقيه نيست 0370» جنانجه بحث آن يبش از اين كذشت. 


(١)-ان‏ الوالى اذا اجتهد فاصاب الحق فله اجران وان اجتهد فاخطأ الحق فله اجر واحد. (كنز العمال ه/ 77”0 قسمت افعال» 
كتاب الخلافه» باب ,١‏ حديث .))81١‏ 


(؟)- الموطأ /١‏ ج (- ادب او به رسول الله و كرامت و اخلاق وى). 


()- البته در مورد كسانى كه تا حدودى آكاهى دارند و ممكن است در موردى يقين بيدا كنند كه مفتى بر خلاف واقع فتوى 


داده؛ مى توان اين كليت را نقض كرد ولى در مورد افراد عامى كه جز از طريق فتواى مجتهد راهى به واقع ندارند آيا فتواى 


مجتهد براى آنان حكم خدا و قانون الهى نيست؟ و در صورت عمل به فتواى مجتهد به وظيفه خود عمل نكرده اند؟ در اين 
تعبير بطور مطلق نككفته است حكم خداست تا تصويب باشدء بلكه كفته است حكم خداست در حق من. و شايد مراد حضرت 


استاد هم كه مى فرمايند 
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بلى همه بيامبران و بيامبر اكرم (ص) و نيز ائمه دوازده كانه از عترت ييامبر- عليهم السلام- در نزد ما معصوم از كناه و خطا 


هستند» و محل بحث آن در كتاب هاى كلام [اصول عقايد] است كه مى توان مراجعه نمود. 
-٠‏ باز بودن باب اجتهاد براى همكان: 


از آنجه تاكنون كفته شد روشن شد كه يايه حكومت حق و اساس همه اعمال مسلمانان در شئون مختلف زندكى, احكام 
خداوند تباركك و تعالى استء احكامى كه به وسيله وحى بر يبامبر بزركوارش نازل شده و همه در آن شركت دارندء و منابع و 
يس بر هر كس واجب است اولا و بالذات به اين منابع مراجعه كند و احكام زندكى خويش رااز آنها استخراج كند. 

يس آنكه توان مراجعه به اين منابع و استنباط از آنها را دارد مطابق آنجه استنباط و برداشت كرده عمل مى كندء و آنكه 
قدرت استنباط نداردء به ناجار به فتواى كسى كه توان استنباط را دارد» مراجعه مى كند, اين مراجعه از باب مراجعه هر ناآ كاه 


در مسائل تخصصى به فرد خبره و آ كاه به آن فن استء و در حقيقت براى افراد ناآ كاه و جاهل اين يكك راه عادى و متعارف 
براى آكاهى يافتن از احكام الهى است و لكن يكك 


كاه كلئ و اجمالى. 


ازاين رو براى فتواى فقيه موضوعيت و سببيتى [براى تشريع احكام] نيستء بلكه صرفا يكك راه است نظير ساير راه هاى عقلائى 
و شرعى كه كاهى مطابق با واقع است و كاهى خيرء به همين جهت احوط و بلكه اقوى اينست كه در مسائل اختلافى شرعى؛ 
فرد غير مجتهد به شخصى اعلم مراجعه كند جنانجه همه عقلا در مسائل مهم مورد اختلاف» 


- ظاهر آن يكك مطلب غلطى است)» اشاره به همين نكته باشد. (مقرر) 
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نظر اعلم را مقدم مى شمارند. 


با توجه به آنجه كفته شد يس براى هيج مجتهد خاص و فقيه بخصوصىء خصوصيتى [در انحصار اجتهاد به وى] وجود ندارد 
ودر بين فقهاى شيعه و نيز فقهاى سنت در همه اعصار» همواره مجتهدهاى بسيارى وجود داشته اند و جه بسا بخاطر اختللاف 
در منابع و راههاى استنباط و جكونكى استفاده از آن ها اختلافاتى نيز در فتوى با هم داشته اند كه بحث آن يبش از اين 


نكته ديكرى را كه در اينجا بايد يادآور شد اين است كه [در استنباط احكام] بين علماى سنت اختلاف بيشتر از علماى شيعه 
استء جرا كه شيعه در فتاواى خود مقيد به كتاب و روايات ييامبر اكرم (ص) و ائمه دوازده كانه (ع) استء اما فقهاى سنت 
جون بيشتر آنان به قياس و استحسان هاى ظنى و ملا-كك هاى حدسى اعتماد مى كنندء آرائشان يراكنده است و فتواهاى 


متناقض و متهافت بسيارى دارند. 


جه بسا آنان بسيارى از تعصبات را در فتواهاى خود داخل كرده اند و ايادى سياست و حكومت هاى محلى و منطقه اى همواره 


برخى نظرها را بر برخى ديكر مقدم مى داشتندء و بلكه برخى مذاهب 


فقهى را تحريم كرده و طرفداران آنها را دجار بدترين شكنجه ها نموده و آنان را وادار مى كردند كه مذهب خود را تغيبر 


دهند. جنانجه تاريخ بر آن كواه استء و مردم نيز غالبا به دين يادشاهان و فرمانروايانشان هستند. 


حكومت ها نيز براى اجراى اهداف سياسى خود بيشتر به برخى از علماء و عملاء خود متوسل مى شدند تا اينكه در نهايت نظر 
نيز رايج اند- انجاميد. 
در كتاب رياض العلماء اثر متتبع خبير ميرزا عبد الله افندى اصفهانى به نقل از كتاب «تهذيب الانساب و نهايه الاعقاب» تأليف 


يكى از يسر عموهاى مرحوم سيد مرتضى (ره) مطالبى آمده كه خلاصه آن اينككونه است: 


«در بين علماء مشهور است كه در زمان خلفاء» علماء سنّت مشاهده كردند كه در 
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فروع مسائل اختلاف نظر و يراكندكى مذهب بسيار زياد شده بككونه اى كه نمى توان آنها را كرد آوردء هر يكك از صحابه و 
تابعين و بيروان آنها در مسائل شرعى و احكام دينى مذهب مستقلى ايجاد كرده اند» به همين جهت درصدد برآمدند آنها را 
تقليل دهند و همه اطراف برخى مذاهب كرد آيند ... آنككاه جون يراكندكى خود را ديدند نظر رؤسا و عقيدةُ عقلايشان بر اين 


قرار كرفت كه از ييروان هر مذهب به مقدار بسيار زياد يول مطالبه كنند. 


يس حنفيه و شافعيه و مالكيه و حنبليه بخاطر امكانات زياد و ثروت هنكفتى كه داشتند يول مطالبه شده را يرداختند» در نتيجه 


مذهب آنان آزاد اعلام ا 


شيعيان كه در آن زمان به جعفريه معروف بودند 


زااتزا ب يزداعفن آن 'يول مكلت كزدنه وك عون انان مال وغروك زياد ف ةاشسد برداعت ان يؤل :سكين ان عهدة آنان 


خارج بود. 


بزركك و رئيس مذهب جعفرى در آن زمان سيد مرتضى (ره) بود» او براى كرد آورى آن يول تمام توان خود را به كار بستء 
اما موفق نشد حتى وى شيعيان را مكلف كرد كه نصف آن را تهيه كنند و نصف ديككر را خود از اموال خودش بيردازدء اما باز 
شيعيان نتوانستند آن را كردآورى كنندء به همين جهت مذهب شيعه مذهب رسمى قلمداد نشد و آنان فقط همان جهار 
مذهب را صحيح و مابقى را باطل اعلا-م كردند و در نتيجه سرنوشت شيعه در عمل به كفتار يبشوايان بز ركوارشء» بهمان 
سرنوشتى انجاميد كه مى بينيد. 


ازاين رو عامه. اجتهاد در اصل انتخاب مذاهب را مجاز دانستند كه هر كس هر مذهبى را خواست انتخاب نمايد اما اجتهاد 
ناشى از مذهب در احكام و فروع آن را ممنوع اعلا-م كردند» حتى آنان تلفيق اقوال بين اين جهار مذهب» باينكه انسان در 


بعضى مسائل بنظر يكك مذهب و در برخى مسائل نظر مذهب ديككر را الكو قرار دهد جايز نشمردند. 


واين شيوه در بين آنان تا اين زمان كه ماء در آن زندكى مى كنيم ادامه يافته است و در اين اعصار متمادى كسى با اين شيوه 
مخالفت نكرده جز محى الدين عربى كه معاصر فخر الدين رازى بوده است. ايشان با اين شيوه مخالفت كرده. در برخى مسائل 


نظر يكى از اين مذاهب را يذيرفته و در برخى مسائل نظر مذهب ديكر را و در ياره اى موارد نيز نظرى از خود ابراز نموده 


و سخنى كفته كه در هيج يكك از اين مذاهب نيامده 
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است)» .)١١‏ 
كتاب روضات الجناب نيز يس از نقل مطالب كتاب رياض العلماء مى نويسد: 


«و مؤيد همين داستان است آنحه صاحب «حدائق المقربين» مى نويسد كه: سيد مرتضى (ره) با خليفه وقت- كه در آن زمان 
كويا القادر بالله بود- كه بيش از اين ذكرى از او به ميان آمد مذاكره كرد كه از شيعيان يكصد هزار دينار بكيرد و مذهب 
شيعه را در رديف اين جهار مذهب اعلام كند و تقيه از ميان برداشته شودء و ييروان اين مذهب نيز مورد مؤاخذه قرار نكيرندء 
خليفه نيز يذيرفتء آنكاه وى [مرحوم سيد مرتضى] از مال خويش هشتاد هزار دينار يرداخت و بقيه را از شيعيان مطالبه كرد 


ولى آنان نيرداختند) .)73١‏ 


در هر صورت مقصود از اجتهاد» استخراج احكام خداوند متعال و دست يابى به آن استء و منابع آن ادله جهار كانه يعنى 
كتاب و سنت و عقل و اجماع- البته در صورتى كه اجماع را به عنوان يكك دليل مستقل بيذيريم- مى باشد و همه آنها بحمد 


الله تاكنون براى ما باقى است و اكنون بيش از آنجه در زمان ائمه اربعه سنت بودء شرح و تفسير يافته و منقح شده است. 


علاوه بر آن قبل از فقهاى اربعه» فقهاى بسيارى وجود داشتند و يس از آنها نيز فقهاى بسيارى بروز و ظهور يافتند و اكنون نيز 
فقهاى بسيارى يافت مى شوند و فقهاى اربعه نه معاصر ييامبر (ص) بودند و نه بدون واسطه علم راز آن حضرت به ارث 


نرؤتةة بلكة يقن از بك قرن ال أن حضيرت (ض )"متاخن بتكو 


هركز خداوند متعال علم و اجتهاد را ملكك طلق برخى افراد قرار نداده» و اينكه اجتهاد و افتاء منحصر به جهار نفر باشد نه آيه و 


روايتى دارد و نه برهانى از عقل بر انحصار آن كواهى مى دهد. 


ددن وتتكه لي رامد ناك لتتؤاد إناتساك او كدت بنرظه شوه كيه انزاكم رطق ب اتقليية 01 لامع اويا كر قباد 
هست جرا فقط بايد در جهارجوبه مذاهب آنان صورت يذيرد؟ آيا به آنان وحى شده و به ديككران وحى نشده است؟! يا اينكه 


آنان داراى 


(0- رياض العلماء 6/ *م. 
(0)- روضات الجنات 5/ 5:08 
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نبوغ علمى و شرايط غير طبيعى بوده اند كه براى ديكران اين شرايط هيج كاه فراهم نمى شود؟! و آيا الزام خليفه عباسى حجت 
شرعى است كه تخلف از آن جايز نيست؟! 


خلاصه اينكه ما هيج كونه راه توجيهى براى حصر اجتهاد مطلق و اختصاص اجتهاد از كتاب و سنتء به دسته خاصى كه بيش 
ازيكك قرن يس از بيامبر (ص) زندكى مى كرده اند نمى يابيمء با اينكه اينان هركز به ويزكى هاى غير عادى كه آنان را تا 
رو3 قنامت از ديكران متمايز كند ممتاز نبوده اند» بيش از آنان اساتيدشان و هم عصر آنان ائمه اهل بيت- عليهم السلام- 
زندكى مى كرده اند ويس از آنان نيز فقهاى بسيار زيادى آمدند كه علوم و تجربه هاى كذشتكان را دارا بودند وعلاوه بر 
آن استنباطهاى جديدى از خود داشتند و به شرايط زمان داناتر و نسبت به نيازمندى ها و خصوصيات جامعه خويش آشناتر 


بوده انك. 
[علاوه بر آن كه ييشوايان اين مذاهب نيز خود به جنين انحصار و انسدادى فتوى نداده اند]. 


در كتاب «نظام 


حكومت واداره در شريعت اسلام» تأليف على على منصور آمده است: 


«از ابو حنيفه منقول است كه مى كفت: آنجه ما فرا كرفته ايم نظر ماست و اين بهترين جيزى بوده كه ما بدان دست يافته ايم» 
يس آنكه بهتر از اين را بياورد نظر صحيح با اوست. و هيج كس نمى تواند سخن ما را انتخاب كند مكر اينكه بداند ما آن را 
از كجا كرفته ايم. 


و مالك مى كفت: من نيز انسان هستم كه به خطا مى روم يا درست مى كويمء در نظرم بنكريد اكر موافق كتاب و سنت است 


آن را بكيريد واكر موافق آن دو نيست آن را واكذاريد. 
و شافعى به يبروان خويش مى كفت: من را در هر جه مى كويم تقليد نكنيد» در آن بينديشيد» جرا كه اين دين شما است. 


وامام احمد حنبل مى كفت: نه مرا و نه مالكك راء نه شافعى و ثورى را تقليد نكنيد بلكه [دين را] از آنجا كه اينان كرفته اند 


-ه 
بير يد) .)١١‏ 


(01- نظم الحكم و الاداره فى الشريعه الاسلاميه/ 50. 
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ودر ديباجه مغنى ابن قدامه به نقل از ابو حنيفه آمده است كه مى كفت: 


«هركز روا نيست كسى قول ما را مورد استناد قرار دهد تا اينكه مأخذ آن رااز كتاب و سنت و اجماع امت و قياس آشكار در 
مسأله بازشناسد» .)١١‏ 


امل كانه الفيفة) 1اتعياة الله يحمت او ناسين ويل قارو سف جنول اميك اكه وم واي ووش ب كدت 


«اى يعقوب! از من جيزى روايت مكن, به خدا سوكند من خود نمى دانم كه آيا به خطا رفته ام يا اينكه به حقيقت دست يافته 


7١ ام)‎ 


ودر كتاب «الفقه الاسلامى 


وادلته» به نقل از شافعى آمده است كه مى كفت: 
«اكر آنجه از من حديث مى شود صحيح و درست باشدء اين مذهب من استء و الا سخن مرا به ديوار بزنيد) «07. 
ودر حاشيه كتاب «مبادى نظم الحكم فى الاسلام) آمده است: 


«امام احمد حنبل همواره مى كفت: در دينت از افراد تقليد مكن, جرا كه آنان از خطا ايمن نيستند» و كسى كه حديث را رها 
كند و نظر اشخاص را ملاكك قرار دهد از آنجه اشتباهى در آن نيست به آنجه قابل اشتباه است يناه برده )2 


... ابو حنيفه مى كفت: اين نظر من است هر كس نظر بهترى بياورد از او مى يذيرم. 


وامام احمد حنبل مى كفت: از من تقليد مكنء از مالكك و شافعى و ثورى نيز تقليد مكن, و آنككونه كه ما فرا كرفته ايم تو نيز 
فرا بكير) «6). 


و مطالب ديكرى از اين قبيل كه از ائمه اربعه درباره آراء و فتاوايشان حكايت شده است. 


بلى ائمه دوازده كانه از عترت ييامبر (رص) بدون شكك حسابشان از ديكران جداست حرا كه آنان اهل خانه اند و صاحب خانه 


بدانجه در خانه است آكاهتر استء آنان را 


.١8 /١ مغنى ابن قدامه‎ -)١( 

(؟)- الشنه /١‏ 7728,. 

(9)- الفقه الاسلامى و ادلته ."//١‏ 

(6)- مبادى نظم الحكم فى الاسلام, اثر عبد الحميد متولى/ 3717". 
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سنت از سى و ينج نفر از صحابه از آن حضرت روايت نموده است و در بخش دوم اين كتاب [جلد اول فارسى و نيز در محور 


و0 


همين مبحث] برخى از اسناد آن و نيز دلاللت آن بر حجيت اقوال عترت ييامبر و اينكه اين مسأله غير از مسأله امامت كه مورد 


در نهج البلاغه نيز در ارتباط با اهل بيت ييامبر (ص) آمده اشَث: 


«آنها موضع اسرار خدايند و يايكاه فرمانش» ظرف علم اويند و مرجع حكمت هايشء يناهكاه كتاب هاى او هستند و كوههاى 
استوان كتقن ف بدوسيلة انان جيه كى قت فين راسحو و لززشياق ار كان اناو بيه زفت ب ادي :اذاين امك نتيا آل 
محمد (ص) مقايسه نتوان كرد و آنان كه ريزه خوار خوان نعمت آل محمدند با آنها برابر نخواهند بود» آنها اساس دين و 
اركان يقينند, غلوكننده بايد به سوى آنان بازكردد و عقب مانده بايد به آنان ملحق شود, ويكى هاى ولايت و حكومت از 


آن آنها است» ووصيت ييغمبر (ص) و وراثت اودر ميان آنان است» .)١١‏ 

باز در خطبه ديكرى كه درباره آل محمد (ص) سخن به ميان آمده مى فرمايد: 

«... اينان حيات علم و مركك ثاذايقة حكلمشان قنما رااان علتقان عينضن :دهن (و ظامرقان از ناطشان)وسكوتقان اذ 
حكمت كفتارشان. اينان هر كز با حق مخالفت نمى كنند و در آن اختلاف ندارند» اينان ستون هاى اسلام و رشته هاى اعتصام 
الهى اند به وسيله اينان حق به نصاب خود رسيد و باطل ريشه كن كرديده و زبانش از رستنكاهش بريده شد. اينان دين را با 


عقل درايت و درك عميق دركك كردند نه با صرف شنيدن و نقل كردن! همانا راويان علم بسيارند ولى رعايت كنند كان و 
عمل كنندكان آن كما ١‏ 


-)١(‏ هم موضع سرّه و لجاء 


امره و عيبه علمه و موئل حكمه و كهوف كتبه و جبال دينه. بهم اقام انحناء ظهره و اذهب ارتعاد فرائصه ... لا يقاس بآل محمد 
(ص) من هذه الامه احدء و لا يسوّى بهم من جرت نعمتهم عليه ابداء هم اساس الدين و عماد اليقين» اليهم يفى ء الغالى و بهم 
يلحق التالى و لهم خصائص حق الولايه و فيهم الوصيه و الوراثه. (نهج البلاغه» فيض/ 265 لح/ ا خطبه 1) 


(1)- هم عيش العلم و موت الجهل يخبرهم حلمهم عن علمهم (و ظاهرهم عن باطنهم) و صمتهم عن حكم منطقهم, لا 
يخالفون الحق و لا يختلفون فيه. هم دعائم الاسلام و ولائج الاعتصامء بهم عاد الحق فى نصابه و انزاح الباطل عن مقامه؛ و 
انقطع لسانه عن منبته» عقلوا الدين عقل وعايه و رعايه لا عقل سماع و روايه فانّ رواه العلم كثير و رعاته قليل. (نهج البلاغه» 
فيض / 0 الى لح/ الث خطبه 114). 
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ودر مستدركك حاكم نيشابورى به سند خويشء از ابو ذر روايت شده كه كفت از ييامبر خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود: 


تخلف كرد غرق شد) .)١١‏ 


باز همان كتاب با ذكر سند از ابن عباس نقل كرده كه كفت بيامبر خدا (ص) فرمود: 


«ستاركان» مردم را از غرق شدن بازمى دارند و اهل بيت من امت مرا از اختلاف» يس اكر قبيله اى از عرب با آنان به مخالفت 


برخيزد در بين آنان اختللاتف يديدار مى شود. آنكاه حزب شيطان مى كردند) 37١‏ 


وروايات 


زياد ذيكرى كه در مووة ححق اثمة معصو مين (ع) وارد شده است. 
مرحوم علامه شرف الدين موسوى در كتاب المراجعات مى نويسد: 


«مراد به اهل بيت آن حضرت در اينجا مجموع اهل بيت من حيث المجموع باعتبار ييشوايان آنها مى باشدء و همه آنان 
بصورت فراكير (استغراق) مراد نيست,ء جرا كه اين منزلت به حكم عقل و نقل جز براى حجت هاى خداوند و آنان كه به 
ورت ويزه دستوزات ال رانيائ مئ دارقد نشت بابخ معت «جماعتى ‏ ازبرز ركان علمائ ستت نيد اعتراف كردة انك اريات 
نمونه در كتاب «الصواعق المحرقه» ابن حجر اين جنين مده است: برخى از آنان نيز مى كويند: محتمل است مراد از اهل بيت 
كه يناهكاه و امان مردم هستند؛ علماى آنان باشدء جرا كه همانانند كه مردم به وسيله آنان همانند ستاركانء راه مى يابند» و 


آنان هستند كه اكر نباشند عذاب الهى اهل زمين را فرا مى كيرد) .)"١‏ 


و من كمان نمى كنم كه هيج فرد مسلمان منصفى بخود جرأت دهد و ييشوايان 


(1)- الا-ان مثل اهل بيتى فيكم مثل سفينه نوح من قومه؛ من ركبها نجا و من تخلّف عنها غرق. (مستدركك حاكم, 18١1/7‏ 


(1)- النجوم امان لاهل الا-رض من الغرق و اهل ببتى امان لا-متى من الاختلا-فء فاذا خالفتها قبيله من العرب اختلفوا فصاروا 
حزب ابليس. (مستدركك حاكم لذالشضاة كتاب معرفه الصحابه). 


(2)- المراجعات/ 0/8 مراجعه هشتم. 
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ترجيح دهد. 


بلى» سياست امويان و عباسيان در آن زمان» زمينه جنين جسارتى 


را فراهم كرد و با عترت و آل ييامبر (ص) كرد آنجه كردء «السياسه ما السياسه و ما ادراكك ما السياسه» و واقعا سياست اكر از 
نوع شيطانى آن باشد جه عواقب وخيمى را مى تواند به همراه داشته باشد!! يس تو اينكك در اين مسأله مهم بينديش و همواره 


مراقب دين خود باش. 


خلاصه كلام اينكه: منحصر كردن اجتهاد در ائمه جهار كانه اهل سنت» در شريعت اسلام داراى يايه و اساسى نيستء و بيش از 
آنكه اين جريان يكك امر دينى فقهى باشد يكك مسأله سياسى بوده كه در مكانها و زمانهاى مختلف مطابق سياست روز تغيير 
مى يافته و جالب اينكه خود بيشوايان اربعه نيز از اين انحصار بيزار بوده اند [جنانجه نمونه هائى از سخنان آنان بيش از اين از 


اند» مى توان مراجعه نمود .)١١(‏ 


-)١(‏ بيجاست در اينجا خلاااصه اى از مطالب دكتر وهبه الزحيلى را كه در مجله «الحضاره الاسلاميه») در اين ارتباط نكاشته 


يادآور شويم. ايشان با طرح يكك سؤال اينككونه به طرح مسأله مى يردازند: 


جه كسى باب اجتهاد را بسته؟ و دلائل آن جيست؟ آيا كسى مى تواند بكويد مواهب و نعمت هاى خداوند براى يكك نسل 


فتك ويراق تسل كرف تستة؟ بزاى يكن اسان ست راف الننان سوركرى متا 


بر اين اساس ادعاى بسته شدن باب اجتهاد بى اساس است. جرا كه لازمه بسته شدن و ختم اديان كذشته به وسيله دين اسلام 


اينست كه باب اجتهاد به روى هر دو ياشنه خود باز باشد جنانجه برخى از بزركان سنت نظير امام سيوطى از علماى 


قرن دهم رساله اى در اين باب تحت عنوان: «رديه كسانى كه از حركت بازمانده و نمى دانند كه اجتهاد در هر زمان واجب 
است»- الرد الى من اخلد الا-رض و جهل ان الاجتهاد فى كل عصر فرض- تأليف كرده اند. ايشان اين كتاب را به جهار باب 
تقسيم كرده و در ابتداى آن نظر علمائى كه اجتهاد را در هر زمان واجب كفائى مى دانند آورده اند» آنككاه از شوكانى نقل 
مى كند كه مى كويد: آن كس كه فضل خداوند را به برخى افراد منحصر كند و ديكران را از فهم شريعت محروم داند, به 


خداوند و به دينى كه براى همه مردم آمده و به مردم كه خداوند به وسيله كتاب و سنت آنان را به عبوديت 
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4- تقليد و ادله آن 
[اجتهاد كار كيست] 


بى ترديد استنباط احكام شرعى و استخراج آن از ادله و منابع آن كار مجتهد فقيهى است كه به كتاب و سنت و احكام قطعى 
عقل و آنجه كه استنباط بر آن متوقف است از علوم مختلفء آكاه باشد. 


يبس آنكه مجتهد است ملزم است در مسائل اجتهاد كند و به آنجه فهميده و استنباط كرده عمل كند و يا اينكه در مقام عمل» 
احتياط كند. 


و آن كس كه به مرتبه اجتهاد نرسيده بناجار بايد يا در مسائل- در صورت امكان- احتياط كند [بككونه اى عمل كند كه يقين 
كند وظيفه خود را انجام داده] يا فتواى كسى را كه اجتهاد و استنباط كرده ملاكك عمل قرار دهد. 


- فراخوانده خيانت كرده 


سرا. 


واما شرايطى كه به مسدود شدن باب اجتهاد كشيده شد يكى شرايط زمانى بود: كه در قرن جهارم هجرى حكومت اسلامى به 
دولت ها و مملكت هاى كوجكك تجزيه شد و ارتباط سياسى آنان كسسته شد و در اين ارتباط استقلال فكرى آنان ناتوان شد 
و نشاط علمى آنان فرو ريخت. تعصبهاى مذهبى علماء را فرا كرفت» اطميئنان به نفس را از كف دادند, و جدال و مناظره بالا 
كرفت و ... همه اينها باعث شد كه در آن مقطع باب اجتهاد بسته اعلام شود تا هر نااهلى خود را به معركه اجتهاد و استنباط 
وارد نكند. 


و روشن است كه اين يكك سياست شرعى و يكك امر موقت بوده كه در آن مقطع زمانى بوجود آمده و هنكامى كه آن شرايط 
از بين رفت ديككر دليلى وجود ندارد كه وضعيت به همان شكل سابق باقى بماند و اجتهادى كه صحابه و تابعين در طول سه 


مامى كوئيم همواره باب اجتهاد باز است تا هيج انسانى از تدبر و دقت و آزادى فكر و مواهب الهى محروم نماند, ما نمى 
كوئيم باب اجتهاد بسته است و نياز به باز كردن دارد» ما مى كوثيم باب اجتهاد از همان اول بسته نبوده تا نياز به كشودن داشته 
باشد و ... (مقرر) 
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اقوى اينست كه در مسائل اختلافى شرط اعلميت را نيز رعايت كند جنانجه فطرت و سيره عقلا نيز همين را اقتضاء دارد جنانجه 


ما در اصل ولايت فقيه نيز اين شرط را متعين دانستيم و قهرا 


مجتهد اعلم براى رهبرى و ولايت متعين است در صورتى كه شرائط ذكر شده را دارا باشد جنانجه مبحث آن يبش از اين |در 


مبحث شرايط رهبر. جلد دوم فارسى] كذشت. 


علاسوه بر آن سيره عقلا-در هر عصر و هر كشور و در همه امت ها و مذاهب براين بوده كه در هر علم و فن افراد ناآ كاه به 
افراد متخصص آن كار در صورتى كه مورد اطمينان باشند مراجعه مى كرده اند. كه كاهى از اين فرد به اهل خبره تعبير مى 


سَكة سب 


از باب مثال شخص مريضى به طبيب حاذق مورد اعتماد مراجعه نموده و به نسخه وى عمل مى كند و يا خريدار و فروشنده در 
معامله به فرد متخصص در شناخت متاع و آكاه به قيمت بازار مراجعه مى كنند و همجنين در ساير امور تخصصى كه نياز به 
كارشناسى دارد. 


و بلكه هيج جامعه و نظامى اجمالا بدون تقليد يايدار نمى ماند» زيرا هيج مجتمعى را نمى توان يافت كه همه افرادش از علوم 
مورد نياز بهره مند باشند و در همه زمينه ها نسبت به مسائل روزمره خود شناخت تفصيلى داشته باشند علومى از قبيل مهندسى 


ساختمان» طبابت» صنعت و حرفه هاى مختلف مورد نياز و ضرورى جامعه. 


نظرخواهى فقهى مى كرده و به كفته وى عمل مى كرده اند بدون اينكه معصومين (ع) آنان را از اين كار نهى فرموده باشند. 


واما آن تقليدى كه در كتاب خداوند مورد مذمت واقع شده تقليد فرزندان از يدران يا بيروى تعصب آلود از فرمانروايان و 


رؤسا بوده است كه در حقيقت بايد 


كفت تقليد جاهل از جاهل يا تقليد از فرد فاسق غير مطمئن» مى باشدء نه رجوع فرد نادان به داناى مورد اعتماد» كه اين يكك 
امر فطرى ضرورى است كه در يكك زندكّى جمعى جاره اى جز آن نيست اكر جه آن جامعه در بالاترين مراتب كمال و ترقى 


باشد. ودر 
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حقيقت اين تقليد نيست بلكه يكك نوع كسب آكاهى اجمالى است. 


يس مجتهد, حكم هر واقعة نويديد را به تفصيل مى داند و مقلد با مراجعه به وى» كسب آكاهى اجمالى و وثوق نموده و 
بدانجه از وى فرا كرفته عمل مى كند. 


اكر اشكال شود: كه استدلال به سيره معصومين (ع) در صورتى مفيد است كه تقليد به همين صورت در زمان ائمه (ع) وجود 
داشته باشد و آنان اين كار را نهى نفرموده باشندء با اينكه اجتهاد بدين شكل از اعمال دقت و استنباط فروع از اصول كلىء از 


ويذكى هاى اين زمان اسث و در آن زمان ها وجود نداشته است؟! 


در ياسخ بايد كفت: تفريع فروع بر اصول و نيز مقايسه و بررسى اخبار متعارض و اعمال ترجيح هر يكك از آنها جيزى است كه 
بين اصحاب ائمه (ع) نيز متعارف بوده است» و حديث «انما علينا ان نلقى اليكم الاصول و عليكم ان تفرّعواه 419- بر ما است 


كه اصول را براى شما بازكوئيم و بر شماست كه فروع آن را بازيابيد- نيز كواه براين مدعا است. 

دلابل مورد استناد بر حجيت فتواى فقيه: 

اشاره 

بر حجيت فتواى فقيه علاوه بر سيره كه يادآور شديم به برخى از آيات و روايات نيز استدلال شده كه متذكر مى شويم: 
دلالت آيات: 


5 ا . 2 و 4 اررق ل عاك 6 ه وو لا ََ 
8-١‏ أَوْس لا مث فنا يك إِنَا رِلجانًاُوحِى إِلَتِهْ فَسملُوا أَهْلَ الذكر إِنْ كثتم لا تَعلْمُونَ «”1- و بيش از تو نفرستاديم جز مردانى 


كه به آنان وحى مى كرديم» يس از دانايان يرسش كنيد اكر نمى دانيد. 


(1)- وسائل :6١/18‏ باب 8 از ابواب صفات قاضى: حديث ١ه.‏ 
()- نحل /)١8(‏ 7©. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ”7 ص: ١88‏ 


دراين آيه وجوب يرسش مستلزم وجوب قبول و ترتيب اثر بر اوست و الا يرسش بيهوده است و هنكّامى كه قبول جواب 
يرسش واجب باشد هر جيزى كه يرسش از آن صحيح است [در صورتى كه اهل ذكر- دانايان- بيان كنند] يذيرش آن واجب 


استء زيرا خصوصيتى در اين نيست كه حتما قبل از ياسخ برسش شود ودر ياسخ يرسش مطلبى را كفته باشند. 


لدر 8ه ل عر 5 وي مت لار 2 - 5 لاو > 1-7 ِ 5 7 لا - 
6 كان المُؤْمِنونَ لِيَنَفِرُوا كافة» فلؤ ١[‏ نفرَ مِنْ كل فرْقِهِ مِنْهُمْ ط ائفه لِيتفقهوا فى الدين. وَ ليَنذِرُوا قَوْمَهُمْ إذا رَجَعُوا إِلتِهُم 
َعلَهُمْ يَحْذَرُونَ «"- جنين نيست كه مؤمنان همه به يكباره كوج كنند, يس جرا از هر فرقه اى از آنان افرادى كوج نمى كنند 
تا مسائل دينى را فرا بككيرند- در دين تفقه كنند- و آنككاه كه به نزد قوم و عشيره خود بركشتند آنان را انذار كنند» شايد از 


نافرمانى خداوند حذر كنند. 


از ظاهر اين آيه به مقتضاى كلمه «لو لا- جرا كوج نمى كنند» وجوب كوج و حركت براى تفقه در دين استفاده مى شود» يس 


هم نتيجه و هم نتيجة نتيجه. يعنى هم تفقه. هم انذار و هم 


حذر قوم از نافرمانى واجب مى كردد, وانككهى طبع حذر نيز با لزوم ترتيب اثر بر انذار تناسب دارد؛ و مراد به انذار به قرينه 
لفظ تفقه در دين» همان بيان احكام شرعى است. يس «لازم) [كه انذار است] ذكر شده و «ملزم» [كه بيان احكام شرعى است| 
اراده شده استء يس اين آيه بر وجوب ترتيب اثر بر كفتار فقيهى كه مبين احكام الهى است دلالت دارد. به عبارت ديكر مى 
توان كفت:اكر بيان احكام الهى واجب باشد ترتيب اثر بر آن نيز واجب است و الا صرف لزوم بيان احكام؛ عملى است 
بيهوده. 


> لارء 
3 إن الّذِينَ 00-6 نوي من الات و الديا من بود 4 يناه داس فى الكلاب ليك ينفتهع الله و ينه اللاعثرة ١ه‏ 


آنان كه آيات روشن و هدايت را كه فرستاديم- 


(ل)حاقوية (ه) ااا 

(0)- بقره (05/ 109. 
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بس از آنكه براى هدايت مردم در كتاب بيان كرديم- كتمان كردند, آنها را خداوند و همه لعنت كنند كان لعنت مى كنند. 


ازاين آيه نيز استفاده مى شود كه حرمت كتمان [ما انزلناء كه همان احكام و معارف الهى است] مستلزم وجوب قبول است در 


صورت اظهارء و الا [اكر بيان شود و مردم موظف به يذيرفتن نباشند] لغو لازم مى آيد [كه صحيح نيست |. 


عل أَبَتِ إِنى قد للانى م ِنَ الهم ا لم يأك كَاتخِى أهدك ماما سَوِيّا «01- اى يدر [به نقل از ابراهيم خليل الرحمن (ع)] 


به من علومى داده شده كه به تو داده نشده. يس مرا بيروى كن تا ترا به راه راست هدايت كنم. 


اين آيه نيز بر وجوب اطاعت و بيروى از افراد آ كاه و 


دانا در مسائلى كه مى دانند دلالت دارد. و آيات ديككر از اين قبيل. 


دلالت روايات: 
اشاره 
واماروايات دراين زمينه بسيار زياد است كه آنها را به هفت دسته مى توان تقسيم نمود: 


دسته اول: رواياتى كه در مدح نقل كنندكان روايت و براى تشويق نشر احاديث 


وبيان احكام شرعى وارد شده و تعداد آنها بسيار زياد است [كه در ادامه آيات ياد آور مى شويم|: 
6- از امام رضا (ع) از يدران خويش - عليهم السلام- روايت شده كه فرمود: ييامبر خدا (ص) فرمود: 


«خدا رحمت كند جانشينان مرا «اين كلام را سه مرتبه فرمود» كفتند اى رسول خدا جانشينان شما جه كسانى هستند؟ فرمود: 


«آنان كه يس از من مى 1 يند و سنت و احاديث مرا از من روايت مى كنندء و آنها را به مردم مى آموزانند) .)5١‏ 


(01)- مريم (8#/19. 
(؟)- قال رسول الله (ص) اللهم ارحم خلفائى- ثلاث مرات- فقيل له: يا رسول الله و من خلفائكك؟ قال: الذين 
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زنجيره سندهاى اين حديث و شرح آن در فصل سوم از بخش ينجم كتاب [جلد دوم فارسى] به هنكام استدلال به آن براى 
اثبات ولايت فقيه كذشت,. ما در آنجا يادآور شديم كه مراد ازاين روايت كسانى نيستند كه صرفا همانند ضبط صوت الفاظ 
احاديث را بازكو مى كنند» بلكه مراد كسانى هستند كه در كفتار و سنت آن حضرت دقت و فقاهت دارند» كه براى 1 كاهى 


بيشتر مى توان به آنجه در آنجا نكاشتيم مراجعه نمود. 

#- عبد السلام بن صالح هروى كويد از امام رضا (ع) شنيدم كه مى فرمود: 

«خدا رحمت كند بنده اى كه امر ما را زنده كند» كفتم: جككونه امر شما را زنده كند؟ 
فرمود: «علوم ما را فر كيرد آنكاه آن را به مردم بياموزاند) .)١١‏ 


از آنجه ما بيش از اين كفتيم» جكونكى استدلال به اين دو روايت» روشن كرديد [بيهوده بودن 


آمد. 
دسته دوم: رواياتى كه از اثمه- عليهم السلام - وارد شده كه شيعيان را بطور كلى به فقها ارجاع داده اند: 


1- در توقيع مباركك امام زمان (عجل الله) كه آن را صدوق در كتاب كمال الدين» از محمد بن محمد بن عصام كلينى آورده 
كه كفت: حديث كرد مارا محمد بن يعقوب كلينى:؛ از اسحاق بن يعقوب» كه كفت: از محمد بن عثمان عمرى [يكى از 
نواب اربعه] درخواست كردم نامه ام را كه يرسش از برخى مسائل مشكله ام بود به خدمت آن حضرت برساند» وى در ياسخ, 
توقيعى به خط مباركك مولايمان امام زمان (ع) برايم آورد كه در 


عيواوةامة علق و ررووو عض السام و سد قعليوتيا الناس من بعدى. (وسائل 1م33 ابواب صفات قاضى باب 3 


حديث 27). 


(0)-رحم الله عبدا احيا امرناء قلت: كيف يحيى امركم؟ قال: يتعلم علومنا و يعلمها الناس. (وسائل 7 أبوات صقات 
قاضى» باب ١١‏ حديث 01 
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قسمتى از آن آمله بود: 


«... واما در مورد وقايع نويديد به راويان حديث ما مراجعه كنيد كه آنان حجت من بر شما هستند و من حجت خداوندم بر 


آنان» .)١١‏ 
اين روايت را شيخ نيز در كتاب الغيبه به سند خود از كلينى و طبرسى نيز به نقل از وى در آخر احتجاج آورده است. 


بحث در مورد سند و انيز متن اين روايت در فصل سوم از بخش ينجم كتاب [جلد دوم فارسى] به هنكام اثبات ولايت فقيه 


اكر جه بر جلاءلت و عظمت مقام وى دلالمت دارد [كه امام زمان (ع) به خط خويش براى وى نامه مى نككارد] اما راوى اين 


روايت خود اوست. و بازاين كه كلينى از او نقل روايت كرده. اكر جه دليل بر اعتماد مرحوم كلينى به اوست و لكن با اين 


وصف اين روايت در كافى نيامده است و مشخص نيست كه جهت اين قضيه جيست؟! 


در هر صورت ظاههرا مراد به راويان حديث دراين روايت- در مقابل اهل قياس و استحسانهاى ظنى- همان فقها هستند» كه 


علم و فقه آنان به روايات اهل بيت مستند است. 


واحتمالا اينكه الف ولام در الحوادث الف ولام عهد باشد [اشاره به حوادث بخصوصى باشد] و عموم حوادث اراده نشده 
باشدء اين ضربه اى به استدلال وارد نمى آورد جرا كه علت بصورت عموم آمده و فرموده: «براى اينكه حجت من بر شما 


هستندا كه آنان با جعل آن حضرت (ع) حجت ما مى كردند» جنانجه آن حضرت نيز حجت مطلقه خداوند است. 


و نيز اطلاق اين كلام مقتضى جواز رجوع به فقهاى شيعه و عمل به كفتار آنان استء جه از كفتار آنان علم و يا وثوق حاصل 
شود يا نشود» يس آنان بطور مطلق حجت هستند [بر خلاف استدلال براى حجيت فتاواى فقهاء به سيره عقلاء كه قدر متيقن از 
سيره عقلاء جاهائى است كه از كفتار فقهاء وثوق يا علم عادى به واقع احكام يبدا شود ]. 


-)١(‏ و اما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثناء فانهم حجتى عليكم, و انا حجه اللّه عليهم. (كمال الدين/ 0587 باب 
ذكر التوقيعات» حديث 6 و نيز وسائل 1١١/18‏ ابواب صفات 


قاضىء باب ١‏ حديث 4). 
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8- در تفسير منسوب به امام عسكرى (ع) آمده است: 


«يسء اما هر يكك از فقهاء كه نككهبان نفسء حافظ دين» مخالف هوى و مطيع امر مولاى خود باشد بر عوام است كه از وى 


تقليد كنند» و اين نيست جز براى برخى از فقهاء شيعه نه همه آنان) .)١١‏ 
اين روايت را طبرسى نيز در اواخر احتجاج از آن حضرت نقل كرده است 19). 


راوى اين تفسير [تفسير منسوب به امام عسكرى (ع)] صدوق (ره) است كه از ابى الحسن محمد بن قاسم مفسر استرآبادى 
خطيب نقل كرده كه كفت: حديث كرد مرا ابو يعقوب يوسف بن محمد بن زياد و ابو الحسن على بن محمد بن سيار كه اين 
هر سه (از نظر وثاقت و اعتماد به نقل آنان) ناشناخته (مجهول) هستند» اكر جه در كتاب تنقيح المقال تلاش شده كه اينان 


موثق قلمداد شوند .)7١‏ 


و صرف اينكه مرحوم صدوق از آنان روايت نقل كرده دليل بر توثيق آنان نيست جرا كه وى در غير كتاب من لا يحضره 
الفقيه از افراد غير موثق احاديث بسيارى نقل فرموده؛ و كتاب فقيه نيز اين جنين است. و برخى از بز ركان كه از جمله آنان ابن 
غضائرى است قطع دارند به اينكه اين تفسير جعلى است و كفته اند در آن مطالبى آمده كه با صدور آن از امام (ع) مناسب 


نسست. 


اما دلالت روايت واضح است و اطلاق آنء دلالت بر حجيت مطلق قول فقيه واجد شرايط دارد» جه از قول وى اطمينان و وثوق 
حاصل شود يا نشود. و شايد اينكه كلمه وجوب تقليد در روايت نيامده 


وخاطر ادع اسية كدكره ننه قلف و اساط امكر اسك 


9- كشى به سند خويش از احمد بن حاتم بن ماهويه روايت كرده كه كفت: به آن 


-)١(‏ فاما من كان من الفقهاء صائنا لنفسه حافظا لدينه مخالفا على هواه مطيعا لامر مولاه فللعوام ان يقلداوة و ذلك ل ركزن ال 
بعض فقهاء الشيعه لا جميعهم. (وسائل 44/1 ابواب صفات قاضى» باب ٠١‏ حديث .)00١‏ 


()- احتجاج طبرسى/ ١00‏ (- جاب ديكر ؟/ 1817). 
(- ر. كك: تنقيح المقال ا ن/ا١ا‏ وع"”او م 
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حضرت. يعنى به ابا لحس: سوم [ حضرت امام هادى (ع)] نامه نوشتم واز وى درياره كسمي كه معالم دينم را ازاو سؤال كنم 
يرسش كردم.- برادرش نيز جنين نامه اى به آن حضرت نوشته بود- آن حضرت در ياسخ آن دو نوشت: 
«آنجه را شما يادآور شديد فهميدم, در دين خود از كسى كه عمر خود را در دوستى ما كذرانده وهر كه در راه ما (يعنى 


مبارزات مذهبى در جهت امامت و ولايت ائمه (ع) بيشتر كام برداشته» ييروى كنيد» جرا كه اين دو شما را كفايت مى كنند 
ان شاء الله تعالى)» .)١١‏ 


مراد به برادر وى جنانجه كفته شد فارس يا طاهر بن حاتم است. و احمد بن حاتم نيز فرد ناشناخته اى است. و آيا مراد به اخذ 


جهت مفهوم نظير دو روايت كذشته استء واكر مراد به معالم دين جيزى اعم از فروع و 


اصول دين باشد جنانجه ظاهر آن نيز همين استء اين اشكال بر آن وارد است كه تقليد تعبدى در اصول دين مجزى نيست» 


مكر اينكه روايت را نسبت به اصول دين به دليل ديككرى تخصيص بزنيم. واين نكته اى است شايان توجه .7١‏ 


يس اين سه روايت هر سه از جهت سند ضعيف بود ولى بصورت مطلق بر حجيت 


(1)- فهمت ما ذكرتماء فاصمدا فى دينكما على كل مسنّ فى حبناء و كل كثير القدم فى امرناء فانهما كافوكما ان شاء الله 
تعالى. (وسائل 2٠١١ /١8‏ ابواب صفات قاضىء باب 1١‏ حديث 60) 


-)١(‏ مطلبى كه در اين روايت به عنوان يكك ملاكك بر آن تأكيد شده و داراى اهميت است اين است كه مى فرمايد بايد در 
محبت ما مسن - باسابقه- و در امر ما فعال- كثير القدم- باشد و اين بدان جهت است كه سوابق زندكى افراد بالاخره در آنها 
مؤثر استء جنانجه فتاواى اهل سنت در فتاواى «ابن جنيد) [ كه در ابتداى عمر سنّى مذهب بوده] اثر داشته است و يا در روايتى 
از زراره نقل شده كه مى كويد روزى خدمت امام باقر (ع) رسيدم» آن حضرت به فرزندشء امام صادق (ع) فرمود آن كتاب 
مربوط به فرايض ارث- حِكونكى تقسيم ارث- را بياور و براى زراره بخوان» هنكامى كه آن حضرت مطالب آن كتاب را 
جون از نماز فارغ شد فرمود: جكونه بود؟ عرض كردم باطل ليس بشى ء؛ حضرت فرمود: اين كتاب به خحدا سوكند املاء 
رسول خدا و خط على (ع) است!! از 


اين روايت استفاده مى شود كه از بس فقه سنت در آن زمان رايج بوده حتى بر ذهن زراره نيز تأثير ككذاشته است. (الف- مء 
جلسه ١760‏ درس) 
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قول فقيه اكر جه علم و وثوق به صحت كفتار وى حاصل نشود, دلالت داشت. 


دسته سوم: رواياتى كه از سوى ائمه- عليهم السلام- وارد شده و ضمن آن برخى از شيعيان را به برخى ديكر ارجاع داده اند 


ويادآور شده اند كه آنان امانتدار و مورد اطمينان مى باشندء اين كونه روايات نيز زيادند كه نمونه هائى از آنها را يادآور مى 
اك كلض ا مح وده عية الله وض وعحين دن بحو محتيهاز عمل الله ب معط بيرق از( حم تي تحاف 1 ال 


الحسه (امام على نقى (ع) روايت نموده كه از آن حضرت ير سششر كردم و كفتم: با جه كسي مراوده داشته باشم يااز جه 
كسى برنامه ها و دستورات دين را بككيرم؛ و قول جه كسى را قبول كنم؟ حضرت فرمود: 


«عمرى مورد اعتماد من استء آنجه را كه از من به تو مى رساند از من است و آنجه از من براى تو مى كويدء از سوى من به 


تو كفته» يس از وى شنوائى داشته باش و او را يبروى كنء جرا كه او مورد اطمينان و امين است». 


(ع) نيز همين يرسش را كرد و آن حضرت نظير همين ياسخ را به وى داد» آن حضرت به وى كفت: 


«عمرى و فرزند وى هر دو مورد اعتمادند آنجه را كه از من به تو مى رسانند از من است و آنجه را براى تو مى كويند از من 


مى كويندء از آن دو 


شنوائى داشته باش و آنان را اطاعت كن» جرا كه اين دو ثقه و مورد اطمينانند). 
اين روايت را شيخ نيز در كتاب الغيبه آورده است .)١١‏ 


اين روايت صحيحه است و احمد بن اسحاق سرور و شيخ اهل قمء و از خواص امام 


(1)- العمرى ثقتى» فما ادّى اليكك عنى فعنى يؤدّىء و ما قال لكك عنّى فعنى يقول» فاسمع له و اطعء فانه الثقه المأمون ... 
«العمرى و ابنه ثقتان فما ادّيا اليك عنّى فعنى يؤدّيان» و ما قالا لكك فعنى يقولان؛ فاسمع لهما و اطعهماء فانهما الثقتان المامونان») 
(كافى /١‏ 4 كتاب الحجه. باب فى تسميه من رآه» حديث ١‏ و وسائل .44/1١8‏ ابواب صفات قاضى» باب .١١‏ حديث 6). 
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عسكرى (ع) بوده و مراد به عمرى ١١‏ و فرزندش دراين روايت عثمان به سعيد عمرى و فرزندش محمد بن عثمان مى باشد 


كه هر دو از نواب خاص ناحيه مقدس امام زمان عجل اللّه بوده اند. 


وآيااين روايت در مقام جعل حجيت تعبدى براى روايت و فتاواى اين دو بزركوار است يا اينكه همان سيره عقلا در عمل به 
فتوى و روايت افراد ثقه مورد اطمينان را مورد امضاء قرار داده» و ذكر اين دو بدين جهت بوده كه آنان از مصاديق همان سيره 


© دو وجه اسيق: 


از اينكه امام (ع) علت را در روايت آورده [و فرموده «جون ثقه و مورد اطمينانند»] نظر دوم استفاده مى شود زيرا تعليل عادتا با 
توجه به كبراى كلى كه در نزد شنونده معلوم و ارتكازى است آورده مى شود [اصل فطرى ارتكازى در اينجا همان اصل عقلى 
اطمينان به قول 


ثقه است] و بسيار بعيد است كه بككوئيم در اينجا عهد ذهنى نسبت به يكك كبراى كلى شرعى درباره حجيت و اعتبار قول ثقه 
وجود داشته است و اين تعليل حضرت اشاره به آن كلى شرعى باشد. نكته ديكر اينكه آيا اين روايت دليل بر حجيت روايت 
ثقه يا فتواى ثقه يا حجيت هر دو [هم روايت و هم فتوى] است؟ ظاهرا هر دو بايد منظور باشد. زيرا فتوى در آن زمان ها بسيار 
آسان بوده زيرا اكر راوى» آن را به عنوان كفتار امام (ع) نقل مى كرد روايت بود واكر به عنوان جيزى كه به عنوان حكم 


شرعى از روايت فهميده و برداشت كرده نقل مى كردء فتوى محسوب مى شد. 


-١‏ كشى به سند خويش از شعيب عقرقوفى روايت كرده كه كفت به امام صادق (ع) عرض كردم, جه بسا ما نيازمند شديم 


در مورد جيزى از كسى يرسش كنيم از جه كسى بيرسيم؟ فرمود: 


-)١(‏ دراينجا كلمه عمرى با فتح عين صحيح است نه عمرى با اينكه طبق قاعده عمرو را با واو مى نويسند ولى در اينجا جون 
اضافه به ياء نسبت شده واوش افتاده است» اين مطلب در كتاب قواعد املاء تأليف عبد السلام محمد هارون صفحه 78 آمده 
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«بر تو باد به اسدى» يعنى ابو بصير) .)١١‏ 


7- باز كشي از عبد الله بن ابى يعفور روايت نموده كه كفت به امام صادق (ع) عرض كردم: من در هر ساعت كه بخواهم 


نمى توانم شما را ملاقات كنم و امكان نمى يابم خدمت شما مشرف شومء كاهى برخى از اصحاب ما به نزد من مى آيند 


«جرا از محمد بن مسلم ثقفى نمى يرسى؟ او مسائل را از يدرم شنيده» و نزد او بسيار محترم بودا ."2١‏ 


أشن زوابة هه ينات كاين انق اميك كدمراحعة رركن" اذ امتحاب يه رركن د ركز و امتفاء از انان دن مان هاعر 


متعارفى بوده است. 

-١‏ باز وى (كشىّ) از يونس بن يعقوب روايت نموده كه كفت: ما نزد امام صادق (ع) بوديم آن حضرت فرمود: 
«آيا شما يناهككاه نداريد؟ آيا شما جايككاه امنى كه در يرتو آن ايمنى يابيد نداريد؟ 

جه جيز جل وكير شما است از مراجعه به حارث بن مغيره نضرى؟) 070. 


؟١-‏ روايتى است كه (كشى) از على بن مسب همدانى روايت نموده كه كفت به امام رضا (ع) عرض كردم: راه من بسيار 


دور است و نمى توانم هر زمان كه بخواهم خدمت شما برسمء بس آموزشهاى دينم را ازجه كسى فرا بككيرم؟ فرمود: 
«از زكريا بن آدم قمى كه وى بر دين و دنياى شما امين است). 


على بن مسيب كويد جون از مسافرت بازكشتم به نزد زكريا بن آدم مى رفتم و آنجه 


.)18 حديث‎ ١١ ابواب صفات قاضىء باب‎ .3٠١* /18 عليكك بالاسدىء» يعنى ابا بصير. (وسائل‎ -)١( 


عقرقوف محلى بوده نزديكك بغداد. ابو بصير نيز دوتا داريم: ابو بصير اسدى و ابو بصير مرادى كه اينجا مراد ابو بصير اسدى 
بوده است. (الف- م جلسه مار درس). 


(1)- ما يمنعكك من محمد بن مسلم الثقفى» فانّه سمع من ابى و كان وجيها. (وسائل .3٠١0/18‏ ابواب صفات قاضىء باب 2,1١‏ 


حديث 37). 


(*)- اما لكم من مفزع؟ امالكم من مستراح تستريحون اليه؟ 


ما يمنعكم من الحارث بن المغيره النضرى؟. (وسائل 3٠١8/١8‏ ابواب صفات قاضىء باب ,.١١‏ حديث 75). 
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را نيازمند بودم ازوى جويا مى شدم للق 


-١0‏ روايتى كه عبد العزيز بن مهتدى و حسن بن على بن يقطين هر دو از امام رضا (ع) نقل كرده اند كه كويد به آن حضرت 
عرض كردم: من نمى توانم هر موقع كه خواستم خدمت شما برسم و آموزش هاى دينم رااز شما سؤال كنم آيا يونس بن 


عبد الرحمن مورد اعتماد است كه آموزش هاى دينم رااز وى سؤال كنم؟ فرمود: بلى .)2١‏ 


8- باز روايتى كه از عبد العزيز بن مهتدى روايت شده- و او بهترين فرد قمى است كه من [ كشى] تاكنون يافته ام او از 
نزديكان امام رضا (ع) و وكيل آن حضرت بود- وى كويد: به امام رضا (ع) عرض كردم من همه وقت نمى توانم شما را 


ملاقات كنم» يس آموزش هاى دينم را از جه كسى دريافت كنم؟ حضرت فرمود: 
«از يونس بن عبد الرحمن دريافت كن) (33). 


-١‏ باز روايتى كه وى [كشى] از عبد العزيز بن مهتدى روايت نموده كه كفت: به امام رضا (ع) عرض كردم راه من بسيار 
دور است و در هر زمان نمى توانم خدمت شما برسم آيا آموزش هاى دينى ام را از يونس مولاى آل يقطين فراكيرم؟ حضرت 


فرمود: 
«بلى) فد 


- مشابه همين روايات است روايتى كه كشى به سند خويش از جميل بن دراج نقل مى كند كه كفت از امام صادق (ع) 


شنيدم كه مى فرمود: 


ابشارت ده افراد متواضع مورد اطمينان را به بهشت. آنان: بريد بن معاويه عجلى؛ 


-)١(‏ قال: قلت للرضا (ع): شقّتى بعيده و لست اصل اليكك فى 


كل وفت» فممن حل معالم دينى؟ قال: «من زكريا بن آدم القمى المأمون على الدين والدنيا). (وسائل 1 على ابواب صفات 
قاضى» باب ١١‏ حديث 7 


(9)- وسائل وى ابواب صفات قاضى» باب ١‏ حديث "77,. 
()- خدذ عن يونس بن عبد الرحمن. (وسائل 2 ابواب صفات قاضى» باب ١‏ حديث ازفرة 


(*)- وسائل ٠١7/18‏ ابواب صفات قاضىء باب ١١‏ حديث 8". در متن عربى اين روايت و روايت شماره ١5‏ كلمه «الشقه) به 
ضم شين و تشديد قاف آمده؛ كه معنى آن مسافتى است كه مسافر براى ييمودن آن دجار مشقت مى شود, راه مشكل و بسيار 
دور. (الف- م). 
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ابو بصير ليث بن بخترى مرادى» محمد بن مسلم و زراره هستند» جهار بركزيده اى كه امين بر حلال و حرام خداوندند اكر 
ابنان تبوذتك آثان بوت هى كسسيت و به كيتكى م كرائيلة 19 


9- بازهم ايشان از سليمان بن خالد روايت نموده كه كفت: از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


«كسى را نيافتم كه ياد ما و احاديث يدرم را زنده كرده باشد مككر زراره» و ابو بصير ليث مرادى؛ و محمد بن مسلمء و بريد بن 
معاويه عجلى» و اكر اينان نبودند هيج كس اين مسائل را دريافت نمى كرد. اينان ياسداران دين و امناء يدرم بر حلال و حرام 


.)5١( خداوندندك)‎ 


ظاهرا اينكونه روايات على رغم زيادى آن در مقام جعل حجيت تعبدى براى خبر يا فتواى فرد ثقه نيستء بلكه مفاد آن تأييد و 


امضاى همان سيره مستمره عقلائى و بيان مصداق براى موضوع آن اسث و اين مطلبى است شايان توجه “8. 
دسته جهارم: رواياتى كه به صدور فتوى فرمان داده و مردم را به آن قشويق نموده است 


از آن 


ل 


()تتشر الفخهة بالكل بريد 


بن معاويه العجلى, و ابو بصير ليث بن البخترى المرادى. و محمد بن مسلم, و بريده بن معاويه العجلى اربعه بخباء امناء الله على 
حلال و حرامه لو لا هؤلاء انقطعت آثار النبوه و اندرست. 


(وتائ برذ تبات اتاو ابؤات قات فامق ديك 16 


(1)- ما اجد احدا احيا ذكرنا و احاديث ابى (ع) الا زراره» و ابو بصير ليث المرادى» و محمد بن مسلم و بريد بن معاويه 
العجلى :ولو لاتهولكه ما كان امجن نعط هذا هؤلاء حناظ الذيق و افثاء أنن على خلال الله وكرامة .+ 


(وسائل ل اث ابواب صفات قاضى» باب ١١‏ حديث 7١‏ 


()- نككته اى كه در ارتباط با اين دسته از روايات قابل توجه اين است كه راوى همه اين روايت ها «كشّى» است و هيج يكك 
ازاينها در كتب اربعه نيامده است» مرحوم آيه الله بروجردى اكر روايتى در كتب اربعه نيامده بود به آن اعتنا نمى كرد» ايشان 
مى فرمود: كتب اربعه از جوامع حديثى نقل شده كه در همه اعصار خوانده مى شده است ولى اينكه مثلا يكك كتاب آورده 
اند خدمت مرحوم مجلسى به عنوان صحيفه الرضا تأليف مرحوم صدوقء آيا واقعا آن كتاب صحيفه الرضا بوده است؟!!. 
(الف- مع جلسه ١78‏ درس). 
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جمله: 
-٠١‏ شيخ طوسىء از امام باقر (ع) روايت نموده كه به ابان بن تغلب فرمود: 


«در مسجد مدينه بنشين و براى مردم فتوى صادر كنء. همانا من دوست دارم كه در ميان شيعيانم افرادى همانند تو مشاهده 


شوند) .)١١‏ 
-١‏ كشى به سند خويش از معاذ بن مسلم نحوىء از امام صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 


ابه من خبر رسيده كه تو 


در مسجد جامع مى نشينى و براى مردم فتوى صادر مى كنى؟ كفتم: بلى- يا بن رسول اللّه- و من مى خواستم بيش از اينكه از 
خدمت شما مرخص شوم اين مسأله را جويا شوم. من در مسجد مى نشينم و فردى مى آيد از من مسئله اى را مى يرسد اكر من 
بدانم كه از مخالفين شما است وى را به همان كونه كه عمل مى كند راهنمائى مى كنم [فتاواى مذاهب سنت را برايش مى 
كويم] و فرد ديكرى مى آيد كه مى دانم از هواداران و علااقه مندان شماست,ء و من جيزهائى كه از شما رسيده به وى مى 
كويم. آنكاه فرد ديكرى مى آيد كه او را نمى شناسم و نمى دانم جه كسى استء به وى مى كويم: از فلان [مثلا ابو حنيفه] 
اينكونه رسيده واز فلا-ن [مثلا امام باقر و يا امام صادق (ع)] اينكونه. و در اين ميان نظر شما را نيز در بين ساير نظرها نقل مى 
كنمء حضرت به من فرمود: همين كونه عمل كنء من نيز اين جنين عمل مى كنم) .07١‏ 


اين روايت را صدوق در علل نيز روايت كرده است. 
17- در نهج البلاغه در نامه امير المؤمنين (ع) به قثم بن عباس عامل (نماينده) خود در مكه آمده است: 


«اما بعد» در اقامه حج مردم را راهنما باشء و ايام اللّه را به آنها يادآور شو و صبح و عصر براى رسيدكى به امور آنان بنشين» 


يس يرسش هاى شرعى آنان را ياسخ ده 


(1)- اجلس فى مسجد المدينه وافت الناسء فانّى احبٌ ان يرى فى شيعتى مثلكك. (فهرست شيخ طوسى/ 7١؛‏ جاب ديكر/ .)6١‏ 


(1)- بلغنى انكك تقعد فى الجامع فتفتى الناس؟ ... اصنع كذاء فانى كذا اصنع. (وسائل 23١8/18‏ ابواب صفات قاضىء باب )١١‏ 


حديث 


022 
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جاهلان را بياموز» و با دانشمندان مذاكره كن») .)١١‏ 


نظير همين دسته از روايات است رواياتى كه درباره داستان اعزام مصعب بن عمير و عمرو بن حزم توسط ييامبر اكرم (ص) 


وارد شده است كه يادآور مى شويم: 
7 در سيره ابن هشام به هنكام نقل جريان بيعت عقبه آمده است: 


«ابن اسحاق كويد: جون مردم از نزد آن حضرت (ص) بازمى كشتند بيامبر خدا (ص) همراه آنان مصعب بن عمير را فرستاد 


... وابه وى فرمان داد كه قرآن را براى آنان قرائت كند و اسلام رابه آنان بياموزد و با دين آشنايشان سازد) .)3١‏ 
1- باز در سيره ابن هشام و تاريخ طبرى آمده است: 


رابه آنان بياموزاند) 39). 
زيرا تفهيم فروع دين و احكام الهى جز با ابراز نظر و فتوى در آن امكان يذير نمى باشد» جنانجه يوشيده نيست. 


و اما جكونكى استدلال به اين روايات بدين كونه است كه: فايده صدور فتوى و ابراز نظرء مترتب نمودن اثر بر آن» و انجام 
عمل بر طبق آن استء و الا -ابراز نظر و صدور فتوى بيهوده اسث» يس ال اينكوثة روايات به دلالت اقتضاء فرق جواز عمل به 


فتواى فقيه استفاده مى كردد. 


دسته ينجم: رواياتى كه بر حرمت صدور فتوى بدون فقاهت و آكاهى از مسائل شرعى» 


(1)- و اما بعد» فاقم للناس الحجء و ذكرهم بايام اللّه و اجلس لهم العصرين فافت المستفتى و علّم الجاهل و ذاكر العالم. (نهج 
البلاغه فيض 0٠١85‏ لح/ /ااعء نامه /91). 


(5)-... وامرهم ان يقرئهم القرآن و يعلمهم الاسلام و يفقههم فى 


الدين. (سيره ابن هشام ؟/ 68). 


0-7 ليفقههم فى الدين و يعلمهم السنه و معالم الاسلام. (سيره ابن هشام ع/ على و نظير آن در تاريخ طبرى ع لاا 1). 


()- دلالت اقتضاء آن است كه مدلول با صراحت در كلام نيامده اما صحت كلام بر آن متكى است. دلالت اقتضاء يكى از 


اقسام دلالت التزام است كه به صورت «لازم اعم» بر موضوع خود دلالت دارد» و داراى حجيت عقلى و شرعى است. (مقرر) 
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دلالت دارد. كه از [مفهوم مخالف] اينكونه روايات نيز جواز اصل افتاء و صحت آن استفاده مى كردد نظير: 

-١0‏ صدوق در معانى الاخبار به سند خود, از حمزه بن حمران روايت نموده كه كفت از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


«هر كس از علم خود روزى خورد. فقير مى شود. عرض كردم: در ميان شيعيان شما كسانى هستند كه حامل علوم شما هستند 
و در بين شيعيان شما آن را مى كسترانند» و آنان نيز از كمكك و صله و اكرام به آنان دريغ نمى ورزند؟ حضرت فرمود: اينان 
كسانى نيستند كه از علم خود روزى مى خورندء منظور من كسانى هستند كه بدون آكاهى و بدون هدايتى از سوى خداوند. 


اى يايمال كردن حة ق د ان و در دستياي به بهره هاى دنيائي فتوا صاد كننك) .)١(‏ 
لراى) دا د جعوق د يابى به بهره هاى دياتى فقتو رمى 
18- كلينى به سند صحيح از ابو عبيده روايت نموده كه كفت: امام باقر (ع) مى فرمود: 


«كسى كه بدون آكاهى و بدون هدايتى از سوى خداوند براى مردم فتوى صادر كند. فرشتكان رحمت و فرشتككان عذاب او را 
لعنت مى كنند و كناه كسانى كه به فتواى او عمل كرده اند را بر كناهان وى مى افزايند) .)7١‏ 


وروايات 


ديكرى از اين قبيل كه مى توان مراجعه نمود. 
دسته ششم: رواياتى كه بر متعارف بودن صدور فتوى و عمل به آن در زمان اثمه (ع) دلالت دارد 


وسانكر ان است كه آنان نه تنها آن را نفى نكرده بلكه تأبيد نيز فر موده ائذء [بعنوان نمونه به اين دو روابت توجه فرماشيد]: 
7 بن معئى : مدير درو بعتوال بمونة به اين دوارؤايية توجة قراماند 


(1)- من استأكل بعلمه افتقر ... ليس اولئكك بمستأكلين» انما ذاكك الذى يفتى بغير علم و لا هدى من اللّه ليبطل به الحقوق طمعا 
فى حطام الدنيا. (وسائل ٠١7/18‏ ابواب صفات قاضىء باب ١١‏ حديث 17) 


(5)- من افتى الناس بغير علم و لا هدى من الله لعنته ملائكه الرحمه و ملائكه العذاب؛ و لحقه وزر من عمل بفتياه. 
لوشائل 1571 روات حبفات فاضي بان ديك 0 
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"- على بن اسباط كويد به امام رضا (ع) عرض كردم: 


«مسئله اى بيش مى آيد كه من ناجارم حكم آن را بدانم ودر شهرى كه من زندكى مى كنم از دوستان شما كسى نيست كه 
حكم آن رااز وى جويا شوم»؛ حضرت فرمود: به نزد فقيه (رسمى و حكومتى) شهر برو و مشكلت را ازاو بيرس» آنكّاه هر جه 
او كفت خاللاف آن را انجام بده كه حق در آن است» .)١١‏ 


البته شايك در ايخ موره دو عفديك معارض ذوهورة بكة مسأله به دست راوق اين رزوايت رشيدة بودة ودر جين موارد 
روايتى كه موافق نظر عامه بوده را بايد حمل به تقيه كردء يا اينكه بناء فقهاء دربار در عصر امام رضا (ع) بر اين بوده كه بر 


خلاف اهل بيت (ع) فتوى بدهندء [به همين جهت امام (ع) راوى را به عمل مخالف نظر عامه توصيه فرموده است |. 


8- كلينى از على بن ابراهيم؛ از يدرشء با 


حذف راوى (مرفوعه) روايت كرده كه كفت زنى از امام صادق (ع) يرسش كرد و ككفت: من هميشه يس از زايمان بيست 
روز از انجام نماز و روزه درنكك مى كردم تا اينكه كسى فتوى داد كه هيجده روز بايد درنكك كنى؟ حضرت فرمود: «جرا به 


هيجده روز فقتوا داد؟ شخصى كفت: بخاطر روايتى كه از ييامبر خدا (ص) روايت شدهاسث ...) .)73١(‏ 


و روايات ديكرى كه از آنها استفاده مى شود امام (ع) اصل صدور فتوى و تمسكك به آن را تقرير فرموده و مجاز دانسته است. 


(١)-ايت‏ فقيه البلد فاستفته من امرك فاذا افتاكك بشىء فخذ بخلافه؛ فان الحق فيه. (وسائل /١8‏ *ى ابواب صفات قاضى» 


باب 32 حديث رف 


محمد بن ابى بكر بوده است و آن حضرت به وى نفرموده هيجده روزء بلكه او كفته هيجده روز است كه از زايمان فارغ شده 
ام حضرت فرموده مدت نفاس يايان يافته است. علماى سنت عموما براى ايام نفاس به همين هيجده روز قائل هستند ولى 


علماى شيعه عموما ده روز مى كويند البته در بين علماى شيعه نيز برخى قائل به هيجده هستند. (الف- م؛ جلسه ١1797/‏ درس) 
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دسته هفتم: رواياتى كه بر ارجاع امر قضاوت به فقهاء شيعه و وجوب قبول حكم و قضاوت آنان دلالت دارد» 

فووواك قبنز افعيله اكه 


4- روايت مقبوله عمر بن حنظله كه يبش از اين نيز خوانده شد كه ضمن آن در باره حكم متنازعين آمده بود: 


ابنكريد در بين خود آنكه حديث ما را روايت مى كند ودر حلال و حرام ما نظر مى دهد و با احكام ما 


آشناست, او را به عنوان حكم بركزينيد» كه من او را حاكم شما قرار دادم» يس اكر طبق حكم ما حكم نمود و از وى يذيرفته 
نشدء حكم خداوند را سبك شمرهه ايد و رد بر ما استء و كسى كه ما را رد كند خدا را رد كرده واين در حد شركك به 


خداوند است» .)١(‏ 
نخير أبى خديجه كه در آن آمده بود: 
«در بين خود كسى كه حلال و حرام ما را مى داند [به عنوان حكم] قرار دهيد كه من او را قاضى قرار دادم) ١؟).‏ 


جكونكى استدلال به اين دسته از روايات بدين كونه است كه قضاوت همواره ملازم افتاء است» يس اككر قضاوت نافذ بوده و 


نمود. 


(01)- ينظر ان من كان منكم قد روى حديثناء و نظر فى حلالنا وحرامناء و عرف احكامناء فليرضوا به حكماء فانى قد جعلته 
عليكم حاكماء فاذا حكم بحكمنا فلم يقبل منه فانما استخف بحكم اللّه و علينا ردّء و الراد علينا الرّاد على الله و هو على حد 
الشركك بالل (ؤسائل 43:71 ابواتبضفاث قاضين بات ١‏ اديت 0 


حديث 2) 
در كتاب تهذيب- در هر دو جاب آن- بعد از كلمه «جعلته) كلمه ١اعليكم)‏ نيست ولى در كتاب وسائل آمده است. 
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مناقشه در دلايل تقليد: 


آنجه در زمان هاى ما 


از تقليد» مصطلح است عبارت از «قبول نظر فقيه عادل است تعبدا اكر جه براى مقلد وثوق و اطمينان نسبت به مطابقت آن با 
واقع حاصل نككردد». بر اين اساس يس نظر فقيه عادل و فتواى وى يكك حجت تأسيسى تعبدى )١١‏ است نظير حجيت بينه كه با 


خبر مسعده بن صدقه حجيت آن به اثبات رسيده است. 


وبى ترديد اثبات اين معنى بوسيله آيات و رواياتى كه خوانده شد مشكل استء جرا كه اين آيات و روايات در مقام جعل 
كنات طلا هي ترا قر 110 كاد وسع ان شد واد م :3 امت تقو لحتان ا يماود كنويع اولك ان متم بد قولة قو ال علفاة 
و فتاواى آنها است اكر جه براى وى وثوق و اطمينان نسبت به موافقت آنها با واقع حاصل نككردد [كه در اينجا ما دلالت هر 


يكك ازاين آيات و روايات را در تقليد تعبدى مورد بررسى و مناقشه قرار مى دهيم]: 


]-١[‏ آيه سؤال: اما آنجه آيه سؤال كش كَلوا هيل لذ كرتب] ذو الاتظهور داز الى است كد فض ذا] كاه اعد ا نافزاه كاه 


يرسش كند تا براى وى و لو به صورت اجمالء علم و آكَاهى حاصل شود. 


و كواه بر همين معنا است مورد بيان آيه شريفه كه مقصود. يرسش از وي كّى هاى ييامبران استء كه قطعا كمان و تقليد در 
آنها جايز نيست [جرا كه از اصول دين است و اصول دين تقليدى نيست] و مراد به اهل ذكر طبق اين نظر يهوديان اهل كتاب 


هستند جنانجه ابن عباس و مجاهد در تفسير اين آيه همين معنى را يادآور شده اند. 


در برخى روايات نيز وارد شده كه مراد به اهل ذكر اثمه 


دوازده كانه- عليهم السلام- هستند كه در هر صورت اين آيه به باب تقليد تعبدى مربوط نمى شود .)1١‏ 


(01)- تأسيس در برابر قول ديكر فقها است كه براى تقليد به «سيرة عقلا» استدلال نموده اند كه در آن صورت از طرف شارع 
امضاء همان سيره است نه تأسيس يكك حكم جديد. (مقرر) 


(0)در كك: اصول كافى "٠ /١‏ كتاب الححه. باب ان اهل الذكر ... هم الائمه. 
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علاوه بر آن اين آيه در مقام بيان وجوب سؤال استه نه در مقام وجوب عمل به آنجه ياسخ كفته شده تا بتوان به هنكام عدم 
حصول وثوق و علم نيز به اطلاق آن تمسكك نمودء و براى لغو نبودن سؤال همين حد از فايده كه در صورت وثوق به صحت 
جواب بدان عمل شود. كافى است. 

[1-] ياسخ اده ككماة إن لد كتقو ينه ] نر ال الجهدواي أنه كننه فد ووس كرف 


حٍّ ٠.‏ لا 0 دلاامم 
[*-] آبه نفر [َلَو لا تَفَرَمِنْ كلّ فِقَهِ منْهُعْ طائفَة ...]: 


جايكاه فراكيرى و تفقه در اين علوم استء آنككاه در ساير شهرها منتشر شدن تا اينكه مسائل اسلامى بكُوش همه مردم برسدء و 


افرادى كه در طلب علم مسافرت نكرده اند از آنان كه مسافرت كرده اند اين علوم را فراكيرند» شايد از كناه بيرهيزند و ... 


و روشن است كه اين آيه در مقام قرار دادن يكك حجيت تعبدى براى قول فقيه و بيان وجوب حذر از كفتار وى بطور مطلق 


َه نيستء تا اينكه بتوان در صورت عدم حصول علم 


بلى» غالبا براى افراد ناآ كاه در صورتى كه انذا ركننده فردى مورد اطمينان و اهل خبره باشد علم عادى و سكون نفس از كفتار 
وى اجمالا حاصل مى كردد و همين اندازه براى عمل به كفتار انذا ركننده قطعا كافى استء زيرا حجيت علم ذاتى است و در 
نزد علا علم اعم است از جائى كه احتمال خلاف داده نشود ويا احتمال خلاف در آن بسيار ضعيف باشد بككونه اى كه بدان 
اعتنا نشود و بود و نبودش يكسان باشد. از اين مرحله به وثوق و اطمينان و آرامش دل و تعبيرهائى از اين قبيل تعبير مى شود و 
كواه بر همين معنى [كه اين آيه در مقام بيان حكم ظاهرى تعبدى نيست] روايت عبد المؤمن انصارى به نقل از امام صادق (ع) 


است كه در تفسير اين آيه مى فرمايد: 

«خداوند سبحان آنان را مأمور نموده كه به نزد رسول خدا (ص) بروند و [مسائل 
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اسلام را] فرا بككيرند» آنككاه به نزد قوم خود بازكردند و به آنان بياموزانند» .)١١‏ 

يس غرض در اين آيه تعلم و تعليم است نه تعبد محضء (كه فعلا درصدد اثبات آن هستيم). 


و باز كواه بر همين معنى است استدلال به اين آيه در روايات ما براى وجوب مسافرت جهت شناخت امام آنكاه معرفى آن به 
ديكران .)27١‏ و روشن است كه مسأله امامت از مسائل اعتقادى است كه تعبد و تقليد در آن جريان ندارد و مجزى نيست. 


[-] از همين معنى مناقشه در استدلال به كفتار ابراهيم خليل (ع) به يدرش [در آيه يا أَبَتِ إِنّى قد لكاءنى مِنَ الْعلّم .. 


(آيه شماره ؟)] تو زوشومى كردة 'زبرامزاد 1ن شتضيرت أطاعت تعيدى ازوى نيستء زيرا توحيد و نفى شرككء از اصول 


دين هستند و مجالى براى تعبد و تقليد در آن نيست. 


[ه-] در دسته اول از روايات نيز مقصود © ترش علم و نشر آن است و ارتباطى به تقليد تعبدى ندارد و لذا مى فرمايد: «... و 


[2-]و اما دسته سوم روايات كه در مورد ارجاع برخى از شيعيان به برخى ديكر بود. ظاهرا اين دسته از روايات نيز درصدد 
تأسيس و جعل حجيت تعبدى براى فقيه يا راوى حديث نيستء بلكه در واقع امضاى همان سيره عقلا در يذيرش سخن فرد 


١‏ كاهنونة اغتماد استه وان ان معتى اسك كد اين افزاة تاذ نصاد يق ان معدن 


علالوه بر اينكه ممكن است كفته شود بطور كلى اين روايات مربوط به باب اجتهاد و افتاء نيست بلكه مربوط به باب روايت و 
نقل احاديث است و مشخص است كه بين اين دو فاصله بسيار زياد است, جرا كه «راوى» مسائل را از امام نقل مى كند ولى 
«مفتى)» فهم و نظر خود را ابراز مى دارد مكر اينكه به عموم آنها استناد شود كه مربوط به هر دو باب [هم افتاء و هم روايت] 


است. 


(1)- فامرهم ان ينفروا الى رسول الله (ص) فيتعلموا ثم يرجعوا الى قومهم فيعلموهم. (وسائل ٠١١/18‏ ابواب صفات قاضىء 


باب ١١‏ حديث 6 
(؟)- اصول كافى رةه كتاب الححه. باب ما يجب على الناس عند مضئّ الامام. 
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[/-] و اما رواياتى كه به ترغيب در افتاء يا جواز 


وتقرير آن دلالت داشت. بر وجوب قبول و تعبد به آن به صورت مطلق [حتى آنجا كه از فتواى مجتهد وثوق بيدا نشود] 


اطمينان نسبت به موافقت آن با واقع استء جنانجه سيره عقلا نيز بر همين معنى دلالت داشت. 


[4-] از سوى ديككر فايده افتاء نيز منحصر در «تعبد عمل به آن بصورت مطلق» نيست تا بككوئيم به دلالت اقتضاء بدان دلالت 


دارد [جنانجه در روايات دسته سوم ابتكوتفية] ن امكنا ف شد ]. 


[4-] واما رواياتى كه به ارجاع امر قضاوت به فقها دلا ملت داشت», تجاوز از آن به غير باب قضاءء متوقف است بر الغاء 
خصوصيت قضاوت و اينكه قضاوت قطعا در مفاد اين روايت دخالت نداشته» و اين صحيح نيستء جرا كه قضاوت مربوط به 
دو طرف نزاع استء و در آن احتياط امكان ندارد, و بناجار بايد بين آن دو رفع اختلاف شود و در جنين مواردى حكم فقيه 


نافث است» حتم د ت به خالاف» جه نه نست به خلاف وأة دن آن ت دل داشته اشم .)١١‏ 
نافذ است» حتى در صورت علم به خلاف» جه رسد به أنجا كه نسبت به خلاف واقع بودن آن ترديد داشته باشيم ١١‏ 
در هر صورت اثبات تقليد تعبدى بوسيله اين آيات و روايات مشكل است. 


]-٠١[‏ بلى» روايات دسته دوم؛ يعنى توقيع شريف و اما الحوادث الواقعه فارجعوا ...] و آنجه در تفسير منسوب به امام [عسكرى 
(ع): فامًا من كان من الفقهاء صائنا لنفسه ...] آمده بود و نيز خبر احمد بن حاتم بن ماهويه [فاصمدا فى دينكما على كل مسن 


فى حتبنا ...] اين كونه روايات ظهور در 


جعل حجيت براى نظر فقيه ثقه و جواز عمل به كفتار وى بصورت مطلق داردء اكر جه علم و وثوق نسبت به آن حاصل نشود 


كه طبق آن فتواى فقيه داراى حجيت تأسيسى شرعى است. 


-)١(‏ ولى در مسأله مورد بحث جون احتياط معمولا ممكن است وجهى براى تعبد به قول فقيه ندارد و همين نكته فارق بين دو 
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امااين روايات نيز جنانجه بيش از اين كفته شد از جهت سند داراى اشكال استء يس اثبات اين حكم اساسىء با اينكونه 


روايات ضعيف كه در كتب اربعه- كه فقه شيعه بر آن استوار است- نيامده» مشكل است. 


يس دليل عمده در اين باب همان بناء عقلا و سيره آنان مبنى بر رجوع ناآ كاه در هر فن به دانايان آن فن استء و جائى براى 


اشكال بدان نيستء جرا كه در هر مكان و زمان و هر امت و مذهبى اين رجوع وجود داشته است. 


در عصر ييامبر اكرم (ص) و ائمه- عليهم السلام- نيز همين سيره وجود داشته كه افراد ناآ كاه به دانايان مراجعه مى كردند و در 
مسائل شرعى از آنان استفتاء مى كردند و به آنجه از اشخاص آكاه و مورد اطمينان مى شنيدند عمل مى كردند. 


و لكن اين بناء عقلا بر يايه تعبد و ييروى كو ركورانه از فرمانروايان و آباء و اجداد ويا بر اجراى «دليل انسداد»- كه آنان جون 
باب علم را بر خود بسته مى ديدند بناجار به تقليد و ظن عمل مى كردند- نبوده استء و بلكه بر اعتماد هر فرد در عمل و كار 
خود به عمل و بناء ساير عقلا نيز نبوده استء بلكه اين 


از جهت اعتماد هر فرد در عمل خويش به علم خود و برداشتى كه در ضميرش حاصل شده [و لو با علم اجمالى] بوده است. 


وى وثوق و اطمينان حاصل مى شود و اين يكك علم عادى است كه با آن نفس انسان سكون و آرامش مى يابدء و علم به هر 


شكل آن در نزد عقل حجت است. 


يس در واقع بناء عقلا-در اينجا به حكم عقل بازكشت مى كندء جرا كه عقلا-در نظام فكرى خويش هركز مقيد به علم 
تفصيلى مستند به دليل در همه مسائل نيستند» بلكه به علم اجمالى نيز اكتفا مى كنند» جنانجه مقيد نيز نيستند كه در علم آنان 
بطور كلى هيج كونه احتمال خلافى راه نيابد بلكه به علم عادى يعنى آنجا كه احتمال خلاف در آن جدا ضعيف باشد نيز 
اكتفا مى كنند, و در اينجا به هيج وجه تعبد نيست جرا كه در عمل عقلا به عنوان عقلا تعبد نيست. 
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يس اكر در يكك مورد خاصء فرض شود كه به جهتى براى فردى از قول اهل خبره اطمينان شخصى حاصل نشود- جنانجه بسا 
در يكك مسأله فرعى دقيق و مورد اختلاف اينككونه بيش مى آيد- در اين مورد اكر موضوع مهم نبوده و قابل تسامح باشد رجاء 
به آن عمل مى شود. و اما اكر موضوع از امور مهمه باشد كه تسامح در آن روا نيست نظير طبابت در مورد مريضى كه امر آن 


ذاب:يزة مر كنا سات انيت :دز ان صورت 


احتياط مى كنند يا به طبيب متخصص ديكرى مراجعه مى كنند» يا شوراى يزشكى تشكيل مى دهند و ... 
و روشن است كه مسائل دينى و شرعى همه آنها مهم هستند كه تسامح و تساهل در آنها جايز نيست. 


يس خلاصه كلام اينكه ملاكك در بناء و عمل عقلاء حصول وثوق شخصى استء و اين تقليد تعبدى نيستء بله علم عادى به 
نحو اجمال است كه عقلا نيز به همين حد كفايت مى كنند. 


به عبارت ديكر اكر تقليد عبارت از عمل به كفتار ديكران بدون مطالبه دليل از آنان است اين تقليد است ولى اكر عبارت از 
يذيرئن نظو كران امت تعدا دو ابم فيووت غدل غقلا تقليد كه يرا عو بين" آنآن شحو ال تعيد لست 
واين مطلب در همه امارات عقلائى كه شارع در مورد آنها نظر جديدى ابراز ننموده. جارى استء جرا كه عقلا جز با حصول 


وثوق وعلم عادى بدان اعتماد نمى كنند. 


اكر كفته شود: آنجه در احراز واقعيات معتبر است اككر جه وثوق شخصى و علم عادى است و لكن بناء عقلا در مقام احتجاج 
بين مولى و بنده؛ احتجاج به قول فرد آ كاه مورد اطمينان است بصورت مطلق» يس عذرخواهى بنده براى مخالفت خويش 
بدين كونه كه از كفتار فرد آكاه مورد اطمينان» براى وى شخصا اطمينان حاصل نشده؛ مسموع نيست. 


در ياسخ بايد كفت: ما بين اين دو مقام قائل به فرق نيستيم» زيرا اككر فرض شود كه مولى نككهدارى از فرزندش را به بنده اش 
واكذار نمود و آن فرزند مريض شد و بنئده او را به نزد يزشكك بردء و آن بنده تصادفا به دليل خاصى در صحت طبابت يزشكك 


دجار ترديد 
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شد ومن ثؤانيت احصياط كنذه ياءاؤ راانه:نزة'طبيب ديك بيرق يا بزاق معالجه وق شورائ يرشكئ تشكيل دهده ولى اين كار 
تفصيل اين واقعه بككوش مولا مى رسدء آيا نمى تواند بنده را مؤاخذه كند؟ و آيا به صرف اينكه بنده بككويد من براى معالجه 


به يزشكك مراجعه كرده ام و تكليف خود را انجام داده ام» از وى شنيده مى شود؟ 


حاصل كلام اينكه مراجعه به فقهاى اصحاب ييامبر (ص) و نيز اصحاب ائمه- عليهم السلام- نظير زراره» محمد بن مسلم؛ بريد 
عجلىء ليث بن بخترى مرادىء و يونس و ديكرانى كه محرم اسرار ائمه (ع) بوده اند امر متعارفى بوده» جنانجه ارجاع ائمه (ع) 
به آنان نيز متعارف بودهء و لكن اجتهاد در آن زمان ها غالبا بر مبانى دشوار دقيق مبتنى نبوده بلكه بسيار آسان بوده و غالبا از 
كفتار آنان براى استفتاء كننده اطمينان حاصل مى شده و وى بخاطر وثوق و اطمينانى كه از فتواى فقيه برايش حاصل مى شده 


به نظر وى عمل مى كرده است. 


يس در زمان هاى ما نيز مسأله همين كونه استء اكر به صحت فتواى مرجع و اينكه نظر وى موافق با واقع است اطمينان حاصل 
شود- جنانجه براى اكثر افراد غالبا اين اطمينان حاصل مى شود- در اين صورت صحيح است كه به نظر و فتواى وى عمل 
شود. و در حقيقت عمل بخاطر وثوق است كه همان علم عادى است كه نفس بخاطر آن اطمينان يافته نه بخاطر تقليد و تعبد. 


اما در صورتى كه در 


مورد خاص براى جهت خاص براى فردى وثوق و اطمينان حاصل نشود» در اين صورت عمل به آن تعبدا مشكل است. 


بلى» اكر ثابت شود كه شارع؛ فتواى فقيه را حجت تأسيسى تعبدى قرار داده- نظير بتِنه كه در دعاوى حجت شرعى قرار داده 
شده- در اين صورت اكر جه وثوق حاصل نشود و بلكه اكر كمان مختصرى به خلاف هم داده شود باز عمل به آن صحيح 
است. و لكن اثبات جنين حجيتى مشكل است زيرا آيات و رواياتى كه براى اين جهت به 
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آنها استناد شده يا مربوط به باب تعليم و تعلم است يا ارشاد به همان بناء و سيره عقلا استء يا در مقام بيان نمونه و مصداق 
همين سيره عقلائيه استء يا اينكه سندش مخدوش استء كه بيان آن ييش از اين كذشت واين مطلبى است درخور توجه. 

و لكن كسى مى تواند بكويد: مقتضاى آنجه شما كفتيد در آنجا كه براى كسى از قول ثقه. يا فتواى فقيه» يا ساير امارات بطور 
مطلق وثوق شخصى حاصل نشودء مقتضاى آن وجوب احتياط استء» جه شكك در ثبوت تكليف يا در سقوط تكليف يس از 
ثبوت آن باشدء و جه موضوع از امور مهمه نظير دماء و فروج باشد يا غير از آن» و كمان نمى رود كسى ملتزم به آن [وجوب 


احتياط | بشود. 


ولى حق در مسأله همان تفصيل است» يس اكر شكك در سقوط تكليف يس از ثبوت آن و لو با علم اجمالى است واجب است 
احتياط يا عمل به اماره شرعيه يا عقلائيه كه موجب علم يا وثوق به امتثال امر استء و همجنين 


است كلا-م» در صورتى كه شكك در اصل ثبوت تكليف بوده ولى موضوع از امور مهمه باشد. و اما در غير اين صورت برائت 


عقليه يا شرعيه جارى مى كردد. 


بلى با وجود اماره شرعى يا عقلائى بر تكليفء واجب است به آن اماره عمل شود اكر جه وثوق شخصى حاصل نككردد» زيرا با 
وجود آن عقلا به جواز احتجاج مولى بر بنده حكم مى كنند و عذرخواهى او بدين كونه كه وثوق شخصى بيدا نكرده يذيرفته 


نيست و اين مطلبى است قابل توجه و شايان تأمل. 
سخن ابن زهره در تقليد: 


در اينجا مناسب است سخن ابن زهره را كه در اوائل كتاب غنيه درباره تقليد نككاشته است يادآور شويم: 


«فصل: جايز نيست فتواكير نده از فتوادهنده تقليد كند» جرا كه تقليد نايسند استء و نيز طايفه [اماميه] بر اين معنى مجتمعند كه 


فول وي لات غلم ربملت 
و كسى نمى تواند بكويد كه: وجود دليل- يعنى اجماع طايفه- بر وجوب مراجعه 
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كه عمل خود را به علم مستند كند. 


است اختلافى. بلكه آن جيزى كه افراد به آن مأمورند فقط مراجعه فرد عامى به مفتى و مرجع است و اما اينكه موظف به عمل 


به نظر وى باشد از روى تقليد» اينكونه نيست. 


يس اكر كفته شود: اكر عمل به كفتار وى جايز نباشد يبس رجوع 


عامى به وى جه فايده اى دارد» در ياسخ مى كوئيم: فايده آن اينست كه با مراجعه به فتواى وى و فتواى ساير علماء اماميه 


راهى به علم براى وى كشوده مى شودء در نتيجه بر اساس يقين خويش به حكم شرعى عمل مى كندا .١١‏ 


آنككاه علاوه بر همه مطالبى كه كفته شدء بر فرض كه آيات و روايات و سيره بر حجيت تعبديه فتواى فقيه دلالت داشته باشدء 
باز اطلا-ع از آن و درك دلاللت آن از توان شخص عامى خارج استء زيرا اين خود نياز به اجتهاد در اين مسأله دارد. و نمى 
توان در خصوص احراز دلالت آيات و روايات بر حجيت تعبديه؛ از غير تقليد نمود» زيرا تقليد در اين مسأله نيز موجب تسلسل 
مى شود. جنانجه مخفى نيست .07١‏ جنانجه جواز عمل به احتياط و تشخيص موارد و جكونكى آن نيز متوقف بر اجتهاد يا 
تقليد در اين مسأله است. 


يس براى عامى [فرد كم سواد غير مجتهد] در ابتداى امرء راهى جز رجوع به اهل خبره و عمل به كفتار وى يس از حصول 


وثوق و اطمينان كه همان علم عادى است و حجيت آن ذاتى است باقى نمى ماندء و اين نكته ايست شايان توجه. 


واما آنجه مشاهده مى شود كه برخى عوام نسبت به فتواى مجتهد تعبد محض نشان مى دهند» و بصورت مطلق بدون اينكه 


توجه داشته باشند كه مطابق واقع هست يا نه 


()- جوامع الفقهيه» غنيه ابن زهره / 6 


-)١(‏ جهت تسلسل اين است كه بالادخره تقليد عامى از مجتهد در مسائل مختلف بايد به يكك نقطه از علم و يقين كه وى را 
ملزم به اصل تقليد كند برسد و يكك يايه و اساس براى تقليد 


ساير مسائل باشد و اكر اين مسأله را نيز بخواهد تقليد كند تسلسل به وجود مى آيد. (مقرر) 
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و حتى اككر توجه نيز داشته باشند و در مطابقت آن با واقع نيز شكك بكنند» باز بدان عمل مى كنند» شايد بدين جهت است كه 
بارها شنيده اند: «تكليف عامى جيزى جز عمل به فتواى مجتهد نيست و هرجه مجتهد بدان فتوى دهد بصورت مطلق درباره 
آنان حكم خداوند است». و ظاهرا اين جمله از بقاياى القائات مصوبه است. اكر جه ناخودآ كاه به زبان هاى ما نيز جارى شده 


است .)١١‏ 
راه ديكر در مسأله تقليد: 


ولكن دراين مورد راه ديكرى براى مسأله تقليد به ذهن مى رسد كه ممكن است به ذهن برخى افراد خطور كند. اكر جه 
خالى از اشكال هم نيست و آن اينكه منصب هاى سه كانه يعنى «بيان شريعت» و «امر قضاوت» و «حكومت بر جامعه) همه در 
عصر ييامبر اكرم (ص) در آن حضرت كرد آمده بود ودر عصر ائمه دوازده كانه نيز طبق اعتقاد ما همه اين شئون سه كانه حق 
آنان بود. و در واقع بيان احكام و قضاوت نيزاز شئون ولا-يت و امامت حقه است. يس همين شيوه در عصر غيبت نيز بايد 
مراعات شودء بر اين اساس» مرجع قضاوت و افتاء نيز همان كسى است كه رهبرى مسلمانان را دارد- يعنى فقيه جامع الشرايطى 
كه به تفصيل ويزكى هاى وى مورد بحث قرار كرفت- جرا كه دين و سياست در شريعت اسلام با يكديكر متلازم و همراهندء 
يس متصدى اداره شئون مسلمانان واجب است شخصى كه واجد و جامع صفات افتاء و قضاوت و ولايت است باشد» اكر جه 
هر يكك 


اسه متضن به كمكك كبر .ان د ركران متؤوقك أست: 


كواه بر همين مدعا است مجموع آيات و رواياتى كه بيش ازاين در فصل اول همين بخش يادآور شديم كه در آن جهات 
قن وعسياس دن كان يكل كر ذ كر شدف يود 


و باز مؤيّد همين نظر است آنجه از بيامبر اكرم (ص) كذشت كه فرمود: «خداوند 


(1)- اشاره است به جملهة معروف: «هذا ما افتى به المفتى و كل ما افتى به المفتى فهو حكم اللّه فى حقَّى) كه بحث آن بيش از 


اين “كلت (مقرر) 
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جانشينان مرا رحمت كند؛- سه مرتبه فرمود- به آن حضرت كفته شد «جانشينان شما جه كسانى هستند اى رسول خدا (ص)؟' 


فرمود: «آنان كه يس از من مى آيند و احاديث و سنّت مرا از من روايت مى كنندء و آنها را يس از من به مردم تعليم مى 


.)١١ دهند)‎ 


زيرا آنجه از كلمه «خلفا- جانشينان» به ذهن مى رسدء جانشينى آن حضرت در همه شئون عمومى و اجتماعى است كه هر سه 


منصب را شامل مى كردد. 
و نيز فرمايش امام عصر (عجل) در توقيع شريف كه ييش از اين خوانده شد كه فرمود: 
«ييش آمدهاى نويديد رابه روات احاديث ما مراجعه كنيد كه آنان حجت من بر شماء و من حجت خداوند بر آنانم) .)5١‏ 


زيرا مراد به حوادث» هر امر نويديدى است كه در هر زمان و مكان براى مسلمانان به وجود مى آيد كه هويت آن براى آنان 


مشكل مى شود يا حكم منطبق بر آن را نمى دانند. 
از اين روايت نيز استفاده مى شود كه مرجع علم به كليات احكام شرع و علم به حوادث واقعه. يكك شخص است. 


(عجل الله) فقيهى كه فقه وى بر روايات اهل بيت (ع) مستند باشد را مرجع هر دو امر- هم افتاء و هم ولايت- قرار داده است. و 
نيز روايتى كه از امام حسين (ع) خوانده شد كه فرمود: «جايكاه جريان امور و احكام به دست علماى بالله است كه بر حلال و 
حرام خداوند امين هستند «237» كه در اينجا منصب ولا-يت و حكومت را براى كسانى كه حق صدور فتوى دارند قرار داده 


است. 


(1)- «الهم ارحم خلفائى» تلالث مرات فقيل له: «يا رسول الله و من خلفاؤكك» قال: «الذين يأتون من بعدى و يروون عنّى 
الخادكن و ست علموقيا الناستى تن عنس سانل 1 عد ايوانك شقاك امي تان مورك هه 


-)١(‏ و اما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثناء فانهم حجتى عليكم., و انا حجه الله عليهم. (وسائل »3١١/18‏ ابواب 


طفاك قافن وناب 1 عد نف :3 

(0)- ذلكك بان مجارى الامور و الاحكام على ايدى العلماء الله الأمناء على اخلاله:و خزامة. (تحك العقول/2:؟) 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ”7 ص: 188 

و نيز مقبوله عمر بن حنظله )١١‏ زيرا منصب قضاوت و ولابت كه در آن براى فقيه قرار داده شده همواره با افتاء ملازم است. 


يس بطور خلاضةه (مستفاد از اين روابات اين است كه) منصب هائى سه كانه با يكديكر متلازمند و همه براى يكك شخص قرار 
داده شدهء يس منصب افتاء براى فقيه جامع الشرائط نيز يكك جعل تعبدى است و براى آن شرايط ويزه ايست كه در جايكاه 


خود مورد بحث قرار كرفته است. 


جهت فقهاى ما بر عدم جواز تقليد ميت» اجماع نموده اند. 


و لكن دراين زمينه ما قبلا [در جلد دوم فارسى؛ بخش حِكونكى تعبين حاكم اسلامى] اشكالى را مطرح نموده و كفتيم كه 
منصب امامت منحصر به طريق نصب نيست و در دلالت ادله بر آن ثبوتا و اثباتا اشكال كرديم. و شايد اين كونه باشد كه شارع 
مقدس تعيين رهبر در عصر غيبت را به انتخاب امت با رعايت شرايط معتبره واكذار نموده؛ ولى امر افتاء را به همان شيوه كه 
سيره بر آن استقرار يافته و بيش از اين يادآور شديم بيان فرموده باشد. [سيرة متشرعه بر مراجعه به فقيه مرجع] و اين مطلبى 


است درخور دقت. 


از سوى ديككر جون والى منتخب نيز شرايط هشت كانه كه بيش از اين كفته شد در وى معتبر است و يكى از آن شرايطء 
فقاهت و بلكه اعلميت است- در صورت امكان- يس به ناجار در صورتى كه اعلم» واجد ساير شرايط باشد متعينا بايد او 
انتخاب شود كه در اين صورت منصب هاى سه كانه قهرا يكجا جمع مى شوندء و اين مناسب ترين شكل براى مصالح اسلام 
و مسلمين استء جرا كه همواره مقصود اسلام يكانكى و وحدت كلمه مسلمانان است و اين جز با وحدت بيشوائى و رهبرى 


امكان يذير نيست. 


ولكن دراين صورت لازم است ولي فقيه در هر يكك از شئون سه كانه از افراد خبره در آن زمينه كمكك كيرد. در مورد افتاء 
نيز بايد جماعتى از صاحب نظران و اهل 


()- وسائل .44/1١8‏ ابواب صفات قاضىء باب 2.١١‏ حديث .١‏ 
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فتوى را دعوت كند و يكك «شوراى افتاء) تشكيل دهد 


كةمشائل مشكل فقهى ءزاابا آنان ذر ميان يكذارف :و دز اتكونه مسائل فتواق ضادر تكند مكر سن از بحت و بررسى وشتيدن 
نظرات مختلفء. زيرا بسا با استبداد به رأى انسان به هلااكت كشيده خواهد شد. 


و بلكه جه بسا صدور فتوى در برخى مسائل نويديد سياسىء اقتصادى يا نظامى جامعه؛ بر شناخت خصوصيات موضوعات 
مستحدثه و احاطه به اطراف و جوانب آن متوقف باشدء كه در اين صورت لازم و واجب است از افراد متخصص در آن 
موضوع استمداد و نظرخواهى شود. و بسا كه اين نظرخواهى [و شناخت دقيق موضوع] در شناخت حكم شرعى منطبق بر آن» 


مؤثر واقع شود )١١‏ واين مطلبى است شايان توجه. 


ضمنا سخن در اين مسأله بطول انجاميد» من از همه خوانند كان محترم يوزش مى طلبم. 


(1)- روشن است كه در اين مبحث استاد بز ركوار در جزئيات نهادهاى قانون كذارى در حكومت اسلامى از جمله مجلس 
شوراى اسلامى و كميسيونهاى مختلف آن وارد نشده اند جرا كه آنها در مرتبه و مرحله يس از اجتهاد و افتاء واقع شده و بيشتر 
جنبه كارشناسى و تشخيص موضوع را دارند» مجلس شوراى اسلامى براى رفع مشكلات جامعه موظف است در جهارجوبه 
قوانين اسلام و مطابق با فتواى مجتهد جامع الشرايط كه در بيان استاد به تفصيل مورد بحث قرار كرفت قانون وضع كند. به 
همين جهت در اصل نود و سوم قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران تصريح شده كه «مجلس شوراى اسلامى بدون وجود 
شوراى نكهبان اعتبار قانونى ندارد» و در اصل نود و جهارم آمده «كليه مصوبات مجلس شوراى اسلامى بايد به شوراى نكهبان 


فرستاذة“ شاد شوران نكهبان موظق'است ان 


را حد اكثر ظرف ده روز از تاريخ وصول از نظر انطباق بر موازين اسلام و قانون اساسى مورد بررسى قرار دهد و ...». (مقرر) 
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دوم: قوه مجريه: 

اشاره 

در اينجا مباحثى است كه در جند محور يادآور مى شويم: 

١‏ - قوه مجريه و ضرورت آن 


مراد از قوه مجريه همان نيروهاى اجرائى كشور يعنى وزراءء فرمانروايان» مديران» كارمندان, فرماندهان نظامى» منشيان و .. 
هستند كه در دواير مختلف و مشاغل متفاوت در نواحى و شهرهاى كشور اسلامى به اداره جامعه اشتغال دارند كه مهمترين و 


بالاترين مراتب آن كه در اين زمان مرسوم و متداول است- مقام وزارت است. 


البته اين نكته را همين جا بايد يادآور شويم كه مقام وزارت و نام وزير مفهوم نويديدى نبوده كه در زمانهاى يس از ييامبر 
اسلام (ص)- جنانجه برخى ينداشته اند- ايجاد شده باشد» بلكه اين كلمه و اين مفهوم همواره كاريرد داشته كه ذيلا نمونه 


هائى از آن را يادآور مى شويم: 


-١‏ در قرآن كريم از زبان ا موسى 6 مى شنويم كه از خداى خويش وزارت برادرش (هارون) را درخواست مى كند 


ومى كويد: وَ المجعل لِى وَزيراً ” وال ادو 
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- 
و ع 


أخى* اشْدَّدْ به أزرى* * وَ أَشْرِكَهُ فى أَمْرى 01١‏ از ميان خانواده ام براى من وزيرى قرار ده: + هارون برادرم را # يشت مراباوى 
دك كوا رار الورك رون فرك كردا 

لا 
5 - و در جاى ديككّر خداوند متعال مى فرمايد: لَفذ ]نا قوسي الات و جَعل : يذ 1 ووه ززيرا همان نار عرس 
كتاب داديم و به همراه او هارون برادرش را وزير او كردانديم. 


*- از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه ييامبر اكرم (ص) هنككامى كه خويشاوندان خويش را به اسلام دعوت نمود به آنان 


فرمود: 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامىء / جلد» مؤسسه 
كيهان, 


قم - ايران» اول» ١5١09‏ ه ق 
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«كدام يكك از شما در اين كار مرا كمكك مى دهيد (وزارت مرا مى يذيريد) تا اينكه برادر و وصى و جانشين من در ميان 
سايرين باشيد. امير المؤمنين (ع) كويد: كفتم: من در اين كار اى رسول خدا وزير و ياور شما هستم» حضرت بازوى مرا كرفت 


وفرمود: أبق بزادن و:وضى :و حاشيق من :ذرهياة شما اسك از او شيوائن و اطاعت :داشعة باشيد) :8 

- در اواخر خطبه قاصعه نهج البلاغه آمده است كه بيامبر اكرم (ص) به على (ع) فرمود: 

١تو‏ آنجه را من مى شنوم مى شنوى و آنجه را من مى بينم مى بينى به جز اينكه تو يبامبر نيستى و لكن وزير هستى) 50". 
ه- در مسند احمد به سند وى از على (ع) آمده است كه كفت: از ييامبر خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود: 


«هيج ييامبرى ييش از من نيامد مكر اينكه به وى هفت نفر معاون و وزير و مشاور» عطا شد و به من جهارده نفر معاون و وزير و 


مشاور داده شده» هفت نفر از قريش و هفت 


(00طه 000 و ال 
(0)- فرقان (50)/ 70. 
(0)- فأيكم يؤازرنى على هذا الامر على ان يكون اخى و وصيى و خليفتى فيكم؟ فقال امير المؤمنين (ع) قلت: 


انا يا نبي اللّه اكون وزيركك عليه. قال فاخمذ برقبتى ثم قال: ان هذا اخى و وصبى و خليفتى فيكم فاسمعوا له و اطيعوا. (تاريخ 
طبرى */ 01١1777‏ و كامل ابن اثير ؟/ 87). 


(©)- انكك تسمع ما اسمع و ترى ما ارىء الا انكك لست بنبى و لكنكك وزير. (نهج البلاغه» فيض 7 الل لح/2”:01 


خطبه 197). 
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نفر از مهاجرين» .)١١‏ 

- در همان كتاب به سند وى از آن حضرت روايت شده كه كفت: ييامبر خدا (ص) فرمود: 


شبح ييامبرى ييش از من نيامد مكر اينكه به وى هفت نفر رفيق و مشاور و وزير عطا شد و به من جهارده نفر داده شد: حمزه و 


جعفر و على و حسن و حسين و ابو بكر وعمر و مقداد و عبد الله بن مسعود و ابو ذر و حذيفه و سلمان و عمار و بلال) (3). 


/ا- باز در همان كتاب به سند وى از عايشه روايت شده كه ييامبر خدا (ص) فرمود: 


تكسى كه خداوتد از امون مسلمانان: كارئ زابة وى واكذان تمودة باشد و خير وحتويى اؤازا بشزاهد» وزير راستكوقى زادز 
اختيار وى قرار مى دهدء كه اكر جيزى را فراموش كند به وى يادآور مى شود واكر به ياد داشته باشد در انجام آن وى را 


يارى مى دهد) 20. 
8- در سنن ابى داود به سند وى از عاشيه آمده است كه كفت ييامبر خدا (ص) فرمود: 


«آنكاه كه خداوند خيرى براى فرمانروائى اراده فرموده باشدء وزير راستككوئى را در اختيار وى قرار مى دهدء اكر جيزى را 
فراموش كرده به يادش مى آورد واكر بياد داشته باشد در انجام آن ياريش مى دهادء و اككر خداوند جز اين را اراده فرموده 
باشد وزير بدى را در اختيار او مى كّذارد؛ اككر كارى را فراموش كرده باشد به ياد وى نمى آورد واكر بياد داشته باشد در 


انجام آن وى رايارى نمى دهد) .25١‏ 


9 در بحار از اعلام الدين افده است كه ييامبر خدا (ص) 


فرمود: 


)لين موو اب كان قل لقند عط ييه نامزو نواد تاه وراني اعطيك ريده مشوزدورير ا انق تخنة شيعه و رو 


سبعه من المهاجرين. (مسند احمد .8//١‏ 


(7)- انه لم يكن قبلى نبى إلا قد اعطى سبعه رفقاء نجباء وزراءء» و انى اعطيت اربعه عشر: حمزه و جعفر و على و حسن و حسين 


واو دك !و عمروز المقدا مدو ع لقث عرد و إلو قو هفل قة ووسلانة وتهها وناك لتك ان 1 


"كين ولاه للح وخر كين إن السبلض: كتتيا فاراة له غير ا جد الدوز بو مداق فا سق كرد وان ذكر اعانه» دميقد 


.0/١ /* احمد‎ 


(2)6 ذا اراق الله الامو غير اجعا .له روديو عدق» ان نشى 3 كرهه بو ان كر اغائة» و :ذا واف اللمديه غير ذلكف ميل له وزير سو 


اقانسق لويد كرون ذكر لم يعنه. (سنن ابى داود 21١877‏ كتاب الخراج» باب اتخاذ الوزير). 
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«هيج كس نيست كه خداوند كارى از امور مسلمانان را به وى واكذار نموده باشد و خير او را خواسته باشد مكر اينكه وزير 
صالحى را در اختيار او قرار مى دهد كه اكر جيزى را فراموش كند يادآوريش مى كند واكر به ياد داشته باشد وى را در 


انجام آن يارى مى رساند و اكر تصميم به كار شر و نايسندى بككيرد وى را از آن بازمى دارد) .)١١‏ 
-٠‏ باز در همان كتاب از امالى صدوق به سند خويش از مفضل آمده كه كفت امام صادق (ع) فرمود: 


«آنكاه كه خداوند به ملتى 


خيرى را اراده فرموده باشد فرمانرواى مهربانى را بر آنان كماشته و وزير عادلى را تحت فرمان او قرار مى دهد) .)»2١‏ 
-١‏ در مسند احمد بن سند خويش از ابو هريره؛ از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه كفت آن حضرت فرمود: 


«اى واى بحال وزراء! در روز قيامت اقوامى از خدا درخواست مى كنند كه اى كاش به موهاى سرشان بر بام فلكك آويزان شده 


وبين زمين و آسمان دست ويا مى زدند ولى مسئوليت حكومتى نيذيرفته بودند) 9). 
وروايات ديكرى از اين قبيل. 
اما آنجه در مقدمه ابن خلدون تنه است كه: 


«ييامبر خدا (ص) همواره با اصحاب خويش مشورت مى فرمود ودر مشكلات عمومى و خصوصى خويش آنان را شركت مى 
داد ولى در آن زمان كلمه وزير در بين مسلمانان شناخته شده نبوده است» جرا كه سطوت شاهنشاهى با سادكى اسلام از ميان 


رفت) (©). 


)سناع الع ولع ستعامم انو لستلكدة خاؤاك الله عير الاج اللدالة ورا بالكاراك نم دكرم نان دك اغاقة وان 
هم بشرٌ كفّه و زجره. (بحار الأنوار 77/ 09" (- جاب ايران 0// 089: كتاب العشره؛ باب 018 حديث 0/8. 


اذا ناراة الله عز روجا دنوعية عير لجسل لها منلطا نا رتصماء و قنضن دوو ينآ غادلاة (ضان الأنوار 781/9 رد جات يران 
6ل لترفرة كتاب العشره باب الى حديث 004 


(مسند احمد 7/ )87١‏ 
(6)- مقدمه ابن خلدون/ 182 فصل 28 (- جاب ديك ر/ /77 فصل "© كتاب اول» فصل سوم. 
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روشن است كه برداشت درستى نيست [زيرا با توجه به آنجه خوانده شد لفظ وزير به معنى تشريفاتى و طاغوتى آن مطرح 


نبوده و بالاخره آن حضرت در اجراى امور دستيارانى داشته است |. 
شيخ عبد الحىّ كتانى به نقل از قاضى ابو بكر بن عربى در «احكام القرآن» مى نويسد: 
«وزيرء فردى است كه در دين و عقل مورد اطمينان است و خليفه در امور مورد نظرء با او مشورت مى كند) .)١١‏ 


ماوردى نيز در الاحكام السلطانيه در مورد معنى و ريشه اشتقاق وزارت سه وجه را متذكر مى شود. 


ابكفة وزير لاوزو كه نه امع ستكيق اسيث كرفته شدى خون كد وى هموارة سك هائ حكوفت رابز دوشق مى اكثل. 
لال 
دو: وزير از «وزر) كه به معنى ملجأ و يناهكاه است كرفته شده وا همين مورة'است كقكاز خداوند متعال «كلا لا وَرَرَا يعنى 


امروز يناهكاهى نيست,. و اين بدان جهت است كه حكومت با يارى كرفتن از نظر وى اداره مى شود. 


سه: وزير از ازرا كه به معنى يشت است مشتق شده جرا كه حكومت با وزير استحكام مى يابد جنانكه قوت بدن به [ستون 


فقرات و]ايشت اوست» .)5١‏ 


.17/١ التراتيب الاداريه‎ -)١( 


مى كويند در زمان رضا شاه كه كفته بود بايد كلمات عربى از زبان فارسى برداشته شود و همه به فارسى سره حرف بزنتد» 
٠ ٠ ٠ ٠ 34‏ كج 2 : عج:. 5 ٠.‏ كج 57 
يكك روز يكى از وزراء دير به حضور او رسيده بود به او كفته بود جرا دير آمدى؟ وزير كفته بود: «برخيت كردم در نشست 


باربرداران انبازى كرده بودم) يعنى قربانت شوم در 


جلسه وزراء شركت داشتم. رضا شاه كفته بود بس است ديكر نمى خواهم فارسى حرف بزنيد!. خدا رحمت كند مرحوم 
آشيخ عبد النبى اراكى راء استخاره هاى ايشان خيلى معروف بود مى كويند يكك روز كشاورزى خدمت ايشان آمده بود كه 
استخازء. كند اين آله آمذه بوة: سَلَمْدٌ عَضدك بأحيكد -به زودى بقعت وا با برادرت محكم من كنيه) أبشان فزموده بوه مى 
خواهى الا-غ بخرى» خوب است! كشاورز با تعجب يرسيده بود شما از كجا دانستيد؟ ايشان كفته بود براى اينكه الاغ براى 


كشاورز قوت كمر و برادر است. 


[قابل توجه است كه ايشان در باب مرجعيت معتقد بوده كه مرجع بايد داراى برخى مقامات روحى و جذبه هاى معنوى نيز 
باشد] (الف- م» جلسه ١6‏ درس). 
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د اد در هر صورت عمده وظايف قوه مجريه در رده هاى مختلف آن-از وزارت كرفته تا ساير كارهاى اجرائى - اجراى 


قوانين و تصميم هائى است كه از سوى قوه تشريعيه [مقئنه] در مسائل مختلف اجتماعى كرفته شده است. 


و روشن است كه جنين نيروئى همواره مورد نياز استء جرا كه قانون به هر اندازه كه صالح و يبشرفته باشد بخودى خود. تا 


هنكامى كه قدرت اجرائى نداشته باشد» براى اصلاح شئون مختلف جامعه و رفع كرفتارى هاى مردم كافى نيست. 


از سوى ديكر امكان ندارد كه اجراى احكام عمومى و اجتماعىء نظير ايجاد نظم و امنيت در شهرها و دفاع از كشور و اجراى 
حدود و تعزيرات را به عامه مردم واكذار كرد» جرا كه اين موجب معطل ماندن بسيارى از امور و سرد ركمى مى كردد» يس 


و كاردان و ملتزم به اجراى آن است واكذار كرد. 


و باز قوه مجريه را نمى توان به شكل خاص يا وزارتخانه هاى بخصوص يا محدوده خاصىء محدود نمودء بلكه به هر اندازه 
كه كستره حكومت كسترده تر و رشته هاى مختلف مسائل اجتماعى زيادتر و نياز به نيروهاى اجرائى بيشتر باشدء قهرا دواير و 


اداره و كارمندان بيشترى مورد احتياج سس 


بلى نكته اى كه در اينجا قايل توجه است اين است كه در ايجاد اداره و دواير مختلف و استخدام كارمند, بايد اعتدال و ميانه 
روى را همواره در نظر داشت واز افراط و تفريط يرهيز كرد» جرا كه استخدام كارمند و كارفرماى بيش از اندازه و كسترش و 


يراكندكى سيستم ادارى موجب تضييع عمر و اتلاف وقت مراجعين و وضع ماليات هاى كمرشكن بر مردم مى كردد كه همه 


شما ملا-حظه مى فرمائيد در زمان ييامبر اكرم (ص) حكومت اسلامى تا جه اندازه ساده و بى ييرايه بود و آن حضرت (ص) 
شخصا بسيارى از شئون سياسى» قضائىء اقتصادى و نظامى جامعه را به عهده داشت و در كنار آن نيز برخى از تكاليف و 
مسئوليت هارا 
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نمود وافرادى را براى كرد آورى زكاه و ماليات مى كماشت و براى سريّه ها و برخى غزوات» فرمانده نظامى معين مى فرمود و 


دستور العمل و وظايف آنان را به آنان كوشزد مى كرد جنانجه تاريخ» نمونه هائى از آنها را ثبت و ضبط كرده است. 


و باز ما همين سادكى را در حكومت هاى يس از وى و 


حكومت امير المؤمنين (ع) با اينكه دامنه خلافت آن حضرت كسترده و شهرهاى مسلمان نشين زياد شده بود» مشاهده مى 


كنيم. 


يس آنجه در سيستم اجرائى مهم است ياسخكوئى به درخواست ها و رفع نيازمنديهاى جامعه و عمل به وظايف در كوتاهترين 
مدت و ساده ترين راه و كمترين مؤونه و مخارج استء و بر همين يايه است كه اساس حكومت استوار و رضايت مردم كه 
ضامن بقاء و دوام و امنيت كشور است جلب مى كردد. 


امير المؤمنين (ع) جنانجه در نهج البلاغه آمده در نامه خويش به مالك اشتر نخعى مى فرمايد: 


«و بايد محبوبترين امور در نزد تو امورى كه به حق نزديكتر و در عدالت كسترده ترو براى رضايت عموم مردم فراكيرتر استء 
باشد. جرا كه خشم توده مردم خشنودى خواص را بى اثر مى سازدء اما ناخشنودى خاصان با رضايت عموم جبران مى كرددا 


.)١١ 
؟- خاستكاه قوه مجربه:‎ 


روشن است كه وزراء و كاركزاران حكومت در هر شغل و درجه. يا از سوى امام 


-)١(‏ و ليكن احبّ الا-مور اليكك اوسطها فى الحق و اعمها فى العدل و اجمعها لرضا الرعيه؛ فان سخط العامه يجحف برضا 
الخاصه و ان سخط الخاصه يغتفر مع رضا العامه. (نهج البلاغه» فيض/ 448: لح/ 2875 نامه *27). 
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و رهبر جامعه انتخاب مى شوندء يا از سوى مجلس شوراء يا از سوى مردم بصورت مستقيم, يا اينكه برخى از آنها بصورت 
مستقيم از سوى مردم انتخاب مى شوند و برخى از سوى رهبر يا مجلسء جنانجه در برخى كشورها اينككونه متداول است ولى 
در نهايت همه اينها قهرا در حكومت اسلامى به انتخاب مردم منتهى مى شود زيرا فرض اينست كه انتخاب رهبر و نمايند كان 


و مادر فصل سوم كفتيم كه مكلف و مسئول در حكومت اسلامى اولا و بالذات همان امام و رهبر است و قواى سه كانه دست 


٠ ح‎ ٠ ٠ 
وبازوان وى محسوب مى كردند.‎ 


براين اساس يس طبع موضوع اقتضاء دارد كه انتخاب اين قوه نيز به دست رهبر باشد تا كسى را كه در انجام وظيفه وى را 
يارى مى دهد و با فكر و سليقه او سنخيت دارد براى اين مسئوليت بركزيند» مكر اينكه [به هنكام بيعت با رهبر] شكل ديكرى 


رابا وى شرط كرده باشند. 


واما آنجه در زمان هاى ما متداول است كه وزراء از سوى رهبر يا رئيس جمهور براى تعيين به مجلس معرفى و ييشنهاد مى 


سوى هر يكك از وزراء انتخاب مى شوند. 


اين شيوه نيز يس از تشريع آن از سوى مجلس خب ركان [در قانون اساسى] و رعايت شرايطى كه عقلا و شرعا معتبر دانسته شد 
بدون اشكال است. 


1# ويزكى هاى وزراء 9 كا ركزاران 9 فرماندهان ذر رذه هاى مختلف: 
[انتخاب نادرست كاركزاران و اثرات آن] 


بى ترديد بيشترين مشكلاتى كه متوجه نظام هاى حكومتى در سطح جهان مى شود به انتخاب نادرست وزراء و فرماندهان و 
كار كزاران آنها منتهى مى شودء جه اين سوء انتخاب بخاطر نتوانستن باشد يا نخواستنء و فساد مسئولين و بى كفايتى آنان نيز 


عامل ديكرى است كه موجب بهم ريختكى امور واز هم كسيختكى حكومت و كينه مردم به 
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نظام مى شود كه در نهايت احيانا به شورش و انقلاب آنان منتهى مى كردد. 


عقل و شرع نيز همواره در رهبران و كاركزاران و وزراء ويزكى ها و شرائطى را 


لازم مى شمارند كه واجب است آنها را رعايت نموده و براى تحقق آن دقت كافى به خرج داد و سهل انككارى و اهمال در آن 


موجب خيانت به اسلام وامت اسلامى است. 


عمده اين ويزكى ها را مى توان بدين كونه برشمرد: عقل كافىء ايمان» تخصص و تجربه» قدرت بر تصميم كيرى و عمل» 
مورد اطمينان و امانت دار بودن» دور بودن از خصلت هاى نايسند نظير حرص و طمعكارى و ... 


ماوردى به هنكام بيان اين ويزكى ها ابتداء وزارت را به دوكونه تقسيم كرده آنككاه براى هر دو دسته ويزكى هائى برشمرده 


كه ياداور مى شويم: ١م‏ 


«وزارت بر دوكونه است: وزارت تفويض و وزارت تنفيذ. اما وزارت تفويض آن است كه رهبر شخصى را براى اداره امور 
بكمارد و تصميم كيرى را به خود وى واككذار كند و اجتهاد و نظر وى را به هر شكل باشد مورد امضاء قرار دهد ... در اينكونه 
وزارت همه شرايطى كه براى رهبر كفته شد معتبر است مكر شرط نسب [قرشى بودن] جرا كه جنين وزيرى تمام نظرات وى 


مورد امضاء قرار كرفته و اجتهادش نافذ است» يس بايد صفات مجتهدين را دارا باشد ... و در وزارت تنفيذ هفت ويز كَى معتبر 


است. 


يكك: امانتدارى: تا در امورى كه به امانت به وى سيرده شده خيانت نورزد» ودر كارى كه از وى خيرخواهى شده ناخالصى 


بخرج ندهد. 
دو: راستكوئى: تا به خبر وى اطمينان حاصل شود و آنجه مردم رااز آن بازمى دارد مورد توجه جامعه قرار كيرد. 


سه: كمى طمع: تا رشوه نككرفته و بدان متمايل نشود و خدعه نكرده و آن را كوجكك نشمارد. 


(1)- اينكه ماوردى وزراء را به دو دسته تقسيم كرده بدين سبب بوده كه 


در آن زمان ها برخى از يادشاهان و خلفاء براى اينكه به عيش و نوش خود بيردازند بطور كلى اداره كارها را به شخص 
ديكرى واكذار مى كرده اند نظير جعفر برمكى در زمان هارون الرشيد كه در واقع سلطان واقعى او بود و خليفه به 
خوشكذرانيش مشغول بود و شايد اينكونه تقسيم بندى براى توجيه وضعيت موجود آن زمان بوده و معلوم نيست ما در اسلام 
به اين كستردكى وزارت تنفيذ داشته باشيم. (الف- مء جلسه ١١‏ درس) 
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جهار: تداس كينه و دشمى بامردم: جرا كه دمتى اسان راز انضاق' بازمى :دارده وان ايجاة رابطة ضعي نامرد 
جلو كيرى مى كند. 


ينج: از حافظه خوبى برخوردار باشد: زيرا بايد نظرات خليفه را براى مردم و درخواست هاى مردم را براى خليفه بازكو كند, او 


كواه خليفه بر مردم و كواه مردم بر خليفه است. 


شش: هوش و زيركى: تا امور بر وى مشتبه نشود و كارهاى ناشايست براى وى زينت داده نشود. كه در غير اين صورت 


تصميم» صحيح كرفته نمى شود و دورانديشىء به صلاح نمى كرايد ... 


هفت: كرفتان تون دوينك حوى وعوين: كه هوايرشى اسان را ازمتير حؤايهباطل مى .رائده و دغل كان زا محق مى الكازىه 
هواى نفس با خردمندان خدعه مى كند و آنان رااز راه درست منحرف مى كندء بهمين جهت ييامبر اكرم (ص) فرمود: 
«دوستى هر جيز انسان را نسبت به آن كور و كر مى كند- حبكك الشىء يعمى و يصمٌ) ... 


يس اكر اين وزير [وزير تنفيذ] در تصميم كيرى نيز شركت داشته باشد ويزكى هشتمى نيز بايد داشته باشد و آن سابقه و 


تجربه اى است كه به نظر صحيح 


و تدبير درست منتهى شودء جرا كه «عاقبت انديشى در تجربه است» .)١١‏ 
نظير اين مطالب را ابو يعلى فرّاء نيز يادا ور شدهاست (35). 


[شرائط لازم در وزراء و كاركزاران از ديدكاه آيات و روايات:] 
اشاره 


يادآور شديم و حكم عقل و آيات و روايات دراين زمينه را بيان كرديم كه شايد بيشترين آن دلايل در اينجا نيز مورد 
استدلال واقع شودء كه اكنون برخى از آنها را بعلاوه برخى از آيات و روايات كه در خصوص وزراء و امراء وارد شده متذكر 


مى شويم: 


(0- احكام سلطانيه ماوردى/ 7١‏ و78 و37. 
()- احكام سلطانيه ابو يعلى/ 79 ."١‏ 
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[آيات] 
ا للا 0 
-١‏ خداوند متعال مى فرمايد: وَ لنْ يَجَعَل الله للكافرينَ عَلى الْمُؤْمِنِينَ سَبِيلا -2١١‏ هر كز خداوند براى كافران بر مؤمنان راهى 
[سلطه وحاكميتى] قرار نداده است. 
(ازاين آيه شريفه اسلام وايمان زمامداران در كشور اسلامى استفاده مى كردد) .)7١‏ 


لاء 0 : ا 0 5 لا , 
"- و نيز مى فرمايد: و لا تطيعوا أمْرَ الْمّش رفينٌ* الذينَ نفس دون فى الأرّض و لا يض لمحون 9- فرمان اسراف كاران را اطاعت 
مكنيد» آنان كه در زمين فساد برانكيخته و اصلاح نمى كنند. 


و غجرة وزراع و فرماشدهان و كار كزارانة بابد :دن مخدوده مسنتو ليت ختود مور اطاعت قران فرك بسن عجارن ثيسةه ال مين اقراة 


اسراف كار مفسد انتخاب شوند. 


*- و نيز مى فرمايد: أ َنَجْعَلٌ الْمُسلِمِينَ كَالْمُجْرِمِينَ» ها لك كيف تَحْكمُونَ؟ 150- آيا مسلمانان را همانند كناهكاران قرار مى 
دهيم؛ شما را جه مى رسدء جكونه قضاوت مى كنيد؟. 


(دراين آيه آنكه تسليم حق است در مقابل مجرم قرار كرفته» و از آن استفاده مى شود كه مجرم را نبايد در رأس امور قرار 


داد). 


2 نار اخ ا لا رلا لا 5 52200000 
كدززن فرنا بد | نمق كا لز نا كفن كان قامقاء ( سرون نهاك انا الكسمومن ايت 


هتمالتد كسى أسنقا كهاقاسق امت هر كاين دو يا يكذ يكن يزاين يسشد. 


وه 3 2 - 5 32 لا - 2 9 
ه- و مى فرمايد: قَلَ هَل يَشتوى الَّذِينَ يَعْلَمُونَ وَ الَّذِينَ لا بَعلَمُونَ؟ إلا ل ك2 أولوا الاب «)- آيا آنان كه مى دائند با آنان 


كه نمى دانند برابرند؟ بى ترديد فقط خردمندان در مى يابند. 


١61١ /)8( نساء‎ -)١( 


-)١(‏ مطالبى كه در ذيل اين آيات بين هلالين () آمده از بيانات استاد حفظه الله در جلسه ١5١‏ درس استفاده شده است. 


(مقرر) 

١ ١8١ )328( شعراء‎ -)( 

(6)- قلم (68)/ 80 8" 

(ه)- سجده (07:7)/ 1/8 

(9)- زمر (0894/ 4 
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(در اينجا مراد به علم ممكن است اعم از علم دين باشدء يعنى به هر كس در هر زمينه كه آكاه و متخصص است بايد مراجعه 
كرد در اينجا در واقع به ارتكاز فطرى افراد تكيه شده و بيان شده كه نفى اين ضرورت فطرى از بى خردى است). 

ا ٍ 5 ق لقان د 1 
«دوافى درمابتدة و 210 ونوا الشمطلاء أَمالكم الى جعَلَ | كم ما -1١‏ اموا ن كه خداوند قوام و قيام شما را در آن قرار 
داده در اختيار افراد سبكك مغز قرار ندهيد. 


(دارائى و يشتوانه جامعه را در اختيار افراد كم خرد كه نمى توانند آن را نككهدارى كرده و از آن بخوبى بهره ورى كنند» نمى 


توان قرار داد» و جنين افرادى بدرد سريرستى و وزارت نمى خورند). 


لكوي نحطي تست بابرا( )اسل :نابي فا 2 عرانة الأرقن الل عي قو اموا مشي هاما 


زمين بككمار كه من نككهدارنده و دانا هستم. 


(در آن زمان حضرت يوسفه يادشاه و فرمانروا نبود بلكه سمت وزارت دارائىء يا به تعبير بهتر خزانه دارى را داشت» در اين 


صلاحيت خود به دو اصل اساسى براى اين مسئوليتء امانتدارى و كاردانىء قابل توجه است- كاردانى هم در نككهدارى و هم 


در بهره ورى-). 


لاء. اي 35 رءِ اس ع عن امد د م و 
- و به نقل از دختر حضرت شعيب يبامبر (ص) مى فرمايد: قالَتُ إِخداملطا يا أَبِتِ استأجزة إِنَّ حر مَن استأجَرت الْقَوىٌ الْأمينُ 


«- يكى از آن دو دختر كفت: يدر! او را بكار بكمارء كه بهترين كسى است كه بكار كمارده اى فردى اسث قوى و امين. 


(باز در اينجا به همان ارتكاز فطرىء «توانمندى» و «امانتدارى» تكيه شده است). 


[روايات] 


4- در صحيحه عيص بن قاسم كه بيش از اين خوانده شد از امام صادق (ع) روايت شده بود كه فرمود: 


-)١(‏ نساء (ع) ه. 

.20 )15١( يوسف‎ -)0( 

(9)- قصص (758)/ 18. 
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«مراقب جان خود باشيد! به خدا سوكند, اكر مردى كه داراى كوسفندانى است جويان بهترى را بيابد كه بهتر از جويان 


نخستين از كوسفندانش مراقبت مى كند جويان اول را از كار بركنار و جويان دوم را براى نككهدارى كوسفندانش مى كماردا 


.)١١ 
(در اين روايت نيز به همان سيره فطرى عقلائى براى استفاده از كارا مدترين فرد استناد شده است).‎ 
در اصول كافى از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود:‎ -٠ 


«ييامبر خدا (ص) فرمود: آنكه بدون آكاهىء كارى را انجام دهدء آنجه خراب مى كند بيشتر از آن جيزى است كه اصلاح 
مى كند) .)3١‏ 


-١‏ باز در همان كتاب از طلحه بن زيد آمده كه كويد از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


«كسى كه بدون آكاهىء كارى را انجام دهد همانند كسى است كه بيراهه برود كه تند حركت كردن جز دور شدن از هدف 


براى وى نتيجه اى ببار نمى آورد) 7”9. 


؟١-باز‏ در همان 


كتاب از مفضل بن عمرء از امام صادق روايت شده كه فرمود: 
«كسى كه به زمان خود آكاه باشد شبهات بر وى هجوم نمى آوردا ."5١‏ 
-١‏ در نهج البلاغه ضمن نامه آن حضرت به مالك اشتر آمده است: 


«بدترين وزراء كسانى هستند كه وزير زمامداران بد واشرار بيش از تو بوده اند» و كسى كه با آنان در كارها شركت داشته 
نبايد همراز تو باشد آنها همكاران كناهكاران و برادران ستمكارانند, درحالى كه تو بجاى آنان بهترين افراد را خواهى يافت» 


از 


(1)- انظروا لانفسكم. فو الله ان الرجل ليكون له الغنم فيها الراعى» فاذا وجد رجلا هو اعلم بغنمه من الذى فق ها م3 
يجى ء بذلكك الرجل الذى هو اعلم بغنمه من الذى كان فيها. (وسائل "0/١١‏ ابواب جهاد عدوء باب ١7‏ حديث )١‏ 


(1)- قال رسول اللّه: من عمل على غير علم كان ما يفسد اكثر مما يصلح. (اصول كافى /١‏ 6 كتاب فضل العلم» باب من عمل 
بغير علم» حديث "0. 


()- العامل على غير بصيره كالسائر على غير الطريق» لا يزيده سرعه السير إِلَّا بعدا ... (اصول كافى /١‏ 8 كتاب فضل العلم» 


(©)- العالم بزمانه لا تهجم عليه اللوابسس. (كافى إونفقة كتاب عقل وجهل» حديث 09 
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كسانى كه از نظر فكر و نفوذ اجتماعى كمتر از آنان نيستند» و در مقابل» بار كناهان آنان را بر دوش ندارند» از كسانى كه با 
ستمكراق دو ستمشان همكارئ تكرده واهر كناه شرركك آناك تبؤده :ند اثنان هرسة شان بر ف مشكرو مكار يشا ةنا تق بهقر 


است. ... و هركز نبايد افراد نيك و كار 


و بدكار در نظرت مساوى باشندء زيرا اين كار سبب مى شود افراد نيك وكار در نيك وكارى بى رغبت شوند, و بدكاران در عمل 
بد تشويق كردند! هر يكك از اينها را مطابق كارش ياداش ده .. 


فرمانده سياهت را كسى قرار ده كه در يبش تو نسبت به خدا و ييامبر وامام تواز همه خيرخواه تر و ياكك دلتر و عاقل تر باشدء 
از كسانى كه دير خشم مى كيرند و عذر كناه مى يذيرند» نسبت به ضعفاء مهربان و در مقابل زورمندان سرسخت و يرقدرتند» 
از كسانى كه مشكلاتء آنان رااز جاى بدر نمى برد وو ضعفء آنان را يزانو در نمى آورد» سيس روابط خود رايا افراد با 
شخصيت و اصيل و خاندان هاى صالح و خوش سابقه برقرار سازء آنكاه با مردمان شجاع و سخاوتمند و افراد بز ركوار» جرا كه 


آنان كانون كرمء و جويبار نيكى هستند ... 


آنككاه در كارهاى كارمندانت بنكر! و آنها را با آزمايش و امتحان بكار وادار» واز روى تمايل شخصى و دور از عدالت ويا 
ترجيح مصالح خود بر ديكران, افراد را بكار مككمارء زيرا اين دو كانونى از شعبه هاى جور و خيانت استء و از ميان آنها 
افرادى كه باتجربه تر و ياكتر و ييشكام تر در اسلامند بركزين» زيرا اخلاف آنها بهتر و خانواده آنها ياكتر» و همجنين كم طمع 
تر ودر سنجش عواقب كارها بيناترند» يس حقوق كافى به آنها بده زيرا اين كارء آنها را در اصلاح خويش تقويت مى كندء 
واو مانت در انؤالق كه زرراوسنت اتهاسكيى بان م ساذةة واه حت بر الهاسة»| كوا دمعورت ريق كشده اكز 


امانت تو خيانت ورزنك ... 


سن در وضع منشيان 


و كارمندانت دقت كن و كارهايت را به بهترين آنها بسيار» و نامه هاى سرى و نقشه ها و طرح هاى مخفى خود را در اختيار 
حضور بزركان و سران مردم نسبت به تو مخالفت و كستاخى كنندء و در اثر غفلت در رساندن نامه هاى كارمندانت بتوء و 


كرفتن جواب هاى صحيحش از تو كوتاهى ننمايند ... 
يس در انتخاب اين منشيان هركز به فراست و خوشبينى و خوش كمانى خود تكيه 
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مكنء زيرا افراد زرنكك طريقه جلب نظر و خوشبينى زمامداران را با ظاهرسازى و تظاهر به خوش خدمتى خوب مى دانند» 
درحالى كه در ما وراء اين ظاهر جالب هيج كونه امانت دارى و خيرخواهى وجود ندارد. بلكه آنها را از طريق يست هائى كه 
براى حكومت هاى صالح بيش از تو داشته اند بيازماىء بنابراين بر كسانى اعتماد كن كه در ميان مردم خوش سابقه تر و در 


امانت دارى معروفند» و اين خود دليل براينست كه تو براى خدا و كسانى كه والى بر آنان هستى خيرخواه مى باشى) .)١١‏ 


-)١(‏ «ان شر وزرائكك من كان للاشرار قبلكك وزيرا و من شركهم فى الآثام» فلا يكونن لكك بطانه فانهم أعوان الاثمه و اخوان 
الظلمه و أنت واجد منهم خير الخلف ممن له مثل آرائهم و نفاذهم, و ليس عليه مثل آصارهم و أوزارهم ممّن لم يعاون ظالما 
على ظلمه و لا آثما على اثمه. أولئكك أخف عليكك مئونه و أحسن لكك معونه ... 


ولايكونن المحسن و المسى ء عندكك بمنزله سواء» فانٌ فى ذلكك تزهيدا لاهل الاحسان فى الاحسان و 


تدريبا لاهل الإساءه على الإساءه و ألزم كلا منهم ما ألزم نفسه ... 


فول من جنودكك أنصحهم فى نفسكك لله و لرسوله ولا مامكك, و أنقاهم جيبا و أفضلهم حلما ممّن يبطئ عن الغضب و يستريح 
الى العذرء و يرأف بالضعفاء و ينبو على الاقوياء» و ممن لا يثيره العنف و لا يقعد به الضعف. ثم الصق بذوى (المروءات) 
الاحساب و أهل البيوتات الصالحه و السوابق الحسنه ثم أهل النجده و الشجاعه و السخاء و السماحه. فانهم جماع من الكرم و 


ثم انظر فى أمور عمالككء فاستعملهم اختبارا و لا تولّهم محاباه و أثره. فانّهم (فإنّهما خ. ل) جماع من شعب الجور و الخيانه. و 
توح منهم أهل التجربه و الحياء من أهل البيوتات الصالحه و القدم فى الاسلام المتقدمه فانهم أكرم أخلاقا و أصح أعراضا و 
أقل فى المطامع اشرافا و أبلغ فى عواقب الامور نظرا. ثم أسبغ عليهم الارزاق» فان ذلكك قوّه لهم على استصلاح أنفسهم, و غنى 
لهم عن تناول ما تحت أيديهم و حجه عليهم ان خالفوا أمركك أو ثلموا أمانتكك ... 

ثم انظر فى حال كتابكك, فول على أموركك خيرهم, و اخصص رسائلكك التى تدخل فيها مكائدكك و أسراركك بأجمعهم لوجوه 


صالح الاخلاءق» ممن لا تبطره الكرامه فيجترى بها عليكك فى خلاف لكك بحضره ملأ و لا تقصر به الغفله عن ايراد مكاتبات 
عمالك عليكك و اصدار جواباتها على الصواب عنكك ... 


ثم لا يكن اختياركك اياهم على فراستكك و استنامتكك و حسن الظن منككء فان الرجال يتعرفون لفراسات الولات بتصنعهم و 
حسن خدمتهم, و ليس وراء ذلك من النصيحه و الامانه شى ء و لكن اختبرهم بما ولّوا للضالحين 


قبلكء فاعمد لاحسنهم كان فى العامه اثرا و اعرفهم بالامانه وجهاء فان ذلكك دليل على نصيحتكك لله و لمن وليت امره». (نهج 
البلاغه» فيض/ 449: لح ,©7٠‏ نامه 27). 
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-١5‏ باز در نهج البلاغه آمده است: 

«أفر حداوند سبحان را اقامه نمى كند مكر كسى كه سازشكار و ظاهرساز نبوده و از طمع ها بيروى نكند) .)١١‏ 
-١0‏ باز در نهج البلاغه آمد است: 

«ايزار سياست سعه صدر است) (5). 


ودر كتاب غرر و درر آمدى- كه سخنان امير المؤمنين (ع) را كردآورى نموده- سخنان بسيارى وجود دارد كهاز آنها 
ويذكى هاى زمامداران و وزراء وامراء و كاركزاران حكومت اسلامى و خصوصيات و محسناتى كه بايد دارا باشند آمده كه 


اجمالا برخى از آنها را يادآور مى شويم: 

.3"9 عدالت رشته ييوند حكومت است‎ -١8 

.)9 انصاف زينت حكومت استث‎ -١١ 

- آفت وزيران» بدطينتى است «4). 

4 آفت رهبران» ضعف سياست است «(2. 

.27« آفت عمران و آبادانى» ستمكرى سلطان است‎ -٠ 


./١ آنكاه كه فرومايكان حكومت يايند نيكان نابود شوند‎ -١ 


(١)-لا‏ يقيم امر الله سبحانه الا من لا يصانع و لا يضارع ولا يتبع المطامع. (نهج البلاغه فيض//111 لح/ 84ع؛ حكمت .)01١١‏ 
(1)- آله الرئاسه سعه الصدر (نهج البلاغه» فيض/ ,1١5894‏ لح/ 2٠١‏ حكمت 178). 
(9)- العدل نظام الامره. (غرر ودرر ا/مول حديث ةا 


(©)- الانصاف زين الامره (غرر ودرر ,59"6/١‏ حديث ارفة 


(ه)- آفه الوزراء خبث السريره. (غرر ودرر 2٠0١77‏ حديث الذاارة 
(2)- هه الزعجاء ضرعف البياسه العوو'ودردعر 0ن يحل يت ا 


(8)- اذا ملكك الاراذل هلكك الافاضل. (غرر و درر 


079/8 حديث 808#). 
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7 آنككاه كه افراد يست بر اوضاع مسلط شوند بزركواران منزوى مى كردند .)١١‏ 
*1- به حكومت رسيدن افراد فرومايه و تازه به دوران رسيده نشانه سقوط و فروياشى حكومت است .22١‏ 
1- نيك كشوردارىء قوام رعيت است «”7. 

10- سياست نيكو موجب تداوم رياست است «6). 

.)4١ مديريت نيكو و اجتناب از اسرافء از نيكك كشوردارى است‎ -1١8 

71- نيكك داد كرىء عامل انسجام مردم است «2. 

- بهترين سياست ها عدالت است (07. 

' دولت داد كستر از واجبات است (/. 

“- زبونى و ناتوانى سلطان براى رعيت 20 سلطان شكننده تر است (4). 
لاك وولك روما كاة ذلك زر كارا اسك 1ه 

؟"- حكومت بدان» مذلت نيكان است .)١١١‏ 


#مد سكرمت فزوما كان او فسنت هاف روز كان :است 11 


(1)- اذا استولى اللئام اضطهد الكرام. (غرر ودرر "/ 179 حديث 6070). 

(5)- تولى الاراذل و الاحداث الدول دليل انحلالها و ادبارها. (غرر و درر */ 2748 حديث 197م6). 
()- حسن السياسه قوام الرعيه. (غرر و درر "/ 788 حديث 6818). 

(6)- حسن السياسه يستديم الرئاسه. (غرر و درر "/ 288 حديث )687٠١‏ 


(8)- حسن العدل نظام البريه. (غرر و درر "/ 788 حديث 6819). 

(احاخيز السياسات العدل. (غرر و قور لصوي ورعوم): 

مك دونه العاة ل تهت لوجاك ا(غروويو رن 6 نك 311 

(9)- خور السلطان اشد على الرعيه من جور السلطان. (غرر و درر #/ 9597 حديث 3059). 
-١(‏ دوله اللثام مذله الكرام. (غرر و درر 5/ ٠١‏ حديث 011). 

(3)حفول الفعار مدله الابيوان. (غرو و ذرن 37م تطزيك اد 


(7)- دول اللثام من نوائب الايام. (غرر ودرر 


.)01١8 حديث‎ ١ع‎ 
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7 حكومت افراد احمق يستء بر ستمكرى و فساد بنا شده است .)١١‏ 
0"- زوال دولتها در بكار كيرى افراد فرومايه است (7). 

8" بدترين مردم كسى است كه به مردم ستم كند 370. 

/"- بدترين يادشاهان كسى است كه با عدالت به مخالفت برخيزد «2). 
8" بدترين والى ها كسى است كه بى كناهان از او هراسناكك باشند «2). 
كلع لوكي ووؤام كس انك كقوز سسشبكزان وده اسك د 

.07/(« بدترين فرمانروايان كسى است كه هواى نفس بر او فرمانروا باشد‎ -٠ 
./« بدترين فرمانروايان كسى است كه به رعيت خود ستم كند‎ -؟١‎ 

”"6- بى فرمانروا بودن هموارتر از رياست دون صفتان است «4). 

6- كسى كه به نفس خود ستم كرده» جككونه بر ديككران عدالت روا مى دارد .03٠١‏ 
5- آنكه سياستش نيكو استء اطاعتش واجب است .)١١١‏ 


مع- أانكه باكفايت تر است» سزاوار رهبرى است .)١5١‏ [مقصود از رهبرى» داشتن اسطوليت سكو و كلد در هر بخش از 
حكومت اسلامى است]. 


(١)ت‏ دول ةالاوغاد متي على الجور و الفشاة. (غزر و .دور 317 حديك 0118 
(1)- زوال الدول باصطناع السفل. (غرر و درر 6/ 2١7‏ حديث 0682). 
(*)- شر الناس من يظلم الناس. (غرر و درر 6/ ١8‏ حديث 82178). 


(0)- شر الولاه من يخافه البرى ء (غرر و درر 58/ ١868‏ حديث /02/1). 

(9)- شر الوزراء من كان للاشرار وزيرا. (غرر ودرر »١851//5‏ حديث 04297). 
(010)- شر الامراء من كان الهوى عليه اميرا. (غرر و درر #//181» حديث 0297). 
(8)- شر الامراء من ظلم رعيته. (غرر و درر 5/ 21/7 حديث 27117). 


()- فقدان الروساء اعون من زنامنه السفل (غرر 


ودرر 5/ 7, حديث 62088). 

.)6988 كيف يعدل فى غيره من يظلم لنفسه. (غرر و درر 6/ 28# حديث‎ -01١( 

)06078 حديث‎ 27١١ /4( من حسنت سياسته وجبت طاعته.‎ -)١١( 

(؟1١)-‏ من احسن الكفايه استحق الولايه. (ه/ 9" حديث 6297. 
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5- كسى كه خود را اصلاح نكرده نمى تواند ديكران را اصلاح كند .)١١‏ 

17 ور راط ياووان ستمكرانةويزادرات كتاهكاراققد 59 

68- حاكمان ستمكر يليدان مردم و دشمنان امامانند 9”. 

9 تا آن دم كه سلطان ستم راند» آبادانى راه نككشايد 50". 

- در بيشكاه تو بايد محبوب ترين و بهره ورترين مردمء يرتلاش ترين در منافع مردم باشد «8). 
١ه-‏ در ييشككاه تو بايد بهره ورترين مردمء مواظب ترين آنان بر ضعفا و يايدارترينشان بر انجام حق باشد «18. 
07- بهره ورترين مردم در نزد تو كسى باشد كه بيشتر با مردم همراهى و مدارا مى كند 037. 
1ه- مبغوضترين و دورترين مردم در نزرد تو كسى باشد كه بيشتر بدنبال معايب مردم است ./١‏ 


5ه ابن ابى الحديد در آخر شرح نهج البلاغه خويش ضمن حكمت هاى منسوب به امير المؤمنين (ع) كه كرد آورى نموده» 


آورده انيت : 


«در انتخاب كار كزاران و فرمانروايانت هيج شفاعتى جز شفاعت كفايت 


-)١(‏ من لم يصلح نفسه لم يصلح غيره (غرر و درر). 


(لاأشدوزة واء العرف عاك الظلمهو' الخو أت الاقم (عوو ب دور ع1 قال بل و 1 


(9)- ولاه الجور شرار الامه واضداد الائمه. (غرر ودرر 2" حديث .)1١1777‏ 


()- لا يكون عمران حيث يجور السلطان. (غرر ودرر 28/ ,©٠5‏ حديث 9/41 .)1١‏ 
(0)- ليكن احب الناس اليك و احظاهم لديكك اكثرهم سعيا فى منافع الناس. (غرر و دررء 8/ 59 حديث //7/). 


(8)- ليكن احظى الناس منكك احوطهم على الضعفاء 


واعملهم بالحق. (غرر و درر 8/ ٠‏ حديث 0/87. 

(0)- ليكن احظى الناس عندكك اعملهم بالرفق. (غرر و درر 0/ 59 حديث 0/77/8. 

(6)- ليكن ابغض الناس اليكك وابعدهم منكك اطلبهم لمعايب الناس. (غرر و درر ه/ 5٠١‏ حديث 0/70/8. 
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وامانتدارى آنان را ميذير» .)١١‏ 

[در انتخاب مسئولان ضابطةُ- كفايت و امانتدارى- براى تو ملاكك باشد نه رابطه و توصيه افراد ]. 

هه- باز از آن حضرت (ص) روايت مى كند: 


«از علامت هاى كسى كه بر دين خداوند امين شناخته شده» يس از اقرار [به وحدانيت خداوند] و عملء احتياط در كار خود. 
راستى در كفتار. عدالت در حكم, و مهربانى با رعيت است. قدرت. او رابه خشونت,ء و نرم خوثى وى رابه ضعف نمى 
كشاكةة و عرت اونزا ا مكفكن نارتي :اوداق كنشة: اوازاية ابعال 5زدن حق تكن خواحديوى كفاةه دش :وى زانة 


اسراف نمى رساند, و ميانه روى او را به بخل وانمى دارد» و نعمت هاى خداوند او را به خوش كذرانى سركرم نمى كندا .7١‏ 
- در متن عربى اين روايت كلمه «خرق» در مقابل رفق و «قصد) به معنى اعتدال بين افراط و تفريط است-. 


8ه- در كتاب دعائم الاسلام از على (ع) روايت شده كه آن حضرت به «رفاعه» قاضى منصوب از طرف خويش بر اهواز 


4. 


نوشت: 


(أ ع رفاعة! نذاق؛ ابن 'حكوست امانت استء كنب كه يدان كانت كتد لعنت لخدا برداو باد نا زوز قياضت و كني كد كا را 


به كار كمارد» بى ترديد محمد (ص) در دنيا و آخرت از او بيزار است» 23”9. 


/ذ- در بحار از عوالى» از يبامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 


(١)-لا‏ تقبلن فى استعمال 


عمالكك و امرائكك شفاعه إِلَا شفاعه الكافيه و الامانه. (شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد /٠١‏ */اا» حديث 188). 


(؟)- من علامات المأمون على دين الله بعد الاقرار و العمل» الحزم فى امره و الصدق فى قوله و العدل فى حكمه. و الشفقه على 
رعيته» لا تخرجه القدره الى خرق. و لا اللين الى ضعفء و لا تمنعه العزه من كرم عفوء و لا يدعوه العفو الى اضاعه حق, و لا 
يدخله الاعطاء فى سرفء و لا يتخطى به القصد الى بخل و لا تاخذه نعم الله ببطر. 


(شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد /١‏ 100 حديث 6). 


0 اعلم با رفاعه» ان هذه الاماره امانه» فمن جعلها خيانه فعليه لعنه الله الى يوم القيامه. ومن استعمل خائنا فان محمدا (ص) 
برئ منه فى الدنيا و الآخره. (دعائم الاسلام ؟/ امم كتاب آداب القضاء» حديث )). 
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«وزير خود را اصلاح كنء اوست كه ترا به بهشت يا دوزخ مى كشاند .0١١‏ 
8 باز در بحار از رساله «الغيبه) شهيد ثانى به سند خويش از امام صادق (ع2 در نامه خود به نجاشى والى اهواز آمده است: 


«اما آنكه بدان انس كرفته ودر كنار وى آرامش مى يابى و مشكلاتت را با وى در ميان مى كذارى فردى است كه امتحان 
خويش را يس داده؛ راه صحيح را شناخته امين است و در دين با تو موافق استء زيردستانت را از يكديكر متمايز كن وهر 
دو دسته را بيازماى» يس اككر در كسى رشدى را يافتى» يس با وى هركونه كه صلاح دانستى همكارى كن" .)7١‏ 


4- باز در همان كتاب از خصال به سند خويش 


از امام صادق (ع2 روايت نموده: 


«فرد متكبرء در تعريف و تمجيد ... و كسى كه براى كناه صغيره مؤاخذه شده» در سرورىء و كسى كه كم تجربه و خودرأى 


استء در «رياست» نبايد طمع ببندد) 79). 
-*٠‏ در تحف العقول از امام صادق (ع) آمده است: 


«براى يادشاهان نايسند است كه در سه جيز كوتاهى كنند: در حفظ مرزهاء در رسيدكى به ستمديدكانء و انتخاب افراد صالح 


براى انجام كارهايشان) (6). 
-/١‏ در بحار از امالى طوسى به سند خويش » از ابو ذر روايت شده كه ييامبر (ص) فرمود: 


«اى ابو ذر! من آنجه را براى خود مى خواهم براى تو نيز مى خواهم, من ترا ناتوان مى يابم» يس تو فرمانروائى دو نفر را هم به 
عهده مكّير و سريرستى مال يتيم را 


(01)- اصلح وزيركك فانه الذى يقودكك الى الجنه و النار. (بحار الانوار 7/ ١88‏ (- جاب ايران //9/ 128). 


(0)- فاما من تأنس به و تستريح اليه و تلجئ اموركك اليه فذلكك الرجل الممتحن المستبصر الامين الموافق لكك على دينك, و 
ميز عوامكك و جرب الفريقين» فان رايت هنالكك رشدا فشأنكك واياه. (بحار الانوار ؟/ا/ ١ع"‏ (- جاب ايران ه// 22١‏ كتاب 


العشره باب الل حديث 7/7). 


()- لا يطمعنٌ ذو الكبر فى الثناء الحسن ... و لا المعاقب على الذنب الصغير فى السؤدد و لا القليل التجربه المعجب برايه فى 


زياسة: (بخاز الانوار 79 لاى كتانب العشره بات 6 حديق 6). 

(6)- و ليس يحب للملوك ان يفرّطوا فى ثلاث: فى حفظ الثغور, و تفمّد المظالم؛ و اختيار الصالحين لاعمالهم. 
(تحف العقول 219). 
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.)١١ نيذيرا‎ 


7”- در صحيح مسلم به سند خويش از ابو ذر روايت 


كرده كه ييامبر خدا (ص) فرمود: 


«اى ابو ذر! من ترا ناتوان مى يابم» من آنجه را براى خود مى خواهم براى تو نيز مى خواهمء ولى تو فرمانروائى دو نفر را هم به 
عهده مكير و سريرستى مال يتيم را نيذير) ."7١‏ 


- باز در همان كتاب به سند خويشء از ابو ذر روايت نموده كه كفت به رسول خدا (ص) عرض كردم: اى ييامبر خداء آيا 


مرا به كارى نمى كمارى؟ آن حضرت با دست مباركك خويش به شانه ام زد و فرمود: 


يشيمانى است مككر كسى كه به حق آن را به عهده كرفته باشد و وظايفى كه در اين ارتباط به عهده اوست انجام داده باشد) 
75 


*8- باز در همان كتاب با ذكر سند از ابو موسى روايت كرده كه كفت: بر ييامبر خدا (ص) وارد شدم به همراه دو نفر از 
يسرعموهايم» يكى از آن دو كفت: اى رسول خداء ما را نيز به برخى از آنجه خداوند عز و جل به توولايت داده؛ ولايت ده. 


كر 3 سخني نظير اين 5ف كفت» آن حضرت فرمود: 


فده 


-)١(‏ يا ابا ذر! انى احبٌ لكك ما احبٌ لنفسىء انى اراكك ضعيفاء فلا تأمرن على اثنين و لا تولين مال يتيم. (بحار الانوار ضة يدن 
تاريخ ييامبر اكرم (ص) باب .١١5‏ حديث "١‏ و جلد "// ؟” (- جاب ايران 0// 07637. 


كتاب العشره» باب 


الى حديث /07. 


الللخكرداة كتاب الاماره باب كراهه الاماره بغير ضروره» حديث 0). 


()- يا با ذر! انكك ضعيف و انها امانه و انها يوم القيامه خزى و ندامه الامن اخذها بحقها و ادّى الذى عليه فيها. 
(صحيح مسلم "/ /اى كتاب الاماره باب كراهه الاماره بغير ضروره حديث "ما ). 


(ع) انا الله تو ل على هذا العمل احدا ساله ولااحدا حرص عليه. (صحيح مسلم ؟/ 1588. كتاب الاماره. باب النهى عن 
طلت الأماومو السرم عليه 
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8*- در سنن بيهقى با ذكر سند از ابن عباسء از ييامبر خدا (ص) روايت شده كه فرمود: 


«وكسى كه كا ركزارى را در بين مسلمانان بكار بككمارد و بداند كه در بين آنان فردى كه سزاوارتر از اوست و به كتاب خخداوند 


وسنت ييامبرش آكاه تر است» وجود دارد» بى كمان به خدا و بيامبرش و همه مسلمانان خيانت كرده است» .)١١‏ 
9 در كنز العمال به نقل از حذيفه مده اسث: 


«هر كس يكك نفر را بر ده نفر از مسلمانان مسئوليت دهد و بداند كه در بين آن ده نفر كسى كه بهتر از اوست وجود دارد بى 
ترديد به خدا و ييامبرش و جماعت مسلمانان خيانت كرده است» (35). 


اوت نان ذر همان كتات :آذ انه عباس متقوال أبدة: 


(كسى كدافردى رااز ضان كروهى بكان تكمارد و ذزمان آنان كسى كديراق ابن :مسكوليك يشش موزة رضابت خداوئد اسث 


وجود داردء بى ترديد به خدا و رسول اوو 


مؤمنان خيانت كرده است) (073. 
كاز در همان كتات أز وائله متق ول امنية: 


«والى بايد داراى ينج خصلت باشد: كرد آورى ماليات از جاى خود و مصرف آن دو جا دكاة وذو ايدكة براى انجام كارهاى 
مردم از بهترين افراد كه مى داند استفاده نمايد و نيروهاى رزمنده آنان را براى هميشه يا مدت زيادى در مرزها كاه ندارد.- 
كه اين باعث هلاكت و فساد آنان است- و كارشان را به فردا نيافكند) 2©9). 


(1)- من استعمل عاملا من المسلمين و هو يعلم ان فيهم اولى بذلكك منه و اعلم بكتاب الله و سنه نبيه فقد خان الله و رسوله و 
جميع المسلمين. (سئن بيهقى .118/٠١‏ كتاب آداب القاضىء باب لا يوالى الوالى امرأه و لا فاسقا و لا جاهلا امر القضاء). 


(1)- ايما رجل استعمل رجلا على عشره انفس علم ان فى العشره افضل ممن استعمل فقد غش الله و غش رسوله و غش جماعه 
المسلمين. (كنز العمال 4/8 قسمت اقوال» كتاب الاماره و القضاء باب ,١‏ حديث اسع ,.)1١‏ 


(9)- من استعمل رجلا من عصابه و فيهم من هو ارضى لله منه فقد خان الله و رسوله و المؤمنين. (كنز العمال / 10 قسمت 
اقوال» كتاب الاماره و القضاءء باب ١‏ حديث لاارعء .)١‏ 


(؟)- على الوالى خمس خصال: جمع الفى ء من حقه. و وضعه فى حقه. و ان يستعين على امورهم بخير من يعلم, و لا يجممرهم 
فيهلكهم, و لا يؤْخَر امرهم لغد. (كنز العمال #/ لا» قسمت اقوال» كتاب الاماره» باب ١‏ حديث 181/894). 
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9 باز در همان كتاب از ابو هريره نقل شده: 


«در آخر الزمان فرمانروايان ستمكرء وزراء فاسق» قاضى هاى خيانتكار 


وفقهاى دروغكر حكوست من 'يافله بسن 'كسى كه.د رن ؤمان حكوست ابنان زتدكى كد تابد جاسيزمن (مأمون اطلاغات) 
ماليات جىء كارمند دارائى و مأمور انتظامى آنان باشد) .)١١‏ 


وآيات وروايات بسيار ديكرى كه از آنها- و لو به دلالت التزام- ويزكى هاى حكام و وزراء و امراء و كاركزاران» استفاده 
فى كرذةة ووواتاتى كدير سكولان واجن فى شمارد كه دز اتات انان ابى وذ كن ظاررا رغابت كتين 


ولى متأسفانه با وجود اين همه آيه و روايت باز در اكثر كشورهاى اسلامى اين وي كّى ها و ضوابط مورد غفلت قرار مى كيرد 


ودراين ارتباط جه خسارت هاى سنكينى كه بر امت اسلامى وارد مى كردد»ء و اين مطلبى است بسيار شايان دقت و توجه. 
در منهاج البراعه ملاة اسيثت” 

«به حكيمى كفته شد جرا دولت ساسانيان به انقراض كرائيد؟ در ياسخ كفت: از آن روى كه افراد كوجكك را به كارهاى 
بزركك كماشتند» يس از عهده آن برنيامدندء و افراد بزركك را به كارهاى كوحجكك كماردند يس بدان اعتنا نكردند» در نتيجه 
وحدت آنان به اختلاف و نظام آنان به كسيختكى كرائيد» 5. 

دو نمونه قابل توجه: 

اشاره 


در يايان اين مبحث بجاست دو نمونه تاريخى كه با اين مبحث تناسب دارد يادآور شويم: 


[بكار كرفتن نصرانى در زمان عمر] 
اول: در شرح ابن ابى الحديد بر نهج البلاغه آمده اسيت: 


«ابو موساى اشعرى فردى نصرانى را به عنوان دفتردار و منشى خود بركزيد» عمر به 


-)١1(‏ يكون فى آخر الزمان امراء ظلمه» و وزراء فسقه و قضاه خونه. و فقهاء كذبه» فمن ادركهم فلا يكوننٌ لهم عريفا و لا جابيا 
والأعاوناو لأشرطاء (كتر العمال 2ه قبست اقزال» كناب الأناره و القضاض بات ديق قدو 1 . 


.١158 /١١ منهاج البراعه‎ -)( 
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وى نوشت: او را بركنار كن و بجاى وى مسلمانى را بكار بككمارء ابو موسى نوشت او در كمال و خوبى و كارا كاهى جنين و 
جنان استء عمر در ياسخ وى نوشت: ما نبايد به آنان اطمينان كنيم با اينكه خداوند آنان راخيانت كار دانسته و نبايد آنان را 
بالا ببريم با اينكه خداوند آنان را فرو نهاده؛ و نبايد در دين امينشان بدانيم با اينكه اسلام طردشان كرده, و نبايد عزيزشان 
كردانيم با اينكه دستور داريم كه آنان با كمال ذلت جزيه بيردازند. 


باز ابو موسى نوشت: اين سامان جز به صلاحديد وى به صلاح نمى كرايد. عمر در ياسخ وى نوشت: «ماث النصرائى- نصرانى 
مردا. و السلام) .)١‏ 


بيروان خليفه دوم در كشورهاى اسلامى بايد از اين ماجرا عبرت كيرند و بيش از اين به يهود و نصارى اجازه تسلط بر اراضى 
اسلام و كشور و سياست و اقتصاد و فرهنكك مسلمانان را ندهند و از خداوند سبحان و اولياء الله و مردم خودشان شرم كنند و 


خويش بازكردندء و بدين بهانه كه در قطع ارتباط با كفار مى ترسند آسيبى به آنها برسد بدانند كه هركز خداوند يوزش آنان 


را نخواهد يذيرفث. 


[مأمون و انتخاب وزير] 
دوم: ماوردى در كتاب احكام سلطانيه مى نويسد: 


«حكايت كرده اند مأمون در شرايط انتخاب وزير نوشت: من براى اداره امور كشور خويش» كسى را مى خواهم كه داراى 
همه خصال يسنديده باشدء در خلقيات خويش عفيف و در راه هائى كه بركزيده مستقيم و بدور از افراط و تفريط بماند. 
آداب [اسلامى- اجتماعى] او را ييراسته و تجربه ها حكيمش كردانده باشد» اككر در حفظ اسرار امين شناخته شود بدان قيام 
كندء واكر امور مهم را به عهده كرفت بر انجام آن بياخيزد» حلم» وى را به سكوت و علمء او را به كفتار فراخواند» يكك نظر 
اورا كفايت و يكك جشم بهم نهادن بى نيازش كرداند. داراى صولت امراء» آرامش حكماءء تواضع علماء و فهم فقهاء باشدء 
اكر به وى نيكى شود شك ركزار باشد» واكر به مشكلات كرفتار آمد بردبار باشدء بهره امروزش را به محروميت فردايش 


نفروشد ودلهاى مردم رابا تيغ زبان و حسن بيان» تسخير كند») .)5١‏ 


بايد كفت اككر وزراى فرمانروائى با اين صفات و وي كّى ها كه مأمون برشمرد 


(0)- شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد .//١7‏ 

()- احكام سلطانيه/ 57؟. 
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باشند» درود به اين فرمانروا و خوشا بحال مردمى كه در سايه اين حكومت زندكَى مى كنند. 
؟- اشاره اجمالى به دوائر مختلف قوه مجريه: 


روشن است كه مقصود از قوه مجريه همان دواير و مؤسساتى است كه بصورت مستقيم اجراى اهداف و تكاليف عمومى 
جامعه- كه انجام آن به عهده حاكم اسلامى است- را به عهده دارند- البته به غير از امر قضاوت و تشكيلات وابسته به آنء كه 
بخاطر اهميت آن,» خود يكك قوه مستقل به شمار آمده استء و ما در مباحث 


آينده به تفصيل به طرح و بررسى آن خواهيم يرداخت- جنانجه تكاليف حاكم اسلامى و وظايف وىء ييش از اين مورد بحث 
قرار كرفت. 


بر اين اساس يس وزارت دفاع و مؤسسه هاى مربوط به آموزش» تمرين و تجهيز نظاميان» تقويت صنايع نظامى و حفظ مرزها و 
كرانه هاى كشورء دواير ايجاد امنيت در راه ها و نظم و امنيت بخشيدن به شهرهاء دواير آموزش و يرورش واداره دانشكده ها 
و دانشكاه ها و حوزه هاى علوم دينى» دواير امر به معروف و نهى از منكر و اداره حسبه و شعب مختلف آنء وزارت خارجه و 
تنظيم روابط با ساير كشورها و مردم جهانء وزارت دارائى و افرادى كه متصدى كردآورى ماليات و خراج و صدقات هستند و 
جكونكى مصرف آن در مصارف مقرره. وامور اجتماعى ديكرى از اين قبيل» همه از شعبه هاى مختلف قوه مجريه هستند كه 
ما در اين كتاب برخى از آنها را يادآور شديمء و بخاطر بيش كيرى از طولانى شدن فصل و ملالت خاطر خوانند كان عزيز در 


آينده [يس از طرح و بررسى قوه قضائيه] در فصل هاى مستقل به بررسى هر يكك از آنها خواهيم يرداخت. 
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4 - برخى از كسانى كه بيامبر اكرم (ص) آنان را به شهرها و نواحى مسئوليت داد 


دراين قسمت برخى از كسانى كه ييامبر اكرم (ص) آنان را به قبايل مختلف و شهرها و نواحى اعزام فرمود» به نقل از كتاب 
تراتيب الاداريه تأليف «شيخ عبد الحىّ كتّانى» به اختصار يادآور مى شويم: 


قاضى يا مأمور كردآورى ماليات ها به شهرهاى مختلف كسيل داشت و تعداد اينان بسيار استء يكى از آنها 


عنّاب بن اسيد فرمانرواى مكه است. 


-١‏ ابن جماعه كويد: ييامبر خدا (ص) عتّاب بن اسيد را فرمانرواى مكه قرار داد و در سال هشتم هجرت اقامه مراسم حج و 
درحالى كه هنوز بيست سال وى تمام نشده بود. 


؟- در كتاب اصبح الاعشى» آمده است: جون «بادان» جانشين كسرى ايمان آورد ييامبر اكرم (ص» او را بر همه نواحى يمن 
حكومت بخشيد و جايكاه وى در صنعاء در مملكت تابعه بود. و در آنجا ماند تا يس از حجه الوداع از دنيا رفت. 


'- آنككاه بيامبر اكرم (ص) فرزندش شهر بن بادان را به صنعاء كماشت و بر هر يكك از شهرهاى ديكر يكى از اصحاب خويش 


راولايت داد. 
؟- و در شرح حال عبد الله بن جحش از كتاب «الاصابه» به نقل از بغوى آمده است كه وى اولين امير در اسلام بود. 
- ودر شرح حال عامر بن شهر همدانى در همان كتاب «الاصابه) آمده كه وى يكى از والى هاى ييامير (ص) بر يمن بود. 


*- باز در همان كتاب در شرح حال عبد الله بن سبيع ثعلبى به نقل از شعبى آمده كه بيامبر اكرم (ص) وى را به فرمانروائى 
قبنز وق قله وعم و كت اغب الله ري خطنان كمافتة: 
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/- باز در كتاب الاصابه در شرح حال حارث 


بن بلال مارنى (مزنى) مى نويسد: او عامل ييامبر خدا بر نيمى از قبيله بنى طىّ بود. 


9- ودر شرح حال حارث بن نوفل هاشمى مى نويسد: برخى از كارهاى مكه را بيامبر اكرم (ص) به وى واكذار فرمود, و به 


ابو بكر و عمر و عثمان نيز وى را بر همان كارها ابقاء كردند. 
-٠‏ و در شرح حال حصين بن نيار مى نويسد: وى يكى از كار كزاران ييامبر (ص) بود. 


-١‏ ودر شرح حال حارث بن عبد المطلب مى نويسد: وى مصاحب ييامبر (ص) بود و آن حضرت وى را بر انجام برخى 
كارهاى مكه كماشت و ابو بكر و عثمان نيز به وى ولايت دادندء آنككاه مى نويسد: كُويا اين شرح حال از نواده وى حارث بن 


تؤفل است كه بيقن از اين كدشت: 


١١‏ - و در زند كى نامه رافع بن عمرو طائى يادآور شده كه حاكم كويد: جون غزوه سلاسل يبيش آمدء ييامبر خدا (ص) عمرو 


بن عاص را بر سياهى كه در آن ابو بكر و عمر نيز بودند به فرماندهى منصوب كرد. 


-١‏ ودر زندكى نامه زياد باهلى يدر هرماس آمده ... دارقطنى به نقل از هرماس مى كويد كه كفت: من به همراه يدرم 


خدمت ييامبر خدا (ص) رسيديم» آن حضرت وى را بر عشيره خود از قبيله باهله به فرمانروائى كماشت. 
ييامبر اكرم (ص) در غزوه بواط وى را به فرمانروائى مدينه كماشت. 


16-دو در شرح حال سعد الدوسى آمده اشستث 


كه كفت: خدمت رسول خدا (ص) رسيده و اسلام آوردم آن حضرت مرا نماينده خويش در بين طايفه و خويشاوندانم قرار 
داد و اموال كسانى از آنان كه اسلام آورده بودند را در اختيار آنان كذاشت. 


18- ودر شرح حال سعيد بن خمّاف تميمى آورده است كه وى عامل بيامبر (ص) بر طايفه تميم بود و ابو بكر نيز وى را به 
همين مسئوليت ابقاء كرد. 


الحاو كر اكران معي بن د اللمبريسه تمن ارين ك1 ] نا خضرت من وق را حافك كناد 
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- و در احوالات سلمه بن يزيد جعفى مى نويسد: آن حضرت (ص) وى را بر مروان كمارد و نامه اى نيز براى وى نوشت. 
84- ودر شرح حال صيفى بن عامر از بنى ثعلبه مى نويسد كه ييامبر (ص) وى را بر قوم خويش به فرمانروائى منصوب كرد. 
-٠‏ ودر احوال ضبحاكك بن قيس مى نويسد كه: وى از كاركزار ييامبر اكرم (ص) بود. 


وى را فرمانرواى قبيله كلب قرار داد. 

7- ودر احوال حارث بن بلال مزنى مى نويسد: وى كاركزار ييامبر خدا (ص) بود. 
7- و در احوال عبد الرحمن بن ايزى خزاعى به نقل از ابن سكن مى نويسد: 

آن حضرت (ص) وى را به ولايت خراسان كماشت. 


مسئوليت ابقاء كردند. 


-١©‏ ودر مورد عكاشه بن ثور مى نويسد: وى عامل آن حضرت 


8 و درباره علاء بن حضرمى مى نويسد: آن حضرت وى را بر بحرين كماشت. 


- و درباره عمرو بن حزم انصارى مى نويسد: آن حضرت وى را بر نجران كماشتء و روايت شده كه آن حضرت براى وى 
نامه اى كه مشتمل بر فرائض و زكات و ديات و مسائل ديكرى بود نوشت. ودر اسد الغابه آمده است كه آن حضرت (ص) 
وى را بر نجران كماشت در هنكامى كه هفده سال بيشتر نداشت» يس از آنكه آن حضرت (ص) خالد بن وليد را به آن ديار 


فرستاده بود و آنان مسلمان شده بودنك. 
8- و درباره عمرو بن حكم قضاعى مى نويسد: آن حضرت (ص) وى را به عنوان نماينده خود در قبيله «بنى القيس» كماشت. 


8- و درباره عمرو بن سعيد بن عاص: آن حضرت وى را بر «وادى القرى» و اطراف آن كماشت و او در آنجا ماند تا از دنيا 


رفت. 

و درباره عمرو بن محجوب عامرى: وى از كاركزاران ييامبر (ص) بود. 

-"١‏ و درباره عوف وركانى: وى از كا ركزاران ييامبر (ص) بود. 

”"- و درباره عبد الله بن زيد كندى: وى عامل ييامبر (ص) بر يمن بود. 

#"- و درباره عبد اللّه بن سوار: وى از كا ركزاران آن حضرت (ص) بر بحرين بود. 
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**- و درباره فروه بن مسيكك: آن حضرت (ص) وى را بر قبايل مراد و مذحج و زبيد كاركزارى داد. 


ه"”- و درباره «مرده بن نفاته سلولى»: وى به همراه جماعتى از بنى سلول خدمت آن حضرت رسيده واسلام آوردند و آن 


حضرت وى را به فرمانروائى آنان كماشت. 


2*- و سيوطى در كتاب 


«درٌ السحابه» درباره «ابى جديع مرادى» مى نويسد: وى از اهل مصر و عامل ييامبر اكرم (ص) بود. 
/70- و در شرح حال «قضاعه بن عامر دوسى) آمده است: وى عامل آن حضرت بر بنى اسد بود. 
78- و در جاى ديكر آمده است: آن حضرت بر آنان [بنى اسد] سنان بن ابى سنان را نيز فرمائروائى داد. 


9 و در شرح حال «قيس بن مالكك ارحبى» آمده است كه: جون وى و قومش مسلمان شدند آن حضرت عهدنامه اى براى 
قومش بنام همدان نوشت بدين مضمون: به عرب ها و موالى (بردكان) و نزادهاى مختلط توصيه مى شود كه از وى شنوائى و 


اطاعت داشته باشند» و اينكه تا هنكامى كه نماز مى خوانند در ذمه خداوندند. 


-©٠‏ ودر احوال مالكك بن عوف نصرى: آن حضرت وى را بر مسلمانان قومش و قبايل آن منطقه كماشت,. و وى با يارى آنان 
با قبيله ثقيف مقاتله كرد. 


١ع-‏ ودر احوال منذر بن ساوى دارمى مى نويسد: وى عامل آن حضرت (ص) بر هجر بود. 
؟*- ودر شرح حال ابى هيضم مى نويسد: ييامبر خدا (ص) دعا كرد و فرمود: بار خدايا من او را براين وادى مى كمارم. 
'5- و در شرح حال سواد بن عزيه بلوى انصارى: وى عامل ييامبر (ص) بر خيبر بود. 


**- و در شرح حال عمر بن ابى ربيعه شاعر: ييامبر (ص) يدر وى عبد الله بن ابى ربيعه مخزومى را فرمانرواى جند (به فتح 


جيم و نون- شهرى در يمن و اطراف آن) قرار داد. 
©5- و در سيره شاميه مطالبى نككاشته مبنى بر اينكه ييامبر (ص) خالد بن وليد را بر صنعاء و اطراف آن كماشت. 


68 و مغافر بن ابى اميه 


مخزومى را بر «كنده» كماشت. 

637- و زياد بن لبيب را بر حضر موت فرمانروائى داد. 

68- و ابو موسى اشعرى را بر زبيد و عدن و ريع الساحل كماشت. 
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4 و معاذ بن جبل را بر جند. 

-١‏ و ابو سفيان را بر نجران. 

.)١١ وابو زيد بن سفيان را بر نواحى ديكرا‎ -0١ 

#- برخى از كسانى كه بيامبر (ص) آنان را براى كردآورى ماليات و صدقات فرستاد: 
در سيره ابن هشام آمده است: 


يذيرفته بودند اعزام مى فرمودء از آن جمله: 

-١‏ مهاجرين ابى اميه بن مغيره را به صنعاء فرستاد» و در آنجا بود كه عنسى عليه وى خروج كرد. 

؟- و زياد بن لبيد برادر بنى بياضه انصارى را به حضر موت براى كرد آورى صدقات آن ديار فرستاد. 

*- و عدى بن حاتم را بر قبايل طىّ و بنى اسدء براى كردآورى ماليات و صدقاتشان فرستاد. 

؟- و مالكك بن نويره- يربوعى- را براى كردآورى ماليات بنى حنظله فرستاد. 

ه- و كرد آورى ماليات بنى سعد را بين دو نفر از آنان تقسيم كردء زبرقان بن بدر را براى كردآورى يكك ناحيه آنجا فرستاد. 
#- و قيس بن عاصم را بر ناحيه ديكر. 

/ا- وعلاء بن حضرمى را براى كرد آورى صدقات بحرين. 


#- و على بن أبى طالب (ع) را بسوى اهل نجران فرستاد تا صدقات آنان را كردا ورى كند و جزيه آنان را به نزد آن حضرت 


.)3١ بياورد)‎ 


-)١(‏ تراتيب الاذاريه /١‏ :88-97 7؟. 

(؟)- سيره ابن هشام ©/ 52 
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4- ودر كتاب تراتيب الاداريه به نقل از استبصار مده است: 


- ييامبر خدا 


(ص) عمرو بن حزم بن زيد انصارى را بر نجران كماشت در حالى كه وى هفده ساله بود تا آموزش هاى دينى را به آنان 


بياموزد و قرآن را به آنان تعليم دهد و ماليات و صدقات آنان را كردآورى كندء واين در سال دهم هجرت بودا .)١١‏ 
-٠١‏ باز در همان كتاب به نقل از استيعاب آمده است: 


آنان قضاوت كند و در سال فتح مكه مسئوليت كردآورى صدقات كاركزاران آن حضرت كه در يمن بودند را به وى واككذار 


كرد) .)3١‏ 
/ا- تعداد غزوات و سريّه هاى يبامبر اكرم (ص): 


در اول كتاب مغازى واقدى يس از آنكه جنكك هاى ييامبر اكرم (ص) [جنكك هائى كه آن حضرت شخصا در آن شركت 
داشت (مغازى)] و سريه هاى آن حضرت (ص) [جنكك هائى كه آن حضرت (ص) شخصا در آن شركت نداشت ولى زير نظر 


وى انجام كرفت] را با ذكر اسامى و جايكاه وقوع و تاريخ آن يادآور شده مى نويسد: 


(يسن مغازى ببامبر (اض) كه شخضا در آن شركت داشةا ببست و هفت غزوه بوى كه له غزوه أن به قتال اتجاميد: حدكك بدرع 


احد. مريسيع» خندق» قريظه؛ خيبر» فتح» حنين و طائف. و سريّه هاى آن حضرت جهل و هفت سرّيه بودا 79. 
ابن سعد در طبقات نيز نظير همين مطالب را آورده است «2") 
ودر كتاب تراتيب الاداريه مله اسث: 


«فصل: در مواردى كه ييامبر (ص) شخصا در جنكك شركت فرمود و تعداد غزوات 


.68 /١ تراتيب الاداريه‎ -)١( 

(0)- تراتيب الاداريه /١‏ ”؟. 

(5)- مغازى /١‏ لا. 

(6)- طبقات ١ /١‏ (قسمت اول از جزء دوم). 
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آن حضرت: 


ذز كناب اشتعان امد اليك تبشتريق تعدادق كديرا غزوات آن حضوت كننه شده ستارو شتن غروة استا و ميان نيا 
ارزشمندترين و كران قدرترين غزوه در ييشكاه خدا و رسول وى و مؤمنان» غزوه بدر كبرى است كه در آن سران قريش به 
قتل رسيدند و دين آن حضرت از آن روز نصرت و بيروزى يافت ... ابو عمر بن عبد البر در استيعاب مى نويسد: كروه هاى 
اعزامى و سريه هاى آن حضرت سى و ينج مورد است- جيزى جامع بين كروه هاى اعزامى و سريه- و ديكرى مى كويد: 
تعداد آن به ينجاه و شش مى رسدء جنانجه اين تعداد را حافظ دمياطى كفته است. و برخى كفته اند جهل و هشت بوده؛ و 


برخى جهل و هفت و برخى: سى و شش كفته اند .0١١‏ 
ودر تحف العقول در روايتى كه به نقل از ابو الحسن سوم [امام على نقى (ع)] آورده مى نويسد: 


«متوكل نذر كرد كه اككر از مرضى كه به آن كرفتار آمده شفا يابد مال بسيارى در راه خدا انفاق كند» يس از آنكه از مرض 
شفا يافت از علماى آن زمان درباره اندازه مال بسيار يرسش كردء آنان اختلاف نظر داشته و هر يكك نظرى را ابراز داشتند. 
مأمون اين مسأله را از امام على النقى (ع) يرسش كردء آن حضرت فرمود: هشتاد درهم صدقه بدهد «علت آن رااز آن 
حضرت جويا شدند؟ حضرت فرمود: خداوند متعال به ييامبرش فرمود: خداوند شما را جايكاههاى بسيار زياد يارى داد. ما اين 


جايكاهها را شمارش كرديم تعداد آن به هشتاد جايكاه رسيد. خداوند متعال از آن به «كثير- بسيار) تعبير 


رمد الي 

متوكل ازاين راهنمائى خرسند شد) .)3١‏ 

4- كسانى كه بيامبر اكرم (ص) به هنكام بيرون رفتن از مدينه آنان را بجاى خويش كماشت: 
واقدى در مغازى مى نويسد: 


«كويند: بيامبر خدا (ص) هنككامى كه براى جنكك ها از مدينه خارج مى شد افرادى 


(ادتراففية الآداريد اللا 
(0)- تحف العقول/ 58١‏ 
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رابه جاى خويش در مدينه معين مى فرمود از آن جمله: در جنك «ودّان» سعد بن عباده» و در جنكك «بواط» سعد بن معاذ را 
بجاى خويش كماشت,ء و آنكاه كه بمنظور نقيب «كرز بن جابر فهرى» از مدينه خارج شد زيد بن حارثه را معين فرمود. و در 
جنك «ذى العشيره» ابو سلمه بن عبد الاسد ممخزومى راء و در جنك «بدر) كه به قتال انجاميد ابو لبابه بن عبد المنذر عمرىٌ راء 
و در جنكك «سويق» ابو لبابه بن عبد المنذر عمرى را و در جنكك «كدر» ابن ام مكتوم معيصى راء و در جنكك «ذى امرا عثمان 
بن عفان راء و در جنكك «بحران» ابن ام مكتوم راء و در جنكك «احد» ابن ام مكتوم راء ودر جنكك «حمراء الاسد» ابن ام مكتوم 
راء و در جنكك «بنى نضيرا ابن ام مكتوم راء و در جنكك «بدر؛ كه به جنكك نينجاميد عبد الله بن رواحه را و در جنكك «ذات 
الرقاع» عثمان بن عفان راء و در جنكك «دومه الجندل» سباع بن عرفطه راء و در جنكك «مريسيع)» زيد بن حارثه راء ودر جنكك 
«خندق» ابن ام مكتوم راء و در جنكك «بنى قريظه) ابن ام مكتوم راء و در جنكك «بنى لحيان» ابن ام مكتوم راء ودر جنكك 
«الغابه) ابن ام مكتوم راء ودر جنكك «حدببيه) ابن ام مكتوم 


راء ودر جنكك «خيبر» سباع بن عرفطه غفارى راء و آنككاه كه براى «انجام عمره خارج شد ابا رهم غفارى راء و در جنكك «فتح 
و حنين» و اطائف» ابن ام مكتوم راء ودر جنكك «تبوك» ابن ام مكتوم را و برخى كفته اند محمد بن مسلمه اشهلى راء و آنكاه 


كه آن حضرت (ص) براى حج (حجه الوداع) از مدينه خارج شد ابن ام مكتوم را) .)١١‏ 


ودر كتاب تراتيب الاداريه آمده اسيت:* 


«ييامبر مصطفى (ص) در همه جنكك هاى خويش كسى را بجاى خويش مى كمارد و آخرين آن جنكك ها جنكك تبوكك بود 


و در كتاب «الاصابه) به نقل از ابن عبد البر و جماعتى از اهل علم كه به تاريخ و انساب آكاهى دارند» مى نويسد: 


«ابيامبر اكرم (ص) سيزده مرتبه ابن مكتوم را بجاى خويش كماشتء حتى در تبوك, و حجه الوداع و همجنين جنكك بدرء 
سيس ابو لبابه را هنككّامى كه وى را از وسط راه با زكردانيد». 


باز در همين كتاب در شرح حال «جعال بن سراقه ضمرى» به نقل از ابن اسحاق 


-)١(‏ مغازى /١‏ لا. 
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آمده است كه جون ييامبر خدا (ص) در ماه شعبان سال ششم براى جنكك با بنى المصطلق از مدينه خارج شد جعال ضمرى را 


حاف خويقن كماقيتة” 
باز در همان كتاب در شرح حال «سباع بن عرفطه غفارى)» مى نويسد: 
آن حضرت (ص) به هنكامى كه براى جنكك خيبر از مدينه خارج شد وى را بجاى خويش كماشت. 


باز در همان كتاب در شرح حال «ابى رهم غفَارى) مى نويسد: آن حضرت (ص) در جنكك فتح وى را بر مدينه 


ص 5 


ودر كتاب مواهب و شرح آن آمده است: جنانجه ابن هشام نوشته بيامبر (ص) در جنكك تبوك «محمد بن مسلمه انصارى» را 
بر مدينه كماشت. و دمياطى به ييروى از واقدى- كه بنظر او» وى در نقل و ضبط تاريخ دقيقتر است- مى كويد: آن حضرت 
«على) يا «سالم» يا «ابن ام مكتوم» را بجاى خويش كماشت. و لكن حافظ زين الدين عراقى در شرح حال «على (ع) از شرح 
تقريب مى نويسد: على (ع) در هيج صحنه نبود كه حاضر نباشد به غير از صحنه جنكك تبوككء زيرا آن حضرت (ص) وى را 
در مدينه بجاى خويش كمارده بود» جنانجه عبد الرزاق در كتاب خود (مصئّف) به سند صحيح از سعد بن ابى وقاص اين 
مطلب را آورده است. و عين لفظ او اينجنين است: ييامبر خدا (ص) جون به سوى تبوكك حركت كرد» در مدينه على بن ابى 
طالب را بجاى خويش كّذاشت و در كتاب استيعاب آمده: جون ييامبر خدا (ص) به مدينه آمد در بيشترين غزوات خويش 


على وا عاق خويقن من كمارد: 
و در محاضرات الابرار تأليف شيخ بز ركوار محيى الدين عربى آمده است: 


جانشينانى كه آن حضرت به هنكام خروج از مدينه براى جنكك يا عمره بجاى خويش مى كماشت اين افراد هستئد: ابو لبابه» 
بشير بن منذر» عثمان بن عفانء عبد الله بن ام مكتوم, ابو ذرء عبد الله بن عبد الله بن ابى سلولء سباع بن عرفطه» نميله بن عبد 
الله ليئى» عريف بن اضبط ديلمى, ابو رهم؛ محمد بن مسلمه انصارىء زيد بن حارثه» سائب بن عثمان بن مظعونء ابو سلمه بن 


عبد الاسد» سعد بن عباده» و ابو دجانه ساعدى. 


آنكاه جكونكى ولابت هر يكك از اينها را يادآور مى شود. 


باب: درباره افرادى كه امام به هنكام مسافرت به جاى خويش مى كمارد: بيامبر مصطفى (ص) در جنكك تبوك على بن ابى 


طالب را بر خانواده خويش كماشت,ء و وى را مأمور فرمود كه بر امور كوناكون آنان قائم و ناظر باشد. 
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كويم: در مواهب به نقل از شرح تقريب آمده: كه بيامبر (ص) خواست على (ع) را بر مدينه بككمارد؛ ازاين رو وى را بر 
خانواده خويش كماشت. زرقانى كويد: وى را جانشين خويش در خانواده خود نمود وفرمود: «اى على! در ميان اهل من 
جانشين من بنائن انان زا تيه كن وهر جه شواهى بكرو انجه واه ببخس؛ انكاه سيران را فراتغواند و فرموة: راق 


على شنوائى و اطاعت داشته باشيد و ...). 


وابن اسحاق از سعد بن ابى وقاص روايت مى كند كه: آن حضرت (ص) على (م) را در ميان خانواده خويش كمارد و وى را 
مأمور كرد كه در آنجا بماند و به امور آنان قوام دهد .)١١‏ 


*#** در هر صورت آنجه ما در اينجا از كاركزاران و فرمانروايان و جانشينان ييامبر اكرم (ص) و نيز جنكك ها و سريه هاى 
خوانند كان كرامى اجمالا روشن شود كه ييامبر اكرم (ص) هم براى بيان و ابلاغ دين» و هم براى اجراى آن مبعوث شده بود 


آن حضرت (ص) هم صاحب شريعت بود وهم مؤسس دولت و حكومت. 


يس آنجه برخى ينداشته اند كه وى (ص) رسالتى 


جز بشارت دادن و انذار مردم نداشت و حكومت و لوازم آن از برنامه هاى آن حضرت نبودء اين تفكر از ناآ كاهى و غفات 
آنان از موازين و قوانين اسلام- كه فراكير همه ابعاد زندكى انسان است- ريشه كرفته و نيز از ناآ كاهى آنان نسبت به سيره و 


لقنت أن حضرت بوده است. واين مطلبى اسنث شايان توجه. 
9 - برخى از كسانى كه بيامبر (ص) آنان را براى دعوت يادشاهان به اسلام مبعوث فرمود: 


ابن هشام در سيره خود مى نويسد: 


عراف الأداريد ا عوك عور 
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«ييامبر خدا (ص) از ميان اصحاب خويش افرادى را همراه با نامه هائى به نزد يادشاهان براى دعوت آنان به اسلام فرستاد. از 


ادادسيه بن بعليفه كلبى يرا لزداقتضرة بالاشناه زوم 

اك عيف الله حذافة متهم قاد كسرئ» يادشاء فارسن. 

'- عمرو بن اميه ضمرى را نزد نجاشى» يادشاه حبشه. 

ع- حاطب بن ابى بلتعه را نزد مقوقس» يادشاه اسكندريه. 

0- عمرو بن عاص سهمى را نزد جيفر و عياذ» دو يسر جلندى ازدىء» دو فرمانرواى عمان. 

#- سليط بن عمرو- يكى از افراد بنى عامر بن لؤى- را نزد ثمامه ابن اثال حنفى» و هوذه بن على حنفى» دو يادشاه يمامه. 
/ا- علاء بن حضرمى را نزد منذر بن ساوى عبدىء يادشاه بحرين. 

8- شجاع بن وهب اسدى را نزد حارث بن ابى شمر غسّانى» يادشاه تخوم شام) .)١١‏ 

ودر كتاب تراتيب الاداريه كتانى آمده است: 


9- 0... و مهاجرين ابى امه مخزومى را نزد حارث» يادشاه يمن فرستادء ابن جماعه كويد: ييامبر خدا (ص) شش نفر را در يكك 
روز از ماه محرم سال هفتم هجرت, به كشورهاى مختلف اعزام فرمود. و در شرح زرقانى بر مواهب و شرح الفيه ابن كيران 


آمده 


ست: آن حضرت (ص) شش نفر را در يكك روز به نزد يادشاهان اعزام فرمود. 


وهر يكك از آنان اين قدرت را بيدا كردند كه به زبان همان قومى كه به سوى آنها اعزام شده اند سخن كويند. ابن سعد و 


ديكران نيز همين را كفته اند و اين معجزه ذيكرى است ازآن حضرت» .)3١‏ 
-٠‏ كسانى كه بيامبر (ص) آنان را براى تعليم قرآن و آموزش دين به مناطق مختلف كسيل داششت: 


اين قسمت را نيز در اينجا ما با تلخيص از كتاب تراتيب الاداريه يادآور مى شويم: 


.186 /5 سيره ابن هشام‎ -)١1( 
.19 /١ تراتيب الاداريه‎ -)0( 
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-١١‏ يكى از آنان مصعب بن عمير بن هاشم بن عبد مناف بود. در سيره ابن اسحاق آمده است: جون ييامبر (ص) از بيعت 
كسانى كه در عقبه اولى با وى بيعت كرده بودند- و تعداد آنان دوازده نفر بود- فراغت يافت» مصعب را به همراه آنان فرستاد 
وى در مدينه معلم قرآن ناميده مى شد. و در استبصار از ابن قدامه مقدسى آمده است: جون مصعب بن عمير به مدينه آمد بر 


اسعد بن زراره وارد شد. 


آنككاه به همراه وى به خانه هاى انصار مى رفت و قرآن را بر آنان تلاوت مى كرد و به اطاعت خداوند عز و جل دعوتشان مى 


نمود. يس به دست آن دوء كروهى اسلام آوردند كه از جمله آنان سعد بن معاذ و اسيد بن حضير و ديكران بودند. 


كو ذيكرق معاق بن بل اسث» دن كناب اكتفاء آمدة اسك امير نخدا (ض)عثات بق اسيك وا يز مكة 


بجاى خويش كماشت و معاذ بن جبل را در كنار وى قرار داد تا مردم را در امر دين آكاه كرده و قرآن را به آنان بياموزد. و 
در استيعاب آمده است: ييامبر خدا وى [معاذ بن جبل] را قاضى منطقه جند در حوالى يمن قرار داد تا به مردم قرآن و احكام 
اسلام را بياموزد و بين آنان قضاوت كند, و وى را در سال فتح مكه مسئول كردا ورى صدقات از مأمورين كرد آورى زكاه در 


يمن نمود. 


- ديكرى عمرو بن حزم خزرجى است. در كتاب استيعاب آمده: آن حضرت (ص) وى را بر نجران كماشت تا مردم را با 
دين آشنا كرده و به آنان قرآن بياموزد و ماليات هايشان را كردآورى كندء و اين در سال دهم (هجرت) بود» يس از آن كه 


واجبات و مستحبات و صدقات [امور اقتصادى و مالى] و ديات [مسائل حقوقى وجزائى اسلام] هه بود. 


؟- و ديكرى ابو عبيده بن جراح است. احمد در كتاب مسند خويش به نقل از انس مى كويد: جون اهل يمن خدمت رسول 
خدا (ص) رسيدند عرض كردند: به همراه ما كسى را بفرست كه سنت و اسلام را به ما بياموزد. آن حضرت دست ابو عبيده 
بن جراح را كرفت و فرمود: «اين امين اين امت است» و وى را فرمانرواى شام كردانيد. بس فتح بيشتر نواحى شام به دست وى 
انجام كرفت. 


هدو ديكرى رافع بن مالكك انصارى است. شرح حال وى در الاصابه آمده است» در 


آن كتاب از ابن اسحاق نقل شده كه وى اولين كسى بود كه سوره يوسف را به مدينه 
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برد (سوره يوسف در مكه نازل شد) و زبير بن بكار در اخبار مدينه» روايت مى كند كه جون رافع در عقبه» ييامبر مصطفى 
(ص) را ملاقات كرد آن حضرت آنجه در ظرف ده سال كذشته به وى نازل شده بود در اختيار وى قرار داد» رافع به مدينه 


بازكشت و قوم خويش را كردآورى كرد و آيات را براى آنان قرائت نمود. 


*- و ديكرى اسيد بن حضير است. در كتاب الاصابه در احوالات ابراهيم بن جابر مى نويسد: وى از جمله برد كانى بود كه در 
ايامى كه طائف در محاصره آن حضرت بودء خدمت وى رسيد و آن حضرت وى را آزاد كرد و وى را به نزد اسيد بن حضير 


فرستاد تا مخارج وى را تأمين كرده و آموزشش دهد اين مطلب را واقدى نيز آورده است. 


/- باز الاصابه در شرح حال ازرق بن عقبه ثقفى مى نويسد: كه در زمان محاصره طائف خدمت ييامبر (ص) رسيد و اسلام 
آوردء آن حضرت وى را آزاد كرد واورا در اختيار خالد بن سعيد بن عاص قرار داد تا مخارجش را تأمين كرده و آموزشش 


.)١١ دهد)‎ 


تعطيلى جند روزه درس» در همان ايام استاد بز ركوار مطالب مفيدى را يادآور شدند كه به اختصار يادآور مى شويم: 


به مناسبت مصادف شدن اين ايام با وفات حضرت فاطمه زهرا سلام الله عليها 


و اينكه به همين مناسبت تعدادى از فضلا به جبهه مى روند [جبهه هاى جنكك تحميلى عراق عليه جمهورى اسلامى ايران] 
هم مقدمه است براى ارشاد و تبليغ احكام اسلام» جند نكته را بجاست توجه دهم: 


اول ابنكة كر اقامانيوضى او مسائل وا وار تسعد و سيت نه آن 1 كافى اندارتك از روف ا كاف مظالبى راالكويتة وهر 
آن اظهار نظر نكنندء ما يكك روحانى بزركوارى داشتيم در نجف آباد مرحوم آقاى حاج شيخ احمدء ايشان مى فرمود: خحدا 
رحم كرده كه مردم از مسائل اطلاعى ندارندء اككر مردم مقدارى جيزى مى دانستند آن وقت بى سوادى ما براى آنها مشخص 


عن ركذا 


البته امروز مردم خيلى بيسواد نيستند» امروز ذهن افراد با بسيارى از مسائل آشناست. امروز طلبه ها بايد با مسائل بسيارى آشنا 
باشندء اين جبست كه برخى مى كويند زبان نخوان حرام استء فلسفه نخوان حرام است و ... واتيكان يكك زمان از همه ما 
مرتجع تر بودند» وقتى كاليله مى كويد زمين حركت مى كند حكم اعدامش را صادر مى كنند ولى بعدا ديدند نمى شود بايد 
باحركت زمان خود را جلو بكشند. الا-ن اغلب كسانى كه كشيش يا كاردينال مى شوند آدمهائى هستند كه در زمينه هاى 
مختلف علوم تحصيل كرده اند» جند تا زبان مى دانند» آنان خود را با زمان منطبق كرده اند. ما امروز با دنيائى روبرو هستيم 
كه مسائل مختلفى در آن مطرح است و با فرا كرفتن مسائل محدود نمى توان با آن برخورد كرد برخى- 


- افراد را بايد برايشان روايت خواند و مسأله كفتء برخى افراد را هم بايد براى آنها فلسفه 


كفتء يكك زمانى كفته مى شد اكر در يكك زمان مردم به ساحرها كرفتار شدند بايد براى باطل كردن سحر آنان علم سحر و 
جادو هم آموخت. اين فلسفه كه مى كويند حرام است: آيا نهج البلاغه و كافى ير از فلسفه نيست؟» يس بايد يكك قلم قرمز 
روى خطبه هاى فلسفى نهج البلاغه و روايات توحيد صدوق كشيدء اكر ما بخواهيم همانها را هم بفهميم بايد مسائل ديكر را 
بدانيم. بالاخره در شرايط فعلى بايد طلاب مسائل مختلف را بدانند. واكر نتوانند همه افراد همه علوم را ياد بككيرند» جه بسا 
بايد رشته هاى تخصصى بوجود بياوريم و هر دسته متناسب با علاقه خود و نياز جامعه در يكك رشته خاص درس بخوانند» يكك 
عده بيشتر روى مسائل فقهى كار كنند و مسائل ديككر را اجمالا بدانند» تعدادى در رشته هاى مختلف ديككر كار كنند و مسائل 
فقهى و اصولى را هم اجمالا بدانند» به قرآن و حديث بايد زياد اهميت داده شود, من بارها كفته ام كه دوره قرآن و تفسير 


مختصر آن را همه طلاب بايد بدانند. 


مطلب ديكر اينكه: در مسافرت كه رفتيد براى خودتان يكك زندكى جداكانه نداشته باشيد نكوئيد بايد غذاى من اينجنين و 
آنجنان باشدء در جبهه با ياسدارها و بسيجى ها با فرماندهان و سربازان» با همه در تماس باشيدء آنها روى زمين مى نشينند 
روى خاك مى نشينند» شما هم روى زمين بنشينيد» ما براى اينكه مى خواهيم حيثيت دين را حفظ كنيمء بايد از بسيارى 
مباحات هم صرف نظر كنيم» زندكى ما بايد به كونه اى باشد كه مردم از روحانيت زده نشوند زندكى امير المؤمنين (ع) 


جكونه بود «الا و ان امامكم قد اكتفى من دنياكم 


بطمريه و من طعمه بقرصيه ...) و صل الله على محمد و آله الطاهرين. (الف- م جلسه ١78‏ درس) 
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قوه قضاثيه: 

اشاره 

اين قوه نيز از جند جهت مورد بحث و كفتكو واقع مى شود: 

-١‏ نياز جامعه به قوه قضائيه 


اغقلافات جايكاه حساس و ويؤه اف رام يابده زيراسلامت و افتبت كشور ونيز استقران غدالت و حقظ حقوق افراة و 
مقدسات جامعه؛ بر وجود و سلامت قوه قضائيه مبتنى استء و در صورتى كه اين قوه از بافت و انسجام سالمى برخوردار 
نباشد» يا اينكه امور آن به افراد نالايق واككذار شود در جامعه جور و فساد رواج يافته و حقوق مردم يايمال مى شود و دولت و 


راز و رمزاين معنى نيز در اين است كه عالم طبيعت عالم تضاد و تزاحم است و انسان در طبيعت خود حريص و طمع مند 
آفريده شده؛ و محبت زن و يول و ثروت در جشم وى زينت يافته تا آنجا كه از ييامبر اكرم (ص) منقول است كه فرمود: 


«فرزند آدم يير مى شود و در وى دو خصلت جوان مى كردد: حرص و آرزوهاى دراز) .)١١‏ براين اساس 


(1)- يشيب ابن آدم و تشبٌ فيه خصلتان: الحرص و طول الامل. (جامع السعادات 7# /9"). 
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سن بسيان اتفاق مى افند كه انسان از قوه و قدرت خود ونا ١‏ كاهى ديكران سوء استفادة مى كتد و به حقوق:و افوال ديكران 


علاوه بر آن در بسيارى موارد امر بر انسان مشتبه مى شود و از روى ناآ كاهى يا به اشتباه اموال 


ديكران را تصرف مى كند و به دنبال آن دشمنى و نزاع به وجود مى آيدء تا آنجا كه كاهى جنكك و خونريزى واز بين رفتن 
نفوس و اموال را نيز در بى داردء يس به ناجار بايد سلطه و قوه اى عالم و عادل و نافد الآمر وجود داشته باشد كه صلح و 
آشتى را بين مردم برقرار كرده و به حق و عدالت در بين آنان قضاوت نمايد و در نتيجه اختلاك و نزاع برجيده شده و هر 


صاحب حقى حق خويش را بازيابد. 


به همين خاطر است كه ملاحظه مى فرمائيد شريعت اسلام بر صلاح و اصلاح جامعه تأكيد فرموده و از كسى كه حاكميت و 
تسلط اين سلطه را نيذيرد و تسليم آن نشود نفى ايمان نموده؛ و همواره بر سلامت قوه قضائيه و اينكه به افراد با صلاحيت 
واكذار شود تأكيد فرموده است كه نمونه هائى از آن را ملاحظه مى فرمائيد: 


-١‏ خداوند متعال مى فرمايد: (إِنَّمَا الْمُؤْمنُونَ إِخْوَة فض موا بَئْنَ أَحَوَيْكُمْ -0١١‏ مؤمنان با يكديكر برادرند» يس بين دو برادر 
خويش اصلاح برقرار كنيد). 


صم لا 2< لا 3 
"- و نيز مى فرمايد: «فاتقوا الله وَ أصَلححوا ذات بكم «07- يرواى الهى داشته باشيد و بين خويش صلاح برقرار كنيد). 


ع در نهج البلا-غه به نقل از ييامبر اكرم (ص) افده سيت «اصلاح ذات البين [اصلاح جامعه] از تمام نماز وروزه ها برتر 


است)» 79). 


لا يت لا ه عام لا 0 - 7 - ,ء لا و وى ء لا 
*- و باز خداوند متعال مى فرمايد: «فلا وَ رَبك لا يُؤْنُونَ حتى يُحكموك فبلا شَّجَرَ بَتِنَهُمْ ثم لا بَجِدُوا فى أَنْفْيدَهِمْ حرجا مِمَا 


قضيتٌ و نه يَسَلمُوا تشليما «05- نه جنين است»ء به 


.١ /)8( انفال‎ -)؟١(‎ 


(*)- صلاح ذات البين افضل من عامه الصلاه و الصيام. (نهج 


البلاغه. فيض/ //31. لح 087١‏ نامه 661 

(6)- نساء (©)/ 20. 
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يرورد كار تو سوكند اينان ايمان نمى آورند تا در خصومت و نزاعشان تنها ترا حكم كردانند» آنككاه بدانجه تو قضاوت كنى 
در جان خويش اعتراض راه ندهند و بطور كامل تسليم آن كردندا. 

؟- انحصار حق قضاوت به خدا و رسول و انبياء و اوصياى آنان 


اشاره 


جنانجه ييش از اين خوانده شد اصل اولى [اصل: لا ولايه لاحد على احد] اقتضاء دارد كه هيج كس جز خداوند متعال يا كسى 
كه از سوى او اجازه ولا-يت دارد و بدين كار كمارده شده. بر ديكران ولايت و حاكميت نداشته باشد و قضاوت نيز جون 
تصرف در سلطه ديكران است شعبه اى از شعبه هاى ولايت و بلكه از مهمترين شعبه هاى آنست و قاضى مجبور است در سلطه 
ذيكران دالت كتدء سن متاجار جر ال سوق خداوقك معال- كه مالك همه موجودات اسك يا كني كد از سوق اوبو لو يا 


واسطه- با اسم و رسم شخصى يا به عنوان عام- ولايت و اجازه يافته باشد. قضاوت صحيح و نافد نيسثك. 


در اين ارتباط به آيات و روايات زير توجه فرمائيد: 


[آيات دراين ارتباط] 

ا 1 0 
-١‏ إِنِ الحكم إ[ا لله يَقصّ الحقٌ وَ هُوَ حَيِرُ الفاصةِينَ -0١١‏ فرمان جز خدا را نخواهد بود بحق دستور دهد و او بهترين حكم 
فرمايان است. 

1 5 1 


-١‏ وَ الله يَْضِى بِالْحَقَّ» وَ الّذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ لا يَقُضُونَ بشَى ءء إِنَّ الله هُوَ السَمِيمٌ الْمِصِيرٌ «07- خدا در عالم به حق حكم مى 
كند و غير او آنجه را به خدائى مى خوانند هيج حكم و اثرى در جهان نتواند داشت» خداست كه شنوا و بيناست. 


1 1 لا 


جر حب جد 


لك 3 واه ب و و ع عاو رم عد به 0 5 
*- وَ1قلط كات لِمَرِؤْمِن 1 مُوْمِئهِ إذا قَضَى الله وَ رَسُولَهُ أثرا أن يكونّ لَّهُمُ الْخيَهُ مِنْ أَمْرهِمْ «1- هيج زن و مرد مؤمن را در 
كارى كه خدا و رسول حكم كنند اراده و اختيارى 


-)١(‏ انعام (8)/ /ام. 


(؟)- غافر (60)/ 50. 


(9)- احزاب (90)/ 8م 
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نيست» وهر كس نافرمانى خدا و رسول كند 


بى ترديد به كمراهى سختى افتاده است. 
[روايات در اين ارتباط] 
*- و در خبر سليمان بن خالد از امام صادق (ع) منقول است كه فرمود: 


«از قضاوث ببرهيزيد» جرا كه قضاوث مخصوص امامى اسث كه به قضاوث آكاه وبين مسلمانان غادل باشد همائثد يبامير يا 


وصى ييامبر) .)1١‏ 
ه- و در خبر اسحاق بن عمار از امام صادق (ع) آمده است كه امير المؤمنين (ع) به شريح فرمود: 
«اى شريح تو در جايكاهى نشسته اى كه جز يبامبر يا وصى يبامبر» يا شقى بر آن نمى نشيند) .07١‏ 
- در مصباح الشريعه به نقل از امام صادق (ع) آمده است: 
«قضاوت جز با اجازه خداوند و برهان او صحيح نيست) ("3). 


يكى از شئون و وظايف ييامبران نيز رفع اختلافات و قضاوت بين مردم بر اساس عدالت بود» ييامبر اكرم (ص) هم بر اساس 
آنجه خداوند به وى نازل فرموده بود به قضاوت مى يرداخت جنانجه خداوند متعالى مى فرمايد: 


لا عر د ل ا لغ .دي 
لل 0 دا جلك ليف فى الأزض» فاخكم بَيْنَ التاس بالق «*0- اى داود ما تو را در زمين خليفه قرار داديم يس بين 
مردم به حق قضاوت نما). 


در اين آيه شريفه خداوند متعال جواز حكم و قضاوت داود را متفرع بر خليفه بودن وى قرار داده استء كه از آن آشكار مى 


قوذ 5 ختاييه يداون قوع حكمقن تيز نافد انبوة, 


(١)-اتقوا‏ الحكومه. فان الحكومه انما هى للامام العالم بالقضاء العادل فى المسلمين» لنبى (كنبى) او وصى نبى. 
(وسائل 2 ابواب صفات قاضى» باب حديث ”07. 


(1)- يا شريح, قد جلست مجلسا لا يجلسه (ما جلسه) الا نبى او وصىّ نبىء او شقىّ. (وسائل 18/" ابواب صفات قاضىء» باب ”7 


حديث 5). 


()- و الحكم لا يصح الا 


باذن من الله و برهانه. (مصباح الشريعه/ :*١‏ باب 68 در فتوى (- جاب بيروت/ 218 باب © در فتوى). 
(ع)- ص (08/ 38. 
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دو لود وَ س كيان إِذ يشكلطان فى الْحدثْ فقث فيه عت القَؤم و22 لشكميغ مدي دأادودعاة كنإف سيول :نا 
احوال داود و سليمان را وقتى كه درباره كوسفندان بى فاق زر عن را تباه كرده بودند» قضاوت كردندء و ما بر قضاوت 
آنان كواه بوديم. 

. ا 5 
9- و در خطاب به ييامبر اكرم (ص) مى فرمايد: فلا وَ رَبك لا يُؤْمِنونَ حَتّى يُحَكمّوك فيما شجرَ بَِنْهُمْ ثم لا يَجدوا فى أنفهم 
شرا كاقة يكب ونه لقرا تلكا الادطة طن اننت نمه بورد كاو ونير كله اينان ايمان نمى آورند تادر خصومت و 


تزاعشان تنها ترا حكم كردانندء آنككاه بدانجه قضاوت كنى در عمق جان خويش اعتراضى راه ندهند» و بطور كامل تسليم تو 


باشند. 
-٠‏ و در صحيحه سليمان بن خالد, از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 


«در كتاب على (ع) آمده است كه ييامبرى از بيامبران به خداوند شكايت كرد و كفت: بار خدايا جككونه در مورد جيزى كه 
آن را نديده و مشاهده نكرده ام قضاوت كنم؟ 


فرمود: يس خداوند به وى وحى كرد: طبق كتاب من بين آنان قضاوت كن و آنان را به نام من سوكند بده. و اضافه فرمود: 


اين براى كسى است كه بينه به نفع او اقامه نشده است» 070. 
-١‏ ودر حديث ديكرى از آن حضرت (ع) منقول است كه فرمود: 


«در كتاب على (ع) آمده است كه ييامبرى از ييامبران از قضاوت به يرورد كار خويش شكايت كرد و 


كفت: جكونه من در مورد جيزى كه جشمم نديده و كوشم نشنيده قضاوت كنم؟ در ياسخ كفته شد طبق بينه بر آنان قضاوت 
كن و از آنان بخواه كه به نام من سوكند ياد كنند) «6). 


-)١(‏ انبياء (951)/ 8لا 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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-)١(‏ نساء (06/ ه2. 


()- فى كتاب على (ع) ان نبيا من الانبياء شكا الى ربه فقال. يا رب» كيف اقضى فيما لم ار و لم اشهد؟ قال: فاوحى اللّه اليه: 


احكم بينهم بكتابى و اضفهم الى اسمىء فحلفهم (تحلفهم خ. ل) به» و قال: هذا لمن لم تقم له بينه. (وسائل 1817//18. ابواب 
كيفيه الحكم باب 2.3١‏ حديث .)١‏ 


(6)- فى كتاب على (ع) ان نبيا من الانبياء شكا الى ربه القضاء فقال: كيف اقضى بما لم تر عينى و لم تسمع اذنى؟ فقال: اقض 
عليهم بالبينات و اضفهم الى اسمى يحلفون به. (وسائل »1217//١8‏ ابواب كيفيه الحكم, باب »١‏ حديث ؟). 
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-١١‏ در خبر هشام بن حكمء از امام صادق (ع) آ مده است: 


«بيامبر خدا (ص) فرمود: من با يتنه [دليل و شاهد] و قسم ها بين شما قضاوت مى كنم, و برخى از شما در جرب زبانى و اقامه 
دليل واردتر از ديكران هستيد» يس هر كس (از اين طريق) قسمتى از مال برادرش را به جنك آورد با اين كار قطعه اى از 


تسن رابه جنكك آورده است) .)١١‏ 


در متن عربى اين روايت وازه «الحن از ماده لحن 


الرجل»- از باب علم- است كه به معنى كسى است كه در اقامه دليل خويش از ديككران زيرك تر و واردتر است. 


-١‏ در سئن ابى داود با ذكر سند از ام سلمه روايت شده كه كفت ييامبر خدا (ص) فرمود: 


«من نيز جون شما بشرى هستم» شما نزاعى را نزد من مى آوريد و بسا برخى از شما در اقامه دليل خويش زيرك تر از ديكرى 
قضاوت كرده ام [كه خود طبعا بدان آكاه است] نبايد در آن تصرف كند, كه من قطعه اى از تش را براى وى جدا كرده ام) 


19). 
اين روايت را مالكك نيز در اول باب قضاوت كتاب المُوظأ رهن ازام سلمه از آن حضرت (ص) روايت كرده است 3”9). 


از سوى ديكر بيامبر خخدا (ص) نيز قاضى هائى را به نواحى مختلف اعزام مى فرمود, و آنان به نصب و امر وى انجام اين مهم 


را به عهده مى كرفتند كه در ادامه نمونه هائى را يادآور مى شويم: 


(1)- قال رسول الله (ص): انما اقضى بينكم بالبينات و الايمان و بعضكم الحن بحجته من بعضء فَأَيّما رجل قطعت له من مال 
اخيه شيئا فانما قطعت له به قطعه من النار. (وسائل 2189/١8‏ ابواب كيفيه الحكمء باب حديث .)١‏ 


(5)- انما انا بشرء و انكم تختصمون الى و لعل بعضكم ان يكون الحن بحجته من بعض فاقضى له على نحو ما 7 سمع منه» فمن 
قضيت له من حق اخيه بشى ء فلا يأخذ منه شيئا فانما اقطع له قطعه من النار. (سئن ابى داود ؟/ 277١‏ كتاب 


الاقضيه. باب قضاء القاضى اذا اخطأ). 

(9)- الموطأ ؟/ ٠١8‏ كتاب الاقضيه» باب الترغيب فى القضاء بالحق. 
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-١*‏ در سئن ابى داود با ذكر سند از على (ع) روايت شده كه فرمود: 


«ييامبر خدا (ص) مرا به عنوان قاضى به يمن فرستاد كفتم: اى رسول خدا مرا با اينكه نوجوان هستم و علم جندانى به قضاوت 
ندارم به يمن مى فرستى؟ آن حضرت (ص) فرمود: خداوند به زودى قلب تو را هدايت و زبانت را استوار مى دارد» يس آنكاه 
كه دو طرف نزاع در روبروى تو نشستند قضاوت مكن تا اينكه همانكونه كه از نفر اول شنيده اى سخن ديكرى را نيز بشنوى, 
جرا كه اين كار امر قضاوت را بر تو روشن تر مى كندء آنككاه فرمود: از آن زمان من همواره قاضى بودم يا اينكه از آن يس در 
قضاوتى ترديد نكردم) لله 


وازعمر بن خطاب درباره آن حضرت (ع) منقول است كه كفت: 
«على در قضاوت از همه ما عالم تر است» 07 


6- باز در همان كتاب با ذكر سند از برخى اصحاب معاذ بن جبل روايت شده كه جون ييامبر خدا (ص) اراده كرد معاذ را به 
يمن بفرستد فرمود: 

«هنككامى كه به نزدت قضاوت آوردند جكونه قضاوت مى كنى؟ عرض كرد: طبق كتاب خمدا. فرمود: اككر در كتاب خدا 
ياف كفت ةلق سنت رسؤل نخدا لاضن )فزموة: 

اكر در سنت رسول خخدا و در كتاب خحدا نيافتى؟ كفت: نظر خويش را اجتهاد مى كنم و كوتاهى نمى كنم. يس رسول خخدا 


(ص) به سينه اش زد و فرمود: سياس خداى را كه فرستادةٌ فرستاده خدا را بدانجه مورد رضايت فرستاده خداست موفق داشت» 


7 


-١8‏ در سنن ابن 


ماجه با ذكر سند از معاذ بن جبل روايت نموده كه كفت: جون 


(1)- عن على (ع) قال: بعثنى رسول الله (ص) الى اليمن قاضيا فقلت: يا رسول الله ترسلنى وانا حديث السن و لا-علم لى 
بالقضاء؟ فقال: ان الله سيهدى قلبك و يثبت لسانككء فاذا جلس بين يديكك الخصمان فلا تقضين حتى تسمع من الآخر كما 
سمعت من الالول فانه احرى ان يتبين لكك القضاءء قال: فما زلت قاضيا او ما شككت فى قضاء بعد. (سنن ابى داود ؟/ 317١‏ 
كتاب الاقضيه. باب حِكونكّى قضاوت). 


(1)- مسند احمد 0/ .١١7‏ 


(9)- قال (ص): «كيف تقضى اذا عرض بكك قضاءء؟ قال: اقضى بكتاب اللّه. قال: «فان لم تجد فى كتاب اللّه؟) قال: فبسنه 
وول الله (ص) قال: «فان لم تجد فى سنه رسول اللساض) و لاقي كنات الله؟ دقال: اتخيد ران ولا ال« ققرت زسول الله 
(ضن) عياوه و فال اليك لله الذق وق رسرل الله لما ورخصي رسو اللفااة رست انك داز 30977 كنات الاقضيد ابا جدياد 
الرأى فى القضاء). 


مبانى فقهي حكو مث اسلامى» ج رذ ص: ع 
ييامبر خدا (ص) مرا به يمن فرستاد فرمود: 


«قضاوت و حل اختلاف مكن مككر بدانجه مى دانى. و اكر امرى بر تو مشكل شد صبر كن تا امر آن برايت روشن شود يا اينكه 
در آن مورد با من مكاتبه كن) .)١١‏ 


-١١/‏ در كنز العمال از على (ع) منقول است كه فرمود: 


«كفتم: اى بيامبر خداء اكر موردى بيش آمد كه در آن امرى از خدا ويا سنت وجود نداشت جككونه عمل كنم؟ فرمود: مسأله 


رادر بين شورائى از فقهاء و افراد درستكار از مؤمنان 


به مشورت مى كذاريد و در آن به رأى شخص خاص قضاوت نمى كنى) .)١(‏ 


البته اين دو روايت مضمون خبر معاذ را كه در آن آمده بود: نظر خويش را اجتهاد كرده و كوتاهى نمى كنم) سست مى كندء 


[قضاوت كار بسيار سنكينى است] 


در هر صورت امر قضاوت يكك كار بسيار سنككينى استء قضاوت مهمترين شعبه ولايت و تصرف در سلطه ديككران است. يبس 
اصلء عدم جواز و صحت آن است مككر اينكه از سوى خداوند متعال كه مالكك الملكك و الملكوث است يا كسى كه نخداوند 
متعال او را ولا-يت داده و يا اجازه اين امر خطير را به وى واككذار كرده اعمال شود. كسانى همانند ييامبران و يا جانشينان و 
اوصياى آنان. و ظاهرا مقصود از كلمه وصى كه در برخى روايات آمدهء جيزى فراتر از جانشينى بدون واسطه استثء و نيز 
مفهوم آن عام و كسترده است هم براى شخص خاص وهم عنوان عامى كه با بيان ويزكى ها و خصوصيات از بين سايرين 
متمايز مى كرددء كه در اين صورت فقهاء واجد شرايط كه مجاز به قضاوت در عصر غيبت هستند را نيز شامل مى كردد. جرا 


كه نياز مردم در هر عصر و زمان به قضاوت 


-)١(‏ لا تقضِينٌ و لا تفصانٌ الا بما تعلم. و ان اشكل عليكك امر فقف حتى تبتينه او تكتب الى فيه. (سنن ابن ماجه "١١‏ مقدمه 


باب اجتناب از رأى و قياس» حديث 80). 
(1)- عن على (ع) قال: قلت: «يا رسول اللّهء ان عرض لى امر لم ينزل فيه قضاء فى امره و لا سنه كيف تأمرنى؟ 


قال: تجعلونه 


شورى بين اهل الفقه و العابدين من المؤمنين و لا تقضى فيه براى خاصه. (كنز العمال 0/ 4١١‏ قسمت افعال» كتاب الخلافه مع 
الاماره» باب 3 حديث عوء؟ ,)٠‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج * ص: 7170 


- جنانجه بحث آن ييش از اين كذشت- روشن استء و در هيج يكك از زمانها تعطيل و يا اهمال آن جايز نيست. جنانجه اصل 
حكومت نيز اينككونه بود» يس در عصر غيبت براى امر قضاوت فقيه جامع الشرائط متعين مى كردد» زيرا قدر متيقن از بين فقهاء 
كه بتواند متصدى امر قضاوت شود همان فقيه جامع الشرائط مى باشد ١١‏ و از مقبوله عمر بن حنظله و مشهوره ابى خديجه- 
كه بيش از اين خوانده شد- نيز همين معنى استفاده مى كردد؛ جرا كه در آن دو روايت» امام (ع) مردم را از مراجعه به قاضى 
هاى ستمكر بازداشته و شيعيان خويش را به كسى كه احكام ائمه- عليهم السلام- را بداند ارجاع داده بود. و ظاهر اين دو 


مطلب ديككر اينكه: از ظاهر اين دو روايت استفاده مى شود كه قاضى بايد از سوى امام (ع) به قضاوت منصوب باشدء و اينكه 
آن حضرت قضاوت به نزد قاضى بردن را متفرع بر جعل خويش قرار داده» آشكار مى شود كه اكر آن حضرت وى را به اين 


مقام منصوب نفرموده و به مقام قضاوت ننشانده باشد» مراجعه به وى صحيح نيست و قضاوت او شرعى و نافذ نمى باشد. 
شرائط و ويزكى هاى قاضى: 
[يبان هفت شرط براى قاضى] 


از آنجه تاكنون كفته شد روشن كرديد كه اولا: اصل» عدم نفوذ قضاوت است مككر در آن حد كه بر 


ضرورت آن دليل اقامه كردد. 
ثانيا طبق آيات و روايات» قضاوت مخصوص خلا و ييامبر و اوصياى اوست. 


ثالثا در زمان غيبت تعطيل قضاوت امكان يذير نيست» يس فقيه واجد شرايط مى تواند اين مسئوليت را به عهده كيرد. جرا كه 


قدر متيقن و قطعى از بين فقهاء او است 


(1)- اصطلاح جامع الشرائط در بيان حضرت استاد دام ظله اشاره است به شرائط هشتكانه كه بيش از اين مشروحا بيان شد. 


(مقرر) 
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و نيز بخاطر دلالت مقبوله [عمر بن حنظله] و مشهوره [ابى خديجه] و ديكر روايات در اين زمينه كه بيان آن يس از اين خواهد 
آمد. 

يس بى ترديد واه وصى كه در روايات آمده بايد كفت يا شامل وصى عام همجون فقهاء واجد شرائط نيز مى كردد يا اينكه 
اككر فرضا شامل آنان نباشد قضاوت آنان بدلايل قطعى ديكرء از رواياتى كه دلالت بر حصر [در يبامبران و اوصياء آنان] دارد 
استثناء شده است. بلكه ممكن است بككوئيم كه حاكم منتخب از سوى امت- در صورتى كه انتخاب وى صحيح بوده و شرايط 
رهبرى را كه يكى از آنها فقاهت است دارا باشدء و شارع مقدس نيز اين انتخاب را امضاء نموده باشد- در اين صورت جنين 


حاكمى نيز در حكم وصى است. و اين مطلبى است درخور توجه. [از نظر صحت انتخاب و دارا بودن شرائط رهبرىء از جمله 


حال با روشن شدن اين مسائل وقت آن رسيده كه صفات و ويزكى هائى كه در قاضى معتبر است را يادآور شويم: 
-١‏ محقق در كتاب القضاء شرايع مى كويد: 


«در قاضى معتبر اميت بلوغ. و كمال عقل» و ايمان» و 


عدالت, و ياكزادى, و علم, و مرد بودن) .)١١‏ 

كتاب مسالك در شرح عبارت فوق مى نويسد: 

«اين شرايطى است كه نزد ماء مورد وفاق و اتفاق است)» (5»). 

"- علامه در قواعد مى نويسد: 

«در وى [قاضى ]| شرط است بلوغ و عقل و مرد بودن و ايمان و عدالت و ياكزادى و علم) 0 
*- در كتاب مختصر ابى القاسم خرقى كه در فقه حنابله نككاشته شده آمده است: 


«قاضى مسئوليت قضاء را به عهده نمى كيرد تا آنكاه كه بالغ و عاقل و مسلمان و آزاد 


(01- شرايع / لاء. 

."01١ /7 مسالكك‎ -)0( 

.75١١/7 قواعد‎ -)5( 
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وعادل و عالم و فقيه و يارساء باشد) .)١١‏ 

*- در منهاج نووى كه در فقه شافعيه است آمله: 

«و شرط قاضى اين است كه: مسلمان» مكلفء آزاد. عادل» شنواء بيناء كوياء با كفايت» و مجتهد باشد) .)27١‏ 
ه- در كتاب بدايه المجتهد ابن رشد آمده است: 


«اما صفاتى كه در جواز قضاوت شرط است اين است كه: آزادء مسلمانء بالغ مرد» عاقل؛ عادل ... باشدء و اما اينكه بايد 
متطردق ا متنا #ااحدركي البعة شاف اه كركااة واحه امتع ران اهل اتسهاد م اشوظ رهمية بتطالي زابعنة الرقاتي اذ 
مذهب نقل كرده استء ابو حنيفه مى كويد: قضاوت عامى [فرد غير مجتهد كم سواد] نيز جايز است ... و نيز در شرط مرد 
بودن اختلاف استء جمهور فقهاء مى كويند آن در صحت قضاوت شرط است. و ابو حنيفه مى كويد: زن مى تواند در امور 
مالى قضاوت كند. 


طبوع جين كوي زلا من تو انك بصورت مطلق در مورد همه جيز قضاوت كند) .)33١‏ 
#-ابو الحسن ماوردى در احكام سلطانيه مطالبى نوشته كه خلاصه آن اينجنين است: 


«جايز نيست امر 


قضاوت را مكر كسى كه شرايط آن را بطور كامل دارا باشد به عهده بككيرد» و آن شرايط هفت است: 
شرط اول: اينكه مرد باشدء و اين شرط جامع بين بلوغ و مرد بودن است. 


شرط دوم: عقل. و اعتبار اين شرط اجماعى است. البته بايد عنايت داشت كه مراد در اين مورد عقل ابتدائى كه صرفا تكليف 
متوجه آن مى كردد و مدركات ضرورى را درك مى كند نيست بلكه عقلى مراد است كه به وسيله آن مسائل را بصورت 
صحيح از هم تفكيكك كندء از زيركى ويزه اى برخوردار باشد و دجار غفلت و فراموشى نككردد و با هوش و ذكاوت خود 
بتواند مشكلات را واضح و مرافعات ييجيده را حل و فصل كند. 


شرط جهارم: اسلام ... جايز نيست كافر قضاوت مسلمانان و بلكه كفار را به عهده بكيرد» ابو حنيفه مى كويد: جايز است وى 
در بين همكيشان خود قضاوت را به عهده 


(١)-رءكك:‏ مغنى ابن قدمه ."8٠ /١١‏ 

(؟)- منهاج/ 088 (كتاب القضاء). 

(9)- بدايه المجتهد 7/ 9 كتاب الاقضيه. 
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شرط ينجم: عدالت: اين شرط در هركونه ولايت و حاكميتى معتبر استء و عدالت اين است كه وى راستكوء امانتدار» با عفت 
و خويشتن دار در برابر كناهان باشدء بايد از خودنمائى بدور» ودر خرسندى وغضب مسلط بر خويش» ودر دين و دنياى 


رط اهف وو خيواف و كرياق سالم ناد نا فواند.عقرق :ا لباك وبين طالت وسطلوي فزق ركذاردواضاعدت حو راناز 
دروغكو بازشناسد» يس اككر كور و نابينا 


باشد قضاوت او صحيح نيست. البته مالكك قضاوتش را جايز دانسته» جنانجه شهادت او را نيز مسموع مى داند. 

شرط هفتم: آكاه به احكام شرع باشدء و اين علمء هم دانائى به اصول و هم تلاش در كشف فروع را شامل مى كردد) .)١١‏ 
/- ابو يعلاى فراء در احكام سلطانيه مى نويسد: 

«جايز نيست مقام قضاوت را به عهده بكيرد مككر كسى كه هفت شرط را دارا باشد: 

مرد بودن و بلوغ» عقل» آزاد بودن اسلام» عدالت» سلامتى در جشم و كوشء و علم) .7١‏ 


البته ايشان در اينجا هشت شرط آورده نه هفت شرط. مكر اينكه جنانجه ماوردى كفت دو شرط اول يعنى مرد بودن و بلوغ را 


[اعتبار هر يك از شرايط فوق] 

اشاره 

اكنون در اعتبار هر يكك از شرايط فوق مى كوئيم: 
شرط بلوغ و عقل 


بدين جهت معتبر است كه صغير و مجنون از تصرف در اموال خويش ناتوان اند و بايد تحت نظر ولى خود باشند و شرعا از 
كارو كردان آثان سلب اغثبار شدواست» مسن وق كه كثتان آنان دوق خودشان معفر ناهد يسن حكونه 


(1)- احكام سلطانيه/ ه6. ظاهرا در شرط هفتم مراد ايشان از اصولء اصول فقه است نه اصول اعتقادات و تلاش در كشف 
فروع يعنى دارا بودن قدرت اجتهاد. مطلب ديكر اينكه ايشان در شرط سوم آزاد بودن را ذكر كردند كه مرحوم محقق آن را 


شرط نمى دانستند و در شرط جهارم اسلام را آوردند كه محقق ايمان را شرط مى دانست (الف- م جلسه ١7‏ درس). 
(1)- احكام سلطانيه/ 80. 
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واما ايمان» 


اكرمراه از انامتنهوض باشد كه مقايل كثر ابنك درن ابن صووت بحنه دلا بلي كه بر حرمت ولايت كفار:دلالت داشيةابر اين 
نيز دلالمت دردء به ويزه اين آيه شريفه كه مى فرمايد: الَنْ يَجْعلَ الله لَك افِرِينَ عَلَى الْمَؤْمنِينَ سَبيلًا «01- هركز خداوند راهى 
[حاكميتى] براى كافران بر مؤمنان قرار نداده است» و نيز آنجه از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: الاسلام يعلو و لا 
يعلى عليه «07- اسلام برتر است و جيزى از آن برتر نيست. و مشخص است كه قضاوت بر مؤمنان و مسلمانان راه [ولايت] و 
برترى [علو] بر آنان استء اما نسبت به قضاوت كفار در بين هم كيشان خود اين آيه متعرّض آن نشده است. علاوه بر اينكه در 


اين مورد حكم مسأله روشن است و كفر ييامبر يا وصى يبامبر [كه 


طبق روايات قضاوت حق آنان بود] نيست ... 


و اكر مراد از ايمان اين باشد كه قاضى بايد شيعه و امامى مذهب باشدء در اعتبار آن- علاوه بر اجراى اصل عدم انعقاد در 
صورت شكك- وازه «منكم- از خودتان» كه در خبر ابى خديجه و مقبوله عمر بن حنظله آمده دلالت دارد. كه بحث تفصيلى 


آن يس از اين خواهد آمد. 


علاوه براينكه قضاوت بايد بر اساس مذهب دو طرف دعوا باشدء يس طبع موضوع اقتضاء دارد كه قاضى دو طرف نزاع هم 
كيش وهم مذهب خودشان باشد. و شايد بطور كلى بتوان كفت كه در بين بيروان هر مذهب قاضى بايد از خودشان باشد. و 


اين نكته ايست شايان توجه. 
واما شرط عدالت» 


دليل اعتبار آن علاوه بر اصلى كه به آن اشاره شد [اصل لا ولايه لاحد على احد] و علاوه بر وضوح اعتبار آن» سيارى از 


آيات و روايات كه عدالت را در والى شرط مى دانست بر آن دلالت دارد كه مى توان در فصل ششمء؛ بخش 


.181١ /)©( نساء‎ -)١( 
.0 9 الفقيه ع عسل كتاب فرائض ارث» باب ميراث اهل الملل. حديث‎ -)١( 
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جهارم كتاب [جلد دوم فارسى] بدان مراجعه نمود. به ويزه به خبر سليمان بن خالد كه در آن به نقل از امام صادق (ع) آمده 
بود: «از حكومت بيرهيزيد» جرا كه حكومت مخصوص امامى است كه آ كاه به قضاوت باشد و در بين مسلمانان به عدالت 


رفتار كند براى بامبر (يا مانند ييامبر خ؛ ل) يا وصى ييامبر) .01١‏ 


واما شرط ياكزادى و مرد بودن: 


دلالت دارد. براى اطلاع مى توان به فصل دهم و يازدهم بخش جهارم كتاب [جلد دوم فارسى ] مراجعه نمود. 


ودر مورد شرط «آزاد بودن»: 


اين بحث نيز به تفصيل در فصل دوم همان بخش مورد بررسى قرار كرفت علاوه بر اينكه موضوع آن نيز در زمان ما منتفى 


است. 
و اما شرط شنوائى و بينائى: 


اكد يفيض ورو ماضن ع روط كوو لفارت تسق وض ادير اوم بدو مدر قت رانك وغايت انها الزافى :ابتك والانا 
دليلى بر اعتبار اين دو ويرْكى بخصوص. نداريم [جنانجه بحث اين نيز به تفصيل در مبحث شرايط رهبرى بخش جهارم كتاب» 
جلد دوم فارسى كذشت ]. 


# ب اعتبار علم در قاضى: 


اما در اين جهت كه قاضى بايد عالم باشدء كذشته از اصل [عدم جواز و صحت قضاوت الا ما خرج بالدّليل] و وضوح اين 


مطلب كه قضاوت به حق» متوقف بر آكاهى و علم قاضى استء و نيز وجود بسيارى از ادله و آيات و روايات كه در رهبر و 


حاكم 


(1)- اتقوا الحكومه. فان الحكومه انما هى للامام العالم بالقضاء العادل فى المسلمين لنبى (كنبى خ» ل) او وصى نبى. (وسائل 
2 ابواب صفات قاضى» باب * حديث ”07. 
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دلالت دارد» جنانجه بحث آن خواهد آمد. 
و نيز خبر سليمان بن خالد به نقل از امام صادق (ع) كه فرمود: 


«از حكومت [قضاوت] بيرهيزيد حرا كه حكومت مخصوص امامى است كه آكاه به قضاوت باشد و در بين مسلمانان عادل 


باشد مانند ييامبر (ص) يا وصى ييامبر) .)١١‏ 
و روايتى كه كلينى با حذف سند از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: 


«قاضى ها جهار دسته اند» سه دسته در آتشند و يكك دسته در بهشت: فردى كه به ناحق حكم براند و خود بداند» در تش 


استء و كسى كه بناحق حكم براند و خود نداند» در تش 


استء و كسى كه به حق حكم براند و خود نداند» در تش استء و كسى كه به حق حكم براند و خود بداند» در بهشت 


.)3١( است)»‎ 


ابو داود در سنن به سند خويش از ابن بريده؛ از يدرشء از بيامبر (ص) روايت نموده كه فرمود: 


«قاضى ها سه دسته اند يكك دسته در بهشت و دو دسته در آتشند: اما آنكه در بهشت است مردى است كه حق را بشناسد و به 
آن قضاوت كند و اما آنكه حق را بشناسد ودر حكمء ستم روا دارد در آتش استء و فردى كه از روى ناآ كاهى بين مردم 


قضاوت كند نيز در تش است)» 7”9. 
در نهج البلاغه در مورد كسى كه مسئوليت قضاوت را به عهده مى كيرد و صلاحيت آن را ندارد مى فرمايد: 


«و كسى كه مجهولاتى به هم يافته و به سرعت و با حيله و تزوير در ميان مردم نادان 


(1)- اتقوا الحكومه فان الحكومه؛ انما هى للامام العالم بالقضاء العادل فى المسلمين لنبى (كنبى) او وصى نبى. 


(وسائل الى ابواب صفات قاضى» باب ”', حدبث 4 


()- القضاه اربعه: ثلاثه فى النار و واحد فى الجنه: رجل قضى بجور و هو يعلم فهو فى النار» و رجل قضى بجور و هو لا يعلم 
فهو فى النار» و رجل قضى بالحق و هو لا يعلم فهو فى النار» و رجل قضى بالحق و هو يعلم فى الجنه. (وسائل »1١/1١8‏ ابواب 
صفات قاضى» باب ع حديث 6). 


(0- القضاه ثلاثه: واحد فى الجنه و اثنان فى النار: فاما الذى فى الجنه فرجل عرف الحق فقضى به» و رجل عرف الحق فجار 
فى الحكم فهو فى النار؛ و رجل 


قضى للناس على جهل فهو فى النار. (سنئن انئ داود لدساقة كتاب الاقضيه. باب في القاضى يخطئى). 
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بيش مى رود در تاريكى هاى فتنه و فساد به تندى قدم بر مى دارد» منافع صلح و مسالمت را نمى بيند [مضار و مفاسد تساهل 


و مسامحه كارى را نمى داند] انسان نماها وى را عالم و دانشمند مى خوانند ولى عالم نيست. 


از سبيده دم تا به شب همجنان به جمع آورى جيزهائى مى يردازد كه كم آن از زيادش بهتر است [نظير اصطلاحات و لفاظى 
هاى مورد نظر بعضى عالم نماهاى امروز] تا آنجا كه خود رااز آب هاى كنديده جهل (كه نامش را علم كذارده) سير سازد. 
وبه خيال خويش كنجى [از دانش] فراهم ساخته» در صورتى كه فايده اى در آن يافت نمى شود. او در بين مردم به مسند 
قضاوت تكيه زده و بر عهده كرفته است كه آنجه بر ديككران مشتبه شده را روشن سازدء (و حق را به صاحبش برساند) او 
جنانجه با مشكلى علمى روبرو شود با نظرى سست با آن برخورد كرده و بآن نيز يقين يبدا مى كند ويك سلسله حرف هاى 
بوج و توخالى را بيش خود جمع و جور مى كند. در برابر شبهات فراوان» همجون تارهاى عنكبوت مى باشد. حتى خودش هم 
نمى داند درست حكم كرده يا به خطاء اكر صحيح كفته باشد مى ترسد خطا رفته باشدء و اككر اشتباه نموده اميد دارد صحيح 


نادانى است كه در تاريكى هاى جهالت سركردان است. نابينائى است كه بر كمراهى ها سوار شده و بر علم و دانش قوى 
جنكك نزده استء همانند بادهاى تندى كه كياهان خشكك را درهم مى شكندء او نيز احاديث و روايات را 


درهم مى ريزدء [تا به خيال خود از آن نتيجه اى بدست آورد]. 


به خدا سوكند! نه آن قدر مايه علمى دارد كه در دعاوى مردم» حق را از باطل جدا سازد» و نه براى مقامى كه به او تفويض 
شده اهليت دارد» باور نمى كند ماوراى آنجه انكار كرده دانشى وجود دارد» و غير از آنجه فهميده نظريه ديكرى نيز خواهد 


بود. 
اكر مطلبى بر او مبهم ماند كتمان مى كندء زيرا او خود به جهالت خويش آكاه است. 


خونهائى كه از داورى ستمكرانه اش ريخته شده صيحه مى كشندء و ميراث ها و اموالى كه به ناحق به ديكران داده فرياد مى 


.)١١ زنند)‎ 


-)١(‏ و رجل قمش جهلا موضع فى جهّال الامه. عاد فى اغباش الفتنه. عم بما فى عقد الهدنه قد سمّاه اشباه الناس عالما و ليبس 
به. بكر فاستكثر من جمع ما قل منه خير مما كثرء حتى اذا ارتوى من اجن و اكتنز من غير طائل جلس بين الناس قاضيا ضامنا 
لتخليص ما التبس على غيره.- 
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نظير اين روايت را كلينى در كافى آورده استء مراجعه كُردد .)١١‏ 


سلطه خود بر خون و آبرو واموال مردم باشند. 


فى ترذيد ابن مستؤليت در ييشكاة خداوتد متعال سيار شلديك وجا اهميت اسنث».از'ابق .زو بن اثان:بادبه دقت إ الحتباط اه ركز 


ازراه حق منحرف نشود آنكه راه احتياط يويد) (3). 


به نقل از مرحوم مفيد در مقنعه؛ از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 


«آنكه قاضى قرار داده شده بدون كارد ذبح شده است» 


7 


ودر روايت انس بن مالككء از ييامبر خدا (ص) منقول است: 


- فان نزلت به احدى المبهمات هيأ لها حشوا رثا من رايه ثم قطع به» فهو من لبس الشبهات فى مثل نسج العنكبوت لا يدرى 
اصاب ام اخطأ: فان اصاب خاف ان يكون قد اخطأء وان أخطأ رجا ان يكون قد اصاب. 


جاه جع افا جيالات اين ركانن عشوات. لم يعض على العلم بضرس قاطع. يذرى الروايات اذراء الريح الهشيم. لاملئ- و 
الله- باصدار ما ورد عليه و لاهو اهل لما فوض اليه. لا يحسب العلم فى شى ء مما انكره؛ و لا يرى ان من وراء ما بلغ مذهبا 
لغيره. و ان اظلم امر اكتتم به لما يعلم من جهل نفسه. تصرخ من جور قضائه الدماءء و تعب منه المواريث». (نهج البلاغه» فيض/ 
١‏ لح/ حش خطبه 107). 


توضيح برخى از لغات مشكل كه در متن عربى روايت آمده اينكونه است: قمش جهلا: نادانى را كرد آورى كرد. موضع فيهم: 
به تندى قدم برمى دارد. اغباش: جمع غبش» تاريكى ها. عاد فيها: به سرعت در آن بيبش مى رود. غارٌ- با تشديد راء نيز 
خوانده شده- به معنى غفلت. عم بما فى عقد الهدنه: منافع صلح و مسالمت را نمى بيند. و محتمل است كه منظور اين باشد كه 


وى از مضار و مفاسد تسامح و تساهل غافل استء و اين معنى با متن روايت مناسب تر است. 


آجن: آب تغيير يافته» لجن. حشو: سخن بيهوده. رت اخلاق نكوهيده و سست. خباط:- صيغه مبالغه از خابط است- كسى كه 


به راه نادرست مى رود. عاش: كور يا كسى كه جشمانش ضعيف است. 


عشوه: از جاده منحرف شده. هشيم: كياهانى كه خشكك و يوسيده شله. 


عج: بلند كردن صدا. 
()-رء ك: اصول كافى /١‏ 0؛ كتاب فضل العلم» باب البدع و الرأى و المقاييس» حديث 8. 


(0)- البته روشن است كه هشدارهاى تكان دهنده آن حضرت مربوط به زمان حكومت اسلامى و متصديان قضاوت در آن 
حكومت بوده نه قضاوت جور در حكومت هاى طاغوتى و ظلم). (مقرر) 


()- من جعل قاضيا فقد ذبح بغير سكين. (وسائل 4/1١8‏ ابواب صفات قاضىء باب ”7 حديث 6). 
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«زبان قاضى بين دو سنكك آتشين قرار دارد تا آنكاه كه قضاوت كندء يس قضاوت وى يا به بهشت مى انجامدء يا به دوزخ) 


.)١١ 
ترمذى به سند خويش از ييامبر خدا (ص) روايت كرده است:‎ 


«تا مى توانيد مجازات ها و حدها رااز مسلمانان دور كنيد» و اككر راهى براى خلاصى او هست او [متهم] را رها كنيد» جرا كه 
امام اككر در عفو و ككذشت خطا كند بهتر ازاين است كه در مجازات اشتباه كند) 79). 


و لكن جون امر قضاوت بسيار مهم است و نظام كشور اسلامى و حفظ حقوق آنان جز با تشكيلات قضائى امكان يذير نيست» 
يس افرادى كه متصدى اين منصب مى شوند در صورتى كه صلاحيت و اهليت آن را داشته باشند و در عمل خويش جانب 
دقت و احتياط را در نظر بكيرند» بى ترديد اجر آنان در يبشكاه خداوند بسيار بزركك است. 


تهى كند مكر آنككاه كه به اندازه لازم و كافى قاضى واجد شرائط و شاغل وجود داشته باشد 9. 


-)١(‏ لسان القاضى بين جمرتين من نار 


حتى يقضى بين الناسء فاما الى الجنه و اما الى النار. (وسائل .187//1١8‏ ابواب آداب قاضىء باب 2١7‏ حديث ؟). 


-)١(‏ ادرءوا الحدود عن المسلمين ما استطعتم» فان كان له مخرج فخلوا سبيله» فان الامام ان يخطئ فى العفو خير من ان يخطئ 


فى العقوبه. (سنن ترمذى لف/رفة ابواب حدود» باب 3 حديث لاع ,)١‏ 


(9)- نظير شرايط فعلى انقلاب ما كه قاضى با صلاحيت كم داريم و اككر افرادى بيدا شوند كه حد اقل مراتب اجتهاد را دارا 
باشند و بتوانند درس را رها كنند ويا ضمن درس خواندن به كار قضاوت نيز بيردازند» اين كناه است كه كنار بنشينند و افراد 
بى صلاحيت اين يست ها را اشغال كنند و يا يست قضاوتى خالى باشد و افرادى بى جهت در زندانها بمانند و مشكلاتى براى 
آنان وجامعه درست شودء اكر بتوانند افراد با صلاحيت روزى دو ساعت هم اين وظيفه را انجام دهند خوب است,. من به 
شوراى عالى قضائى هم ييشنهاد كردم, كه الزامى ندارد همه افراد تمام وقت براى امر قضاوت استخدام شوندء بلكه اككر افرادى 
بيدا شوند كه آكاه و عاقل باشند» مدرس اند امام جمعه هستند و روزى دو ساعت به قضاوت بيردازند در شرايط فعلى بارى 
از بارهاى جامعه را برداشته استء بالاخره كارهاى انلاب بايد انجام كيرد» دنيا روى اين انقلاب حساب مى كند. كشورهاى 
جهان جشم به اين انقلاب دوخته اند و اكر خداى نكرده در كشور ما انقلاب شكست بخورد ديكر به اين زودى ها نمى توان 


آن را جبران كرد و درصد زيادى از يبشرفت و يا- 
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واز ييامير خدا (ص) منقول است كه 


فرمود: 
(ايكك ساعت امام عادل از عبادت هفتاد سال برتر است» .)١١‏ 


و امير المؤمنين (ع) در نامه خويش به مالك اشتر در مورد شرايط كسانى كه مى خواهد آنان را به قضاوت بكمارد آمده 


البيت: 


«سيس از ميان مردمء برترين فرد نزد خود را براى قضاوت بركزينء از كسانى كه مراجعه فراوان آنان را در تنككنا قرار ندهد؛ و 
برخورد مخالفان و متخاصمين با يكديكر او رابه خشم و كج خلقى واندارد» در لغزشها و اشتباهاتش يافشارى نكند و 
بازكشت به حق هنككامى كه برايش روشن شد براى وى سخت نباشدء طمع را از دل بيرون كرده؛ و در فهم مطالب باندكك 
تحقيق اكتفاء نكند» كسانى را انتخاب كن كه در شبهات از همه محتاطتر و در تمسكك به دليل از همه مصرتر باشندء و با 
مراجعة مكرر شكانت: كينة كان كمتر كديبع وتاراحت شودى كقرل ردنا ددشت :دهن كر كفت امور شكبباتر يط ونه 
هنكام آشكار شدن حق در فصل خصومت از همه قاطع تر باشد. از كسانى كه ستايش فراوان او را ضعيف و بى شخصيت 
نسازد و فريبيش ندهدء و تحريكك ها و تحريصهاى موافق و مخالف او را تحت تأثير قرار ندهد و به يكك طرف متمايل نسازد. 
ولى اين افراد بسيار كمند! 


آنكّاه با جديت هرجه بيشتر قضاوت هاى قاضى خويش را بررسى كن و در بذل و بخشش به وى دريغ مدار آنجنان كه 
نيازمنديش از بين برود و حاجت و نيازى به مردم بيدا نكند» واز نظر منزلت و مقام آن قدر مقامش را نزد خود بالا ببر كه هيج 
كدام از ياران نزديكت به نفوذ در وى طمع مبندند» واز توطئه اينكونه 


افراد در نزدت در امان باشد. 


[كه اكر در موردى بر خلاف نظر و ميل اطرافيانت قضاوتى نمودند و آنان ناراحت شدند نتوانئد نزد تو سعايت نموده و آنان را 


از جشم تو بيندازند و طبعا خراب كردند و تو آنان را عزل نمائى و ...]. 


- خداى نكرده شكست انقلاب مرهون دستككاه قضائى است» يس نمى شود كفت جون امر قضاوت سنكين و خطير است افراد 
با صلاحيت از قبول آن شانه خالى كنند. (الف- م جلسه ١5‏ درس»). 


(تاريخ تذكر حضرت استاد به شوراى عالى قضائى مربوط به سالهاى ع5- قث بوده است). 

.)© حديث‎ »١ ساعه امام عادل افضل من عباده سبعين سنه. (وسائل 3708/18 ابواب مقدمات حدود. باب‎ -)١( 
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در آنجه كفتم با دقت بنككر! جرا كه اين دين اسير دست اشرار و وسيله هوس رانى و دنياطلبى كروهى بوده است» .0١١‏ 

يس بر حكام و والى هاى مسلمانان است كه به امر قضاء و قضاوت اهتمام ورزندء جنانجه امير المؤمنين (ع) به اين امر مهم 
اهتمام ورزيد و مالكك اشتر را نسبت به آنان و رفع كرفتارى ها و مشكلاتشان توجه داد. 


و در كنز العمال آمده ايت : 


«آنككاه كه خداوند براى ملتى خير اراده فرموده باشدء افراد بردبارشان را بر آنان فرمانروائى دهد و دانشمندانشان را بر آنان به 
قضاوت كمارد و مال و ثروت را در دست افراد سخاوتمندشان قرار مى دهد. و آنكاه كه براى ملتى شر اراده فرموده باشد» 
سبكك سرانشان را بر آنان حاكميت دهد و افراد ناآ كاهشان را به قضاوت كمارد و اموال را در دست افراد بخيل آنان قرار 


.)3١ دهد)‎ 


(1)- ثم اختر للحكم بين الناس افضل رعيتكك فى 


نفسكك ممن لا تضيق به الامور و لا تمحكه الخصوم و لا يتمادى فى الزله» و لا يقصر من الفىء الى الحق اذا عرفه» و لا تشرف 
نفسه على طمعء و لا يكتفى بادنى فهم دون اقصاه؛ و اوقفهم فى الشبهات» و آخذهم بالحجج. و اقلهم تبرّما بمراجعه الخصم, و 
اصبرهم على تكشف الامور» و اصرمهم عند اتضاح الحكم, ممن لا يزدهيه اطراء و لا يستميله اغراء» و اولئكك قليل. 


ثم اكثر تعاهد قضائه و افسح له فى البذل ما يزيل علته» و تقل معه حاجته الى الناسء و اعطه من المنزله لديكك مالا يطمع فيه 
غيره من خاصتكك ليأمن بذلكك اغتيال الرجال له عندك. فانظر فى ذلكك نظرا بليغا. فان هذا الدين قد كان اسيرا فى ايدى 
الاشرار يعمل فيه بالهوى و تطلب به الدنيا». (نهج البلاغه. فيض/ 3٠٠١9‏ لح 57# نامه “217). 


حصرء بر وزن فرح: دلتنكى. تبرم: ملالت و بى حوصلكى. لا يزدهيه اطراء: ثناء فراوان وى را سبكك نكرده و فريب ندهد. 
(الف- م) 


(؟)- اذا اراد الله بقوم خيرا ولى عليهم حلمائهم و قضى عليهم علماؤهم و جعل المال فى سمحائهم. و اذا اراد اللّهِ بقوم شرا ولى 
عليهم سفهائهم و قضى بينهم جهالهم و جعل المال فى بخلائهم. (كنز العمال 8/ /؛ قسمت اقوال» كتاب الاماره و القضاءء باب 
١‏ حديث 18848). 
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- آيا علم قاضى بايد مبتنى بر اجتهاد باشد؟ 

اشاره 

آيا علم قاضى بايد مبتنى بر اجتهاد باشد يا اينكه علم تقليدى نيز كافى است؟ 


ودر صورت اول آيا بايد مجتهد مطلق باشد يا اينكه تجزى در اجتهاد 


كفايت مى كند؟ .)١١‏ 


[در ابتدا نظر برخى از فقهاء را يادآور مى شويم:] 


ناز يست قضاوت را به«غهده كيرد مكر كسى كه به همه اتبعه به.عهده كرفته أشنا باشدء واجايز فسث در ابن ارثباط 


حيزى از وى فوت كردد و جايز نبسث از ديكرئى تقليد كند آنكاه طبق نظر او قضاوت كتد. 


شافعى مى كويد: قاضى بايد از اهل اجتهاد باشد و نبايد عامى باشد» و واجب نيست به همه آنجه به عهده كرفته آ كاه باشد. 
ايشان ييش از اين نظير آنجه را ما كفتيم معتقد بود. و ابو حنيفه مى كويد: جايز است كه به همه آنجه به عهده كرفته جاهل 
باشد. البته اككر فرد درست كردارى باشد و از فقهاء استفتاء نموده و طبق آن قضاوت كند. و وى در مورد عامى با نظر ما 


موافقت كرده كه جايز نيست عامى فتوى صادر كند. دليل ما اجماع فرقه [اماميه] و روايات آنان است» (3). 
3 در كتاب قضاء نهايه فده اشيت: 


«و سزاوار است كسى مبادرت به قضاوت نكند مككر اينكه در انجام اين وظيفه خطير به خود اطمينان داشته باشد. و كسى نسبت 


به نفس خود اين اطمينان را نمى يابد 


-)١1(‏ البته برخى كفته اند بطور كلى تجزى در اجتهاد فرض نمى شود. زيرا اكر در اجتهاد محيط بودن بالفعل به مسائل 
اسلامى فرض مى شد در آن صورت فرض تجزى صحيح بودء اما اكّر مراد ملكه و توان اجتهاد باشد در آن صورت امر داير 
بين وجود وعدم استء و شخص.ء يا ملكه اجتهاد را دارد يا ندارد» و نمى شود كفت فلادنى مثلا-در مسائل طهارت ملكه 
استنباط دارد اما در مسائل ديات ملكه استنباط ندارد» و طرح مسأله بدين 


()- خلاف #/ 209 كتاب القضاء مسأله .١‏ 
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مكر اينكه كاملا خردمند باشد و به كتاب و ناسخ و منسوخ و عام و خاص و مستحب و واجب و محكم و متشابه آن آكاه 
باشد و نيز سنت و ناسخ و منسوخ آن را بداند و با لغت آشنا باشد و به معانى كلام عرب احاطه كامل داشته باشد» و وجوه 
مختلف اعراب را بداند» از محارم الهى احتراز كند و نسبت به دنيا زاهد باشدء به انجام كارهاى نيكك عشق بورزد و از كناهان 
كبيره اجتناب كندء و از هواى نفس بشدت برحذر باشد و به تقوى عشق بورزد. يس اكر اين صفات و ويزكى ها را كه يادآور 
شديم دارا باشد جايز است كه قضاوت و حل و فصل اختلافات مردم را به عهده بكيرد) .0١١‏ 


نظير همين مطالب را نيز استاد وى شيخ مفيد «قدس سرّه) در مقنعه يادآور شده استء. مراجعه كردد «”). يس از اين» كلام 


شيخ [طوسى] در مبسوط نيز خواهد آمد. 
7 ابن زهره در غنيه مى نويسد: 


«كسى كه مسئوليت قضاوت را به عهده مى كيرد واجب است در حكمى كه به وى ارجاع داده مى شود آكاه به حق باشدء به 
دليل اجماع طايفه [اماميه] و نيز به اين دليل كه به عهده كرفتن جيزى كه انسان نسبت به آن آكاهى ندارد عقلا قبييح است و 
انجام آن جايز نيست. و نيز حاكم از سوى خداوند متعال صاحب اختيار است و نايب ييامبر (ص) است در اين صورت 


در نايسند بودن قضاوت بدون علم. ترديدى نيست. 


وي ل ل لا 
و نيز بر اساس كفتار خداوند متعال كه مى فرمايد: «وَ مَنْ لَمْ يكم بلا أَثْرَلَ اللَهُ فَأولئِك هَُمُ الْكافِرُونَ» «*- و هر كس بدانجه 


خداوند نازل فرموده قضاوت نكند همانا بى ترديد از كافران است» و كسى كه از روى تقليد قضاوت كند يقين ندارد كه 


بدانجه خداوند نازل فرموده قضاوت كرده أسيت 717 
*- محقق در كتاب قضاوت شرايع مى نويسد: 


«و نيز قضاوت براى عالمى كه بطور مستقلء اهليت صدور فتوا را نداشته باشد» منعقد نمى كردد» و آشنائى با فتواى علماء براى 


وى كافى نيست. و بايد به احكام همه آنجه به وى سيرده شده و حكم قرار داده مى شود آكاه باشدء و اكر بسيار فراموشكار 


.710/ نهايه/‎ -)1١( 

(؟)- مقنعه/ .1١١‏ 

(")- مائده (0)/ ع6. 

(؟)- جوامع الفقهيه/ .52١‏ 
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باشد جايز نيست وى را به اين مقام كماشت» .)١١‏ 
ه- در مسالكك آمده است: 


«مراد به عالم در اينجا كسى است كه در احكام شرعيه مجتهد باشد و بر اشتراط اين شرط در قاضى اجماع علماى ما منعقد 


است و دراين شرط بين حالت اختيار و اضطرار فرقى نيسثت») )2 
_- در جواهر آمده اعت 


«دراين شرط [شرط اجتهاد براى قاض ] مخالفي نيافتم» بلكه در مسالكك و ساير كتاب هاى فقهي ادعاى اجماءع بر آن شده 
رانق سرت سر براى فاصى حيس ر وساير كات ماق بفبهى:ادعاي اجماع بر 
است بدون اينكه بين حالت اختيار و اضطرار فرقى بككّذارند» «*). 


/ا- ماوردى در احكام سلطانيه مى كويد: 


«و ابو حنيفه در مورد كسى كه اهل اجتهاد نيست به عهده كرفتن منصب قضاوت را جايز شمرده تااز احكام و قضاوت هاى 


وى استفاده شود. ولى آنجه جمهور فقها بر آنند آنست كه ولايت او باطل و 


احكام او مردود است (53). 
4- در كتاب قضاوت بدايه المجتهد آمده است: 


«در اينكه قاضى بايد مجتهد باشد اختلااف است: شافعى مى كويد: واجب است از اهل اجتهاد باشدء نظير اين نظر را عبد 
الوهاب از مذهب نيز حكايت كرده است. 


ابو حنيفه مى كويد: قضاوت فرد عامى و غير مجتهد نيز جايز است) (6). 


دلائلى كه بر اعتبار اجتهاد در قاضى بدان استناد شده است: 
اشاره 


علاسوه بر اصل در قضاوت [كه قضاوت جز در مواردى كه طبق دليل ثابت شود صحيح و نافذ نيست» و صحت و نفوذ آن در 
مورد قاضى مجتهدء با دليل ثابت شده و غير مجتهد مورد شكك است و اصل عدم اعتبار آنست] و نيز اجماعى كه در خلاف و 


غنيه 
(01- شرايع 6/ ل/ان. 

."01 7/9 مسالكك‎ -)١( 

.10 /8٠ جواهر‎ -)( 

()- احكام سلطانيه/ 88. 

(0)- بدايه المجتهد ؟/ 9ع5. 
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و مسالكك و ساير كتب بر ضرورت آن ادعا شده- اكر جه ممكن است در تحقق آن بصورتى كه در اين مقام مفيد باشد 
مناقشه نمود - به مقبوله عمر بن حنظله و دو خبر ابى خديجه و توقيع صاحب الامر عجل الله تعالى فرجه نيز استدلال شده 


است كه يادآور مى شويم: 


استدلال به روايت مقبوله: 


كلقن نس نشفنق كداين نيت ال غمر بن حتطلة روامت موده كه كفك: 


«از امام صادق (ع) در ارتباط با دو نفر از اصحابمان كه بين آنان در مورد دين يا ميراث نزاعى دركرفته بود و مرافعه خود را به 
نزد سلطان يا قاضى هاى [خلفا] برده بودند» يرسش كردمء كه آيا جنين عملى حلال و رواست؟ حضرت فرمود: كسى كه در 
مورد حق يا باطل مرافعات خود را به نزد آنان ببرد محاكمه به طاغوت برده است. و اكر به نفع وى حكم كند آنجه را به دست 
مى آورد حرام است اككر جه حق هم با وى باشدء زيرا آنجه را بدست آورده به حكم طاغوت بدست آورده و خداوند فرمان 
نْ اكوا إِلَى الطاعُوتٍ وَ قَدْ أَورُوا أَنْ 


أ 


داده كه به طاغوت كفر بورزند» خداوند متعال مى فرمايد: «يُرِيدٌونَ 


يَكفْرُوا به- در نظر دارند داورى به نزد طاغوت برند با اينكه مأمور شده اند كه به آن كفر بورزند). 


كفتم يس جه بايد بكنند؟ حضرت فرمود: بنككرند در ميان خويش آن كس كه حديث ما را روايت مى كندء و در حلال و 
حرام ما نظر مى افكند و احكام ما را مى شناسدء وى را به داورى بركزينند كه من او را حاكم بر شما قرار دادم» يس اكر وى 
طبق نظر ما قضاوت كرد ولى از وى يذيرفته نشد بى ترديد حكم خدا را سبكك شمرهه و به ما يشت شده استء و كسى كه به 


ما يشت كند به خدا يشت كرده واين در حد شركك به خداوند است. 


كفتم: اكر هر يك از دو طرف نزاع؛ فردى از اصحاب ما را به قضاوت ب ركزيد 


باشد و ديكر نمى تواند جنين اجماعى كاشف از قول معصومين (ع) باشد و اصولا در جائى اجماع كاشف است كه هيج دليل 
قابل تمسكى در دست نباشد. (مقرر) 
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وهر دو رضايت دادند كه آن دو در مورد حقشان نظر بدهندء ولى نظر آن دو در قضاوت مختلف بود.ء وهر دو در حديث 
شما اختلااف داشتند؟ فرمود: در قضاوت نظر عادل ترين» فقيه ترين» راستكوترين در كفتار» و برهي زكارترين آن دو صحيح 


استء و به آنجه ديكرى قضاوت كرده توجه نمى شود ...) .)١١‏ 


در مورد زنجيره سند اين روايت بيش از اين در فصل سوم از بخش ينجم كتاب [جلد دوم فارسىء امامت و رهبرى] مطالبى 


را ياداور شديم. 


ونيز متذكر شديم كه كرجه به اين روايت براى اثبات دو منصب ولايت و قضاوت براى فقيه استدلال شده و لكن آنجه قدر 
ا ا ا ل ل ل طن تف 


روايت «يس من او را حاكم شما قرار دادم» ظهور در همين معن معنى دارد. 
انا عدون نه ا ردانق راف اسراف اياده وافاقى لمعه ود تن ثرا اق 


-١‏ روى حديثنا «حديث ما را روايت كند)» ظاهر اين جمله اين است كه بايد احاديث عترت طاهره- عليهم السلام- اساس حكم 
وقضاوت وى باشدء. در مقابل كسانى كه به قياس و استحسان هاى ظنى اعتماد مى كردندء, و مقتضاى اد ين جمله اين است كه 


(1)- سالت ابا عبد الله (ع) عن رجلين من اصحابنا بينهما منازعه فى دين او ميراث» فتحاكما الى السلطان و الى القضاه؛ أ يحل 
ذلكك؟ قال: من تحاكم اليهم فى حقّ او باطل فانما تحاكم الى الطاغوت. مم عر الم 
لا-نه اخذه بحكم الطاغوت و قد امر الله ان يكفر به قال اللّه تعالى: يُرِيِدُونَ أَنْ تلطَاكمّوا إِلَى الطاغُوتٍ وَ كَدْ أمِوُوا أَنْ 56 
به». قلت: فكيف يصنعان؟ قال: ينظر ان (الى) من كان منكم ممن قد روى حديثناء و نظر فى حلالنا و حرامناء و عرف احكامناء 
فليرضوا به حكما فانى قد جعلته عليكم حاكما. فاذا حكم بحكمنا فلم يقبله منه فانما استخفٌ بحكم اللّه و علينا ردّء و الرادٌ علينا 
الرادٌ على الله و هو على حد الشركك بالله. قلت: فان 


كان كل رجل اختار رجلا من اصحابنا فرضيا ان يكونا الناظرين فى حقهما و اختلفا فيما حكماء و كلاهما اختلفا فى حديثكم؟ 
قال: الحكم ما حكم به اعدلهما و افقههما و اصدقهما فى الحديث و اورعهماء و لا يلتفت الى ما يحكم به الآخر ... 


(اصول كافى /١‏ /ات. كتاب فضل العلم؛ باب اختلاف حديث؛» حديث ٠١‏ وسائل 44/18 ابواب صفات قاضى باب :١١‏ حديث 
0 
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مجتهد باشد, زيرا منبع علم مقلد» فتواى مجتهد است نه احاديثى كه از ائمه- عليهم السلام- صادر شده است. 
-١‏ نظر فى حلالنا و حرامنا وعرف احكامنا- در حلال و حرام ما بنككرد واحكام ما را بشناسد. 


اين جمله نيز صريح در اين است كه وى بايد اهل نظر و معرفت نسبت به احكام ائمه (ع) و فتاواى صادره از آنان در زمينه 
حلا-ل و حرام باشدء و بداند كه آنجه قضاوت مى كند در واقع قضاوت آنان است و ظاهر اين جمله نيز اعتبار اجتهاد استء 
زيرا در مورد كسى كه مقلد ديكران است وازه بنكرد (نظر) و بشناسد (عرف) صادق نيست. زيرا معرفت در مواردى است كه 
شخصى نسبت به همه خصوصيات و مشخصات مسأله احاطه داشته باشد» و تشخيص احكام ائمه (ع) و فتاواى آنان در حلال و 
حرام از خلال ساير احاديثى كه از آنان روايت شده. به ويزه در صورتى كه به حسب ظاهر با يكديكر متعارض بوده؛ يا به 


شرح و تفسير نيازمند باشدء اين جز براى كسى كه داراى ملكه اجتهاد و فقاهت باشد ميسر نيست .)١١‏ 


يرسش يرسشكّر در مورد اختلاف نظر بين دو قاضى مى فرمايد: «داورى از آن عادلترين» فقيه ترين» و راستكّوترين آن دو در 
كفتار است). 


و نيز كفتار يرسشكر در ذيل همين حديث كه مى كويد: «اكر ملاحظه شد كه هر دو فقيه حكم آن رااز كتاب و سنت بدست 
آورده اند كه از همه اين جملات اين مطلب استفاده مى شود كه در كسى كه امام صادق (ع) وى را به نصب عام به قضاوت 
منصوب فرموده؛ فقاهت (و اجتهاد) معتبر است و احتمال اينكه اجتهاد طريقيت داشته باشد نه موضوعيتء و ملاكك اطلاع بر 


احكام و وقوع قضاوت بر وفق حق باشد و لو بر اساس 


-)١(‏ و در حقيقت علم و معرفت اجمالى كه مقلد به احكام يبدا مى كند با علم و معرفت تفصيلى كه در شأن مجتهدين است 


تفاوت دارد. و اينجا همان معرفت تفصيلى مورد نظر است. (مقرر) 
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و علم اجتهادى به احكام, علم تفصيلى و احاطه كسترده و همه جانبه به مسائل است و قويًّا محتمل است كه اين وي كى در به 


عهده كرقتن ابن مهسب شريق اساسا موضوعيت داشته باشد: 


دو روايت ابى خدبحه: 


واما در نخستين روايت ابى خديجه از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: 


«بيرهيزيد از اينكه برخى از شما محاكمه برخى ديكر را به نزد اهل ستم ببرد» و لكن بنكريد به فردى از خود كه جيزى از 


قضاياى ما را مى داند» او را بين خود حكم قرار دهيد» كه من او را قاضى قرار دادم» يس دعاوى خود را به نزد او ببريد» .)١١‏ 


در دومين روايت آمده است كه وى [ابى 


خديجه] كفت امام صادق (ع2 مرا به نزد اصحابمان فرستاد و فرمود: 


«به آنان بككو: اكر بين شما خصومتى واقع شد يا در برخى كرفتن و دادنها بين شما نزاعى به وقوع يبوستء ببرهيزيد از اينكه 
مرافعه خود را به نزد اين فاسقها ببريد» در بين خود يكك نفر كه حلال و حرام ما را مى داند به عنوان حكم قرار دهيد» كه من 
او را قاضى شما قرار دادم؛ و ببرهيزيد از اينكه داورى از يكديكر را به نزد سلطان ستمكر ببريد» .05١‏ 


تقريب استدلال به اين دو روايت نيز واضح است به ويزه در روايت دوم؛ جرا كه معرفت و شناخت (عرف) هر جيزء احاطه 


و به احتمال بسيار زياد اين دو روايت يكى است» يس مشكل است به ظهور 


-)1١(‏ اياكم ان يحاكم بعضكم بعضا الى اهل الجورء و لكن انظروا الى رجل منكم يعلم شيئا من قضايانا فاجعلوه بينكم فانى قد 


جعلته قاضيا فتحا كموا اليه. (وسائل 0ع ابواب صفات قاضى» باب ١حديث‏ 0 


(0)- قل لهم: اياكم اذا وقعت بينكم خصومه او تدارى فى شىء من الاخذ و العطاء ان تحاكموا الى احد من هؤلاء الفساق. 
اجعلوا بينكم رجلا ممن قد عرف حلالنا و حرامناء فانى قد جعلته قاضيا. و اياكم ان يخاصم بعضكم بعضا الى السلطان الجائر. 
(وسائل /١1/‏ ٠ابواب‏ صفات قاضى» باب ١١‏ حديث ©2). 
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روايت نخست در كفايت تجرَّى در اجتهاد تمسك نمود [ظاهر جمله يعلم شيئا من قضايانا الخ علم به بعضى احكام است كه 


همان تجزى مصطلح مى باشد] جنانجه بيان آن يس از اين نيز خواهد 


امد. 

توقيع شريف: 

و اما آنجه در توقيع مبارك امام عصر (عجل الله) آمده است كه اسحاق بن يعقوب» از صاحب الزمان (عجل الله) روايت نموده 
كه فرمود: 


«و اما حوادث نويديد را به راويان حديث ما مراجعه كنيد كه آنان حجت من بر شما هستند و من حجت خداوندم بر آنان) 


.)١١ 


بنابراين كه حوادث نويديد شامل افتاء و ولايت و قضاوت كردد. جنانجه بحث آن به هنكام استناد به اين حديث شريف در 


مبحث ولايبت كذ شت 


و تقريب استدلال بدان به اينكونه است كه امام (ع) مردم را به راويان احاديث ارجاع داده و مبناى علم مقلد احاديث نيست 


[بلكه فتواى مجتهد و مرجع است] جنانجه بيش از اين نيز يادآور شديم. 
اين رواياتى بود كه در اعتبار اجتهاد در قاضى ممكن بود بدان استناد نمود. 


و نيز ممكن است براى شرطيت اجتهاد در قاضىء استدلال نمود به كلمه «عالم» در خبر سليمان بن خالد كه در آن آمده است 
«حكومت از آن امامى است كه عالم به قضاوت باشد» .1"١‏ و روايات ديكرى از اين قبيل زيرا مفهوم عالم به كسى منصرف 
است كه علم او بر مبناى اجتهاد باشدء زيرا بر مقلد عنوان عالم اطلاق نمى شود مككر با كمى مسامحه و اين نكته اى است 


درخور توجه. 


-)١(‏ و اما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثناء فانهم حجتى عليكم و انا حجه الله عليهم. (وسائل »٠١١ 7/1١8‏ ابواب 
صفات قاضىء باب .١١‏ حديث 1. در اينجا به نقل از كمال الدين/ 58 اعتماد شده است). 


(1)- فان الحكومه انما هى للامام العالم بالقضاء. (وسائل 7/١8‏ ابواب صفات قاضىء باب "ا حديث 0. 
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سخن صاحب جواهر: 


لكن مرحوم صاحب جواهر در اين زمينه مطالبى را آورده كه خلاصه آن اينكونه است: 


«آنجه از كتاب و سنت استفاده مى كردد صحت حكم به حقى و عدل و قسط است از هر فرد مؤمنى كه باشدء [اعم از مجتهد يا 
فقلد]: 

١‏ 570070 لا .لا ]رع ء ل 00 اد 
خداوند تبارك و تعالى مى فرمايد: (إِنَ الله يَمْرْكم أن تَوْدُوا الأماناتِ َك أملهاء وَ إذا حكمتم بَيْنَ التاس أن تخكمّوا بِالعَدّل) 
- همانا خداوند به شما فرمان مى دهد كه امانتها را به اهلش واككذار كنيد و آنككاه كه بين مردم حكم را نديد به عدالت 


حكم رانيد. 
لا 


© يها الّذينَ آمنوا كُوتُوا رامين شاه باقعط. ولا يرمُع حك قم علق أن تغيلواء دوه و ا ل الغا 
عن لاق كوو اه كك استعوان ب وهويو كو لوطل كدو قرسس أشي وعدا وف روس وعدا راودا كيدي دالا انان تكد 
عدالت كنيد كه عدالت به تقوى نزديكتر است. 

0 0 5 0 

ل وَ لو عَللا علا أَنْقُيتكم أو الالِدَين وَ الأفْريينَ إنْ يكن عا أَوْ مَقِيرافَاللهُ ولا 
بهللا ف 5 را ل ١‏ جد ارا كف ال نك ودود اك اليلد ران نز راك اسك حون ور عر 
وار ل ا د آن كس كه براى او كواهى مى دهيد جه فقير باشد يا غنى نبايد از حق عدول كنيد كه خدا 
بر رعايت حقوق آنان اولى است» يس در حكم و شهادت يبروى هواى نفس نكنيد تا از عدالت بازمانيد. 


7 ام لل 0ه ار 1 اد 
و مفهوم اين آيات شريفه: «وَ مَنْ لَم ببخكم بللا أَْرَلَ الله قأولئك هُمُ الكافِرُونَ وَ مَنْ لَمْ يَخكم بلطا أنرَلَ الله َأولئك 


هم الظ الْمُونَ* ... وَ مَنْ لَمْ ببخكع للا أَثْرَلَ اللَهُ ولك هُمْ الْفَاستهُونَ «5". و هر كس بر خلا.ف آنجه خدا حكم فرموده حكم 
كند از كافران است* و هر كس بر خلاف آنجه خدا حكم فرموده حكم كند از ستمكران است* وهر كس 


-)١(‏ نساء (ع0/ 8ه. 

.8 /)0( مائده‎ -)١( 

(9)- نساء (068/ 170. 

(ع)- مائده (0)/ عع وعن لاع. 
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بر خلاف آنجه خدا حكم فرموده حكم كند از فاسقان اقييك: 

و امير المؤمنين (ع) مى فرمايد: ١حكم‏ به د و كونه است: حكم خدا و حكم جاهليت. 
يس كسى كه حكم خدا را تخطئه كند به حكم جاهليت حكم كرده است» .)١١‏ 


و امام محمد باقر (ع) مى فرمايد: «حكم به دوكونه است: حكم خداوند عز و جل و حكم اهل جاهليت. خداوند عز و جل مى 
فرمايد: «وَ مَنْ أَحْسَنٌّ مِنَ الله حكماً لِقَوْم يُوقنُونَ- و جه كسى در حكمء از خداوند نيكوتر است براى افرادى كه يقين دارند» و 
شهادت مى دهم كه زيد بن ثابت در فرايض به حكم جاهليت حكم كرده است) .)73١‏ 


و روايات ديكرى از اين قبيل كه دلالت بر اين دارد كه ملاك در قضاوت حكم به حق طبق نظر ييامبر اكرم و اهل بيت اوستء 
و شكى نيست كه اين مورد كه كسى از آنان- عليهم السلام- احكام بخصوصى را مثلا شنيده باشد و به همانكونه بين مردم 
قضاوت كند را شامل مى كردد اكر جه داراى مرتبه اجتهاد نيز نباشد. 


ودر خبرابى خديجه آمده است: «بنكريد به مردى از خود كه جيزى از قضاياى ما را مى داندء او را بين خود به قضاوت 


بكماريد كه من او را قاضى 


قرار دادم» يس محاكمات خود را به نزد وى ببريد) 279. 


بنابرايى كه از اين روابت مة اعم از مج غير مجتهد اراده شده باشد» بلكه قطعي كه به احكام از تقليد يبدا مي شود 
كايزايق: ركه اراق :روات ممهومى: اعنم از مجهلمواعير مجتهدار : : : از تفليك نيدكا.فئ سو 
بهتر از احكام اجتهادى است كه بر كمان استوار باشد. 


بلكه ممكن است كفته شود كه هر كس احكام آنان را جه از طريق اجتهاد صحيح. يا تقليد صحيح بداند و بر آن اساس بين 
مردم به حق و قسط و عدالت حكم راند اين مفهوم شامل وى نيز مى كردد. 


بلى ممكن است كفته شود كه صحت قضاوت متوقف بر اذن و اجازه از آنان 


(1)- الحكم حكمان: حكم الله و حكم الجاهليه. فمن اخطأ حكم الله حكم بحكم الجاهليه. (وسائل ١١/18‏ ابواب كان 
قاضى باب ع. حديث 27). 

-)١(‏ الحكم حكمان: حكم الله- عز و جل- و حكم اهل الجاهليه و قد قال الله عز و جل: «وَّ مَنْ أَخْسَنٌ مِنّ الله حكما لِقَوْم 
رونو هه ضاق اتسين ارت لقدشكوق القراتضع تحكم الجاهلنة (وسائل 11110:ابوات صفاف قاض ران #اسنيويت 
0 


روا الكرا ب كسم نه فق راف كانت يه كرفا وجنات اح انها كوا انف وس ارا بوانت 
7 جا ون 1 9 ىئ 5 2 0 
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- عليهم السلام- استء با توجه به خبر سليمان بن خالد 2١١‏ و ساير روايات در اين زمينه كه بيانكر اين است كه قضاوت و 


ترب اثر بر آن» بر اذن و نصب از سوى ائمه (ع) متوقف است. 


مكر اينكه كفته شود: روايات بر اين معنى دلالت دارد كه ائمه- عليهم السلام- به 


شيحان خوك كه يكيان احكام آنان هستند- اجازه داده اند كه طبق احكام رسيده به آنان» بين مردم قضاوت كنند» حال 
اين احكام به قطع حاصل آمده باشد, يا با اجتهاد صحيح, يا تقليد. 


ودر جح غك اللندنة طلكه )ادو مود ةسائر رد كلانن ني وا زد شدة ويقرز نك اوارا كنع و لباسهاف او واي مكار 
بود.- طبق روايت- امام صادق (ع) يرسش كننده را مأمور مى كند كه خود, آنككونه كه امام فرموده بين آنان قضاوت كند. و 
بى ترديد شدت نكوهش در روايات» متوجه كسانى است كه با اتكاء به آراء و قياس هاى خود از ائمه معصومين اظهار بى 


نيازى كرده و به آنان يشت كرده اند. 


حلبى كويد به امام صادق (ع) عرض كردم: جه بسا بين دو نفر از اصحاب ما در جيزى منازعه اى بوجود مى آيد و با هم براى 
تازيانه مردم رابه كارى مجبور مى كند) 39). 


واكر اين معنى را مسلم بككيريم كه در روايات جيزى كه بر مأذون بودن غير مجتهد براى قضاوت دلالت داشته باشد. وجود 
ندارد» ولى دليلى هم نيست كه از جواز قضاوت آنان نهى كرده باشد. و بلكه مى توان ادعا نمود كه كسانى كه در زمان ييامبر 
اكرم (ص) بوده اند و به مردم؛ دستور داده شده كه مرافعات خود را به نزد آنان ببرند» در مرتبه اجتهاد نبوده و طبق آنجه از 


ييامير (ص) شنيده بوده اند بين مردم قضاوت مى كرده اند. 


از سوى ديكّر نصب مجتهد بخصوص.ء در عصر غيبت- بنابراين كه روايات ظهور 


سانل 


0 ابواب صفات قاضىء باب ”7 حديث ". اتقوا الحكومه الخ. 
(1)- وسائل 258/1١9‏ ابواب قصاص نفسء باب 7”» حديث 5. اتقوا الحكومه الخ. 
()- ليس هو ذاككء انما هو الذى يجبر الناس على حكمه بالسيف و السوط. (وسائل 4/١8‏ ابواب صفات قاضىء باب ١ع‏ 


حديث 06/). 
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روايات اين است كه مجتهدين بشكل عام براى همه شئون امامت منصوب مى باشند و بلكه همين معنى شايد ظهور روايات 


باشل 


بنابراين براى فقيه منصوب در عصر غيبت همه آن جيزهائى است كه براى امام (ع) بوده است و ثمره اين برداشت بنابر 
عموميت رياست و ولايت فقيه» آنجا ظاهر مى شود كه مجتهد نيز بتواند مقلد خود را براى قضاوت در بين مردم بككمارد كه 


واما اجماعى كه ادعا شده [ادعاى اجماع بر عدم جواز قضاوت غير مجتهد] اين ادعائى است كه صحت أن به اثبات نر سيده» 
بلكه آنجه نزد ما ثابت شده خلاف آن استء» خصوصا يس از آنكه تنقيح از مبسوط, سه قول را حكايت كرده و يكى از آن 
اقوال اين است كه فرد كم سواد و عامى نيز مى تواند طبق فتاواى فقها قضاوت كند بنابراين كه به فتاواى فقها احكام ائمه (ع) 


كفته شود» يس در اين صورت نيز قضاوت طبق احكام ائمه (ع) صورت كرفته است. 


خصوصا اكر بدين معنى قائل شويم كه قضاوت در زمان غيبت از باب احكام شرعيه است نه از باب 


نصب قضائى » و مراد از فرمايش امام (ع) كه فرمود: «من او را قاضى و حاكم قرار دادم» نيز همين است. در اين صورت 
حل اختلاف از سوى مقلد نيز نظير مجتهد استء جرا كه عمل همه آنها به حكم اهل بيت- عليهم السلام- بازكشت مى كندء 
و الله العالم) 7 


آن يادآور شديم از آن روى كه عمده دلائلى كه مى شد در عدم اعتبار اجتهاد در قاضى بدان تمسكك نمود در آن آمده بود. 
باسخ به مطالب جواهر: 


اشاره 
حكيده و خلاصه آنجه در جواهر براى عدم اعتبار اجتهاد در قاضى بدان استدلال 


-)0١(‏ يعنى در زمان غيبت هيج كونه منصب و قدرتى نه به مجتهد و نه به مقلد از طرف ائمه (ع) داده نشده فقط تكليف شرعى 
نموده اند كه بايد طبق احكام آنان در مرافعات مردم حكم شود). (مقرر) 


.,7٠0١ -1١8 78٠ جواهر‎ -)١( 
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شده بود ازاين قرار بود 

-١‏ اطلاق دلائلى كه بر قضاوت به حق و قسط و عدل دلالت داشت. 

1- مفهوم آيات سه كانه [آيات © ه65 و /ا© سوره مائده]. 

*"- دلائلى كه دلالت داشت كه ملاكك تنها حكم و قضاوت به حق است. 
ع- روايت ابى خديجه. 

فك رواية غيذ الله بخ ظلحه 

8- روايت حلبى. 


/ا- كسانى كه در عصر ييامبر اكرم بودند و مردم مأمور بودند كه نزاع هاى خود را به نزد آنان ببرند- نظير معاذ بن جبل و 


ديكر صحابه- در مرتبه اجتهاد نبودند. 


8- اينكه مجتهدين بخصوص در عصر غيبت منصوب باشند مقتضى عدم جواز نصب ديكران 


9- مقتضاى عموم ولايت فقيه كه مى تواند مقلدينش را به قضاوت منصوب كند. 

٠‏ اجماعى كه بر اعتبار اجتهاد ادعا شده؛ به ثبوت نرسيده است. 

-١‏ قضاوت در عصر غيبت از باب بيان احكام شرعى است نه از باب نصب قاضى براى قضاوت. 
اما استدلالهاى فوق را به شكل زير مى توان ياسخ كفت: 

ياسخ استدلال نخست: 


شرايط آن. يس اينكونه دلايل از اين جهت داراى اطلاق نيست. 


ثانيا: ما بيش از اين كفتيم كه احكام عامه متعلق به جامعه به عنوان جامعه متوجه نماينده جامعه» كه جامعه در وى متبلور است 


مى باشد و اين همان رهبر و حاكم جامعه است. يس هيج يكك از افراد جامعه نمى توانند مسئوليت آن را به عهده بككيرند» جرا 
كه اين 
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- : 5 هَ 0 .هدم تلك 
موجب هرج و مرج مى كردد. و مؤيد همين برداشت است كه در آيه اول [إن الله يَامُركم أن تؤدوا الامازات ...]| خطاب به 
كسى است كه امانت ها به دست اوست,ء و در اخبار فريقين اين امانت به امارت و ولايت تفسير شده استء جنانجه شرح آن 
در فصل سوم بخش ينجم كتاب [جلد دوم فارسى] كذشت. يس در واقع مخاطب در آيه همان حكام و واليان هستند نه همه 
مردم. و در اينجا نكته ايست شايان تأمل. 


ا ير درل متك انار تيون دراي كدر بره مزوهل ارد 


الله يَأمُوَكُمْ أنْ يوَدُوا الات ا أخلياء »و إذا حَكمْتم بَيِنَ الناس أنْ تخكمُوا 


آيه مأمور شده اند كه به عدالت حكمرانى كنند» و مردم نيز مأمورند كه از آنان ييروى نمايند .)١١‏ 


ازاين روايت نيز استفاده مى شود كه طرف سخن در آيه و آن كس كه به اين دو تكليف [اداء امانت و قضاوت به عدل] 
مكلف است امام و رهبر جامعه استء و اين مطلبى است درخور توجه. 

باسخ استدلال دوم: 

آيات سه كانه [آيات سوره مائده] در مقام بيان حرمت قضاوت به غير ما انزل الله استء نه در مقام بيان قاضى و شرايط وى» 
يس نمى توان جواز قضاوت عموم افراد را از آن استفاده نمود. جرا كه آيات اززاين جهت داراى اطلاق لت 

باسخ استدلال سوم: 


ياسخ اين استدلال نيز همان است كه در ياسخ استدلال اول كذشت. 


ول عر ف هرم عننا 3 لا 
-)١(‏ معلى بن خنيس» عن الصادق (ع) قال: قلت له: قول الله- عز و جل- («إنَّ الله يَأْمْ ركع أَنْ تُوَوُوا الاناتٍ إلا ألهاء وَ إذا 
حَكمْتم بَيِنَ الّآاس أَنْ نكما بِالَْدْلٍ «فقال: عدل الامام ان يدفع ما عنده الى الامام الذى بعده و امرت الائمه ان يحكموا 
بالعدل» و امر الناس ان يتبعوهم. (وسائل الالشكرة ابواب صفات قاضى» باب ١‏ حديث ©" 
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باسخ استدلال جهارم: 

أو روايت ابى خديجه] «علم به جيزى از قضاياى آنان» به عنوان اينكه قضاياى آنان- عليهم السلام- است» مختص به فقيه. يا 
بلى» از اين روايت بر فرض صحت آن استفاده مى كردد كه تجزى در اجتهاد كافى است و ضرورتى ندارد كه قاضى مجتهد 
باسخ استدلال ينجم: 


[روايت عبد الله بن طلحه: در مورد آن دزد مهاجم به يكك زن ...] نيز مربوط به يكك جريان بخصوصى استء شايد مخاطب 
اين روايت فرد مجتهدى بوده استء و اجتهاد در آن زمان ها بسيار كم مؤونه بوده و بر علوم و مقدمات بسيارى كه اكنون در 
زمان هاى ما متداول است متوقف نبوده است. يس كسى كه قدرت استنباط احكام خداوند متعال را از رواياتى كه از ييامبر 
اكرم (ص) و ائمه (ع) رسيده بوده داشته و از كسانى بوده كه احاديث آنان را روايت مى كرده و در حلال و حرام آنان نظر 


مى افكنده و با احكام آنان آشنا بوده استء به جنين فردى فقيه مجتهد اطلاق مى شده است. و بسيارى از اصحاب ييامبر (ص) 


و ائمه (ع) اينككونه بوده اند. 


علاوه براين ممكن است كفته شود كه كلمه قضاوت در كفتار آن حضرت كه مى فرمايد: «آنكونه كه من براى تو توصيف 
كردم قضاوت كن به معنى بيان حكم شرعى است نه قضاوت اصطلاحى به معنى اعمال ولايت و انشاء حكم, و در اين نكته 
اى است شايان تأمل. [وجه تأمل حضرت استاد شايد» خلاف ظاهر بودن احتمال ذكر شده باشد]. 


ياسخ استد لال ششم: 
يعنى خبر حلبى» تقريب استدلال به آن به اينكونه بود كه امام (ع) در مقام جواب 
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مسأله» از سائل سؤال نفرموده است كه مراد تو مجتهد است يا مقلد؟ و همين ترك استفصال عموم را اقتضاء دارد» يبس 
روايت» غير مجتهد را نيز شامل مى كردد. همانكونه كه منحصر كردن عدم جواز در كسى كه مردم را با شمشير به حكم خود 
مجبور كند» دلالت دارد بر جواز ساير قضاوت ها 


بطور مطلق. 


روايت كرده اشيت: 


اما اشكالى كه در استدلال بدان وارد است اينكه اولا: اين روايت تصريح به مسأله قضاوت ندارد» يس شايد آن مردى كه هر 
دو به نظر وى تن داده اند فردى بوده كه بين آنان صلح برقرار كرده است جنانجه در اين زمان نيز بسيار اتفاق مى افتد كه دو 


طرف نزاع براى اصلاح بين خود فردى را انتخاب مى كنند. 


و ثانيا: اينكه امام (ع) مى فرمايد: «ليس هو ذاكك- او اين نيست» قرينه بر اين است كه بيش از آن جمله اى مطرح بوده كه 
براى ما نقل نشده استء و شايد در آن قرينه اى بر منظور ما وجود داشته استء و با اين احتمال مشكل است بر تركك استفصال 
اعتماد نمود [زيرا در صورت ناقص بودن كلام» ظهور قابل اعتمادى بدست نمى آيد]. 

و ثالثا: ممكن است كفته شود كه خبر در مقام بيان اثبات مطلبى نيست تا به اطلاق آن تمسكك شود بلكه در مقام بيان نفى. 
يعنى عدم صلاحيت كسى است كه در آن زمان با زور مردم را به حكومت يا قضاوت خود مجبور مى نموده. 

و حصردر آنء (انما هو الخ) قطعا حصر اضافى است و مقايسه اى است با قاضى عادل به حق» نه حصر مطلق» كه بتوان از 
مفهوم آن استفاده نمود» زيرا روشن است كه مراجعه به قضاوت اهل خلاف و ساير كسانى كه شرايط قضاوت در آنها وجود 


تذارد خايو'ننسة» اكز حة از اهل #ازيانة و شمشير تيو تاشتد يس حخصر در روايك ةبر 


و رابعا: بر فرض كه اين روايت دلالت بر عموم داشته باشدء با مقبوله و ساير روايات نظير آن كه دلالت بر اعتبار اجتهاد دارد 


تخصيص مى خورد. 
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ياسخ استدلال هفتم: 


[ارجاع بيامبر (ص) مردم را به افرادى كه مجتهد نبوده اند] ما كفتيم در آن زمان اجتهاد بسيار كم مؤونه بوده استء آيا 
مياحظه تن قزمائيد كه امير ندا (ضن) حتكافيى كد به معاذ عن كويد وائبعه تضاوث من كنض #ادوى فى كويدة ويا كنات 
خدا و سنت رسول خدا» واين مى فهماند كه اجتهاد در آن زمان ها جيزى جز فهم كتاب و سنت و استنباط از آن دو نبوده 


باسخ استدلال هشتم: 


ظاهر مقبوله و مشهوره اينست كه قضاوت را شرعا در كسى كه واجد شرايط مذكوره در روايت است محصور نموده. جرا كه 
ظهور اين دو روايت در مقام تحديد و بيان شرايط قاضى است و درصدد است كسى را كه جايز است محاكمات را به نزد وى 
برد شرعا مشخص كندء نه اينكه بخواهد بيان كند كه امام (ع) جه كسى را شخصا بدين مقام منصوب فرموده استء البته در 
اينجا نكته اى است شايان تأمل. [و آن نكته خدشه در فهم انحصار از دو روايت مى باشد|]. 


باسخ استدلال نهم: 

[عموم ولايت فقيه] ياسخ استدلال نهم از ياسخ هشتم روشن مى كردد؛ و تفصيل اين مطلب را در مباحث آينده نيز مورد بحث 
قرار خواهيم داد. 

ياسخ استدلال دهم: 


واما آنجه را بعنوان دليل دهم يادآور شديم كه ايشان اجماع ادعا شده در اين مورد را نفى فرمودء ظاهرا اين مطلب درستى 
است اما نه بخاطر وجود افرادى كه خلاف آن را كفته اند»- جنانجه از نقل كلام مبسوط اين معنى برداشت مى شد- بلكه از 


اين روى 
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كه ملا-كك در حجيت اجماع جنانجه بارها كفته شد اين است كه موجب حدس قطعى از قول معصوم باشدء و تصور و تحقق 
جنين اجماعى در اينجا مشكل است. جرا كه اصولا بسيارى از قدما متعرض اين مسأله نشده اند» كرجه برخى يادآور شده اند. 


اجتهاد را معتبر مى دانست» خدشه اى به نظر ما وارد نمى آيد. 


اين نكته را نيز بايد يادآور شد كه ظاهر كلام مبسوط نيز بيانكر اتفاق اصحاب ما بر اعتبار اجتهاد است و كسى كه قائل به عدم 


اعتبار آن است افرادى از اهل خلافء نظير ابو حنيفه و ييروانش هستند. و كلام مبسوط اين جنين است: 
«قضاوت منعقد نمى كردد مككر با سه شرط: اينكه از اهل علم و عدالت و كمال باشد. و برخى بجاى «اهل علم» كفته اند بايد 


اهل اجتهاد باشد. و كسى عالم نيست مككر اينكه به كتاب و سنت و اجماع و مسائل مورد اختلاف وادبيات زبان عرب و نزد 
آنان [اهل سنت] به قياس» آشنائى داشته 


باشد. 
مفسر» مطلق و مقيد» و ناسخ و منسوخ ... 
واما در سنت نيز نيازمند به شناخت ينج دسته است: متواتر و آحاد» مرسل و متصلء مسند و منقطع؛ عام و خاصء و ناسخ و 


و در بين ناس [فقهاى سنت] كسانى هستند كه تجويز كرده اند كه قاضى فرد غير عالم باشد و از علماء استفتاء كند و طبق آن 
قضاوت كند, و ليكن نظر صحيح نزد ما همان نظر اول است» .)١١‏ 


يس طبق نظر صاحب مبسوط (قدس سره) در بيان مفهوم عالم» وازه عالم مساوى با مجتهد مطلق استء يس ايشان در مسأله- 
جنانجه در جواهر به نقل از كتاب تنقيح از وى نقل نموده- سه نظر را ذكر نفرموده؛ بلكه دو قول را يادآور شده: يكى اعتبار 
اجتهاد و ديكرى عدم آنء و ظاهر سخن ايشان اين است كه شيعه بر نظر اول اتفاق دارند و اين جمله كه مى فرمايند: «و برخى 
بجاى «اهل علم» كفته اند بايد «اهل اجتهاد» باشد)» اين 


.3ى٠١١ مبسوط‎ -)١( 
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نظر سومى نيست بلكه تعبير ديكرى است از همان نظر اولء واينكه فرمود: «در بين مردم كسانى هستند كه تجويز كرده اند 
قاضى غير عالم باشد» منظور وى علماى شيعه نيست بلكه منظور وى علماى اهل خلافء نظير ابو حنيفه و اصحاب وى هستند 


در هر صورت ما در بين قدماى اصحاب كسى كه اجتهاد را در قاضى معتبر ندانسته باشد نمى يابيم. و ما 


بيش از اين [به هنكام نقل نظر فقها] مطالبى را از نهايه و مقنعه آورديم كه از آن اعتبار اجتهاد و قدرت استنباط از كتاب و 
سنت استفاده مى شد بدون اينكه به كلمه اجتهاد تصريح شده باشد. 


باسخ استدلال يازدهم: 


اين برداشت مخالف ظاهر مقبوله و مشهوره استء جرا كه از آن دو استفاده مى شد كه امام (ع) آنان را به عنوان قاضى و 
حاكم منصوب فرموده و صحيح نيست كه بككوئيم نصب منحصر به زمان حضور استء جرا كه ما نمى توانيم به تعطيل امر 
قضاوت و بى آمدهاى آن در عصر غيبت قائل شويم و بككُوئيم در طول غيبت امام زمان- عجل اللّه- اككر جه ساليان سال به 
طول انجامد مسلمانان از اين امر ضرورى كه حفظ نظام و حقوق آنان بدان بستككى دارد محروم هستند. واين مطلبى است 


درخور توجه. 

سخن يكى از اساتيد در كتاب جامع المدارك: 

و لككن برخى از اساتيد [مرحوم آيه الله حاج سيد احمد خوانسارى]- طاب ثراه- در كتاب خويش بنام جامع المدارك در شرح 
كتاب مختصر النافع مطالبى آورده اند كه خلاصه آن اينكونه است: 


ديكرى از امور انسان» نظير ولايت يدر و جدء و هركز نظير امر به معروف و نهى از منكر نيست. 
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ولى آنجه از روايت مقبوله عمر بن حنظله بقرينه ذيل روايت»ء يعنى اين جمله: «اكر هر يكك از آن دو فردى از اصحاب مارا 
ب ركزيند و رضايت دادند كه آن دو در امر آنان قضاوت كنندء ولى قضاوت آن دو با يكديكر مختلف بود وهر دو در حديث 
شما اختلاف نظر داشتند؟ حضرت فرمود: حكم آن است كه عادلترين» فقيه ترين و راست كفتارترين آنان حكم كرده است» 


بدست مى آيد اين است كه مورد ارجاع از «شبهات حكميه) واز موارد اختلاف در 


حكم است و قضاوت در شبهات حكميه با انشاء حكم و الزام از سوى حاكم متصور نيست. زيرا الزام در اين مورد از ناحيه 
شارع مقدس ثابت است» يس معقول نيست كه امر مولوى ديكرى فوق آن باشدء و امر حاكم در اينجا جيزى جز ارشاد به 
حكم شارع نيستء نظير امر به معروفء و اوامر فقيه در مقام بيان احكام, بلكه اوامر بيامبر اكرم (ص) و ائمه (ع) نيز در مقام 
بيان احكام الهى. 


يس اكر وارث و فرد بيكانه اى كه ميت به هنكام مرضى كه به مركك وى منجر شده جيزى به وى بخشيده؛ با يكديكر به نزاع 
برخيزند كه آيا اين اموالى كه مريض بخشيده از ثلث مال وى محسوب مى كردد يا از اصل مالء يا اينكه وارث هاى ميت در 
محروم شدن زوجه ميت از زمين هائى كه غير از خانه و محل مسكونى است اختلاف بيدا كنند و حل اختلاف را به نزد فقيه 
ببرند و فقيه نيز به خروج اين اموال از ثلث يا اصل مال و يا محروم شدن زوجه و يا محروم نشدن وى حكم كندء در اين موارد 
بيان نظر فقيه جيزى زايد بر بيان احكام الهى نيست و البته اين مقام از سوى شارع براى فقيه ثابت شده است. بر اين اساس يس 
مقبوله به باب افتاء و استفتاء مربوط مى شود نه به باب قضاوت كه مشتمل بر اعمال ولايت است. 


بلى در «اختلاف موضوعى» اعمال ولايت متصور است جنانجه اكر دو طرف نزاع در مورد مالى به نزاع برخيزند و يكى از آنان 


مدعى باشد و ديكّرى منكر در اين صورت يس از اقامه بينه [از سوى مدعى] 


يا قسم خوردن [از سوى منكر] با قضاوت حاكم. نزاع يايان مى يابد» حتى در مورد كسى كه خود قطع به اين دارد كه خلاف 


علالوه براينكه اكر ما فرض كنيم كه اختلاف در حكم كلى شرعى استء يس جكونه امكان دارد به حاكم مراجعه كردد, با 
اينكه حاكم و محكوم عليه بحسب اختلاف در حجت شرعىء با هم اختلاف نظر دارند- جه اين اختلاف ناشى از اجتهاد باشد 
يااز 
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تقليد-؟ و جككونه مى توان حكم حاكم را در مورد كسى كه او حكم را جه از طريق اجتهاد يا تقليد باطل مى داند» نافذ 
دانست؟ و آنجه در مقبوله آمده اين است كه اكر حاكم طبق حكم ما حكم كرد و از وى يذيرفته نشد بى ترديد حكم خدا 
سبك شمرده است. و محكوم عليه در شبهه حكمته جه بسا حكم حاكم را شرعا صحيح نداند بلكه بر خلاف نظر معصومين 
(ع) بداند. 


وجوب قبول و تسليم» تشخيص اين معناست كه اين حكم» حكم ائمه- عليهم السلام- است و ظاهرا اين تشخيص نيز تشخيص 
دو طرف نزاع است نه تشخيص و اعتقاد حاكم» يس اكر دو طرف نزاع اين معنى را تشخيص دادندء الزامى كه براى آنان 


حاصل مى شود از اين ناحيه است نه از ناحيه حكم حاكم» يس در اين صورت حكم حاكم از قبيل امر 


به معروف و نهى از منكر مى شود نه از باب اعمال ولا-يت. و در اين مورد فرق نمى كند كه حاكم مجتهد مطلق باشد يا 


مقبوله به باب افتاء مربوط مى شود نه به باب قضاوت. 
يس اكر كفته شود: اينكه حضرت مى فرمايد: «من او را حاكم بر شما قرار دادم» ظهور در جعل منصب قضاوت دارده نه افتاء. 


در ياسخ بايد كفت: ل ا ل ل ل لت 
لا 

مورد يه شريفه دو يعوا الْماايكة الِّينَ مع لجا الؤخلطن نان كفت شد | كاتجعل كو اتحاايه جعي قو لز حجر نرت اميك ندايه 

معنى جعل مقام و منصب ]) .)١١‏ 

كلام ايشان در اينجا همراه با توضيحى از ما يايان يذيرفت. 


اما اشكال ايشان- طاب حورا وى نابي 5 7 


اولا: ظاهر كمتان سائل كه مئ. كويد «بين آن دو منازعه اى در دين يا ميراث وجود داشت» اين است كه نزاع در موضوع بوده 


است نه در حكم, زيرا اختلاف و نزاع در دين 


(01)- جامع المداركك 8/ ". 
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(قرض) غالبا در موضوع [اصل قرض] واقع مى شود نه در حكم. و ظاهر فرمايش حضرت (ع) كه مى فرمايد: يس من او را 
حاكم بين شما قرار دادم) نيز اين است كه آن حضرت جعل منصب فرموده؛ و احتمال اينكه جعل به معنى قول و تعريف باشد 


يس مقبوله مشتما بر سه بخشر اسئت: 


بخش اول روايت» مربوط به باب قضاوت در موضوعات يا مفهومى فراتر از موضوعات و احكام است. بخش ميانى روايت» 
يعنى جمله: «اكر هر يكك از افراد فردى را به حكميت بركزيد ...» مربوط به اختلاف مجتهدين در حكم و برترى يكى از آنها 
بر ديككرى به افقهيت و ساير امتيازات است. و بخش بايانى روايت» به باب اختلاف دو حديث و بيان مرجحات حديث از قبيل 
شهرت و موافقت آن با كتاب و ساير مرجحاتء مربوط مى شود, كه مى توان به آن مراجعه نمود. و اينكه يكك روايت؛ احكام 
و مسائل متعدد و مختلفى را در برداشته باشد موارد آن در روايات كم نيست»ء جنانجه با تتبع و بررسى مى توان به بسيارى از 


البكو رووانات دوف ا 


ثانيا: ما فرمايش اخير ايشان را صحيح نمى دانيم» زيرا مراد اين نيست كه دو طرف نزاع تشخيص بدهند كه در هر واقعه اى 
حكم حاكم همان حكم ائمه- عليهم السلام- استء بلكه مراد اين است كه حكم حاكم مستند به كفتار آنان- عليهم السلام- 
باشدء در مقابل احكامى كه مستند به قياس و استحسانهاى ظنى بوده است,ء جنانجه نهى آن حضرت از رجوع به قاضى هاى 
جورء وارجاع آن حضرت به كسى كه راوى حديث آنان است و در حلالل و حرام آنان نظر مى افكند, كواه بر همين 


مدعاست. يس اككر حاكم از شيعيان ائمه- عليهم السلام- باشد» بى ترديد حكم وى نيز از ناحيه آنان محسوب مى كردد. 


ثالثا: اينكه امر و نهى در امر به معروف و نهى از منكر ارشادى باشد قابل منع استء بلكه شايد مولوى باشد كه بر امر و نهى 
شارع تأكيد كذارده استء جنانجه شايد به 


-55 0 8 به قي عن 5 ه لال م م 8 9 - 
همين معنى دلالت داشته باشد كُفتار خداوند متعال كه مى فرمايد: «وَ المؤْمِنُونَ وَ الْمَؤْمِدات بَعْض هُمْ أوللاء فض :1 أْمْدُون 


بالْمَعْرُوفِ وَ يَنْهَوْنَ عَن الْمذْكر) كه در اينجا 
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خداوند سبحان امر و نهى را يس از اثبات مرتبه اى از ولايت براى هر يكك از افراد بر ديككران ذكر فرموده» تا هر كس اين حق 
را داشته باشد كه ديكرى را امر به معروف و نهى از منكر كند. 


و شايد قضاوت در شبهات حكميه و اختلاف حكمى نيز به همين كونه بوده و نافذ و واجب الاطاعه باشد. يس اكر فرض شود 
كه زوجه و ساير ورثه در اراضى «غير رباع» (غير زمين خانه) به حسب حكم شرعى جه اجتهادا يا تقليدا اختلاف كردندء آيا 


فتواى وى مخالف فتواى يكى از دو طرف نزاع يا مرجع او باشد- وجود دارد؟ 
يس بطور خلاصه ابتداى روايت قطعا مربوط به باب قضاوت استء جنانجه از ظاهر آن همين معنى استفاده كرديد. 
استدلال كرديد» خدشه وارد نمود. 


سخن فاضل نراقى در مستند: 


در كتاب مستند يس از آنكه اعتبار اجتهاد را به مشهور فقها نسبت مى دهد و براى اشتراط آن به: «اجماع منقول» و به «اصل) و 
به «اشتراط اذن و ثبوت آن براى مجتهد و عدم ثبوت آن براى غير مجتهد)؛ استدلال مى كند, مطالبى مى فرمايد كه خلاصه 


آن اشكرنه اسة: 


١«اكر‏ منظور ايشان نفى قضاوت غير 


مجتهدى است كه از هيج مجتهدى- جه زنده و جه مرده- تقليد ننموده بلكه به ظواهر اخبار و كتب فقها مراجعه كرده بدون 
اينكه قوت اجتهاد داشته باشد. در اين صورت نظر ايشان صحيح است و هيج شكى در آن روا نيست. 


روشن كرديد» ما به ضعف دلايل 
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مورد استناد آنان بى خواهيم برد جرا كه مقلد اكر فتواى مجتهد را در همه جزئيات مسأله مورد اختلاف بين دو مقلد يكك 
مجتهد بداند» در اين صورت وى به حكم خداوند در مورد اين دو فرد آ كاه استء و او با اينكه مقلد است و ليكن به حكم 
شارع در حق اين دوه عارف و آكاه است» يس طبق روايات» عالم به حكم است و براى قضاوت مأذونء واز تحت سيطره 
اصل خارج است ١١‏ مكر اينكه اجماعى بر خلااف آن محقق كردد. كه جنين اجماعى نيز به اثبات نرسيده است. علاوه بر 


اينكه سخنان اكثر فقهاى متقدم, از ذكر كلمه مجتهد يا جيزى كه مرادف آن باشد تهى است. 


مكر اينكه كفته شود: كه اكثر اين روايات اكر جه مطلق است و شامل مقلد با خصوصياتى كه ذكر شد مى كردد ولى در 
مقبوله» جمله: «كسى كه حديث ما را روايت كند» ودر توقيع شريف «به راويان احاديث ما مراجعه كنيد) آمده كه مقيد به 


مورد رضايت شارع است از روايات استخراج كند. 


و باز دلالت بر تخصيص [تخصيص قضاوت به مجتهد] دارد روايتى كه در مصباح الشريعه 27١‏ آمده است- البته ضعف سند 
وى با آنجه كفته شد جبران مى كردد- آن روايت اينكونه است كه امير المؤمنين (ع) به شخصى كه قضاوت مى كرد فرمود: 
آيا ناسخ رااز منسوخ بازمى شناسى؟ كفت: خير: فرمود: آيا در مثلهاى قرآن» مراد خداوند عز و جل را در مى يابى؟ كفت: 
خير. فرمود: در اين صورت هم خود هلاءك شده وهم ديكران را به هلاكت مى افكنى كسى كه در مسائل شرعى ابراز نظر 
مى كند نيازمند است كه معانى قرآن و حقايق سنت و جايكاه (يا باطن خ. ل) اشارات و آداب و اجماع و اختلاف ها را بداندء 
و بر اصول مسائل اجتماعى و اختلافى وقوف داشته باشدء آنككاه بايد داراى حسن اختيار باشد» آنكاه نيازمند عمل صالح استء 
كاه حكنة» الكاء قوف 


وامام صادق (ع) فرمود: ابراز نظر و فتوا براى كسى كه مسائل را با صفاى سر و اخلاص عمل و كردار آشكارء و برهان الهى 
در هر حال از خداوند- عز و جل- دريافت 


(1)- مراد از اصل همان عدم حجيت و اعتبار قضاوت فردى براى فرد ديككر است زيرا قضاوت يكك نوع سلطه و ولايت بر 


(0)-مصباح الشريعة/ اعت 4897 باب فون مبحث فتوا. لاطا بيزوت/ 439-12 باب 6). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج * ص: 717١‏ 


نكرده استء روا و جايز نيستء زيرا آن كس كه 


فتوى صادر مى كند در واقع حكم كرده؛ و حكم جز با اجازه خداوند و برهان وى صحيح نيست» .)١١‏ 


در ارتباط با فرمايشات ايشان- قدس سرّه- بايد كفت: اينكه ايشان عنوان عارف عالم را بر مقلد. صادق مى دانند از فردى 
همانند ايشان بسيار بعيد است» بخصوص كلمه «عارف» جرا كه سابقا اشاره كرديم كلمه عارف جز بر كسى كه به همه 


خصوصيات و مميزات يكك شىء احاطه داشته باشد اطلاق نمى كردد» و مقلد اينكونه نيست. 


و بعيدتر اينكه روايات وارده در فضيلت علماء و لزوم مراجعه به آنان- كه براى ولاست واذن در قضاء به آنها استئاد شده 


است- راء شامل كسى كه از راه تقليد به احكام دست يافته است نيز بدانيم! 


واما آن روايتى كه كشى درباره «عروه قتات» به سند خود از احمد بن فضل كناسى روايت كرده كه كفت امام صادق (ع) 
فرمود: «جه جيز از شما به من رسيده؟ كفتم در جه مورد؟ فرمود: به من خبر رسيده كه شما در كناسه شخصى را به قضاوت 
كمارده ايد؟ كفتم بلى فدايت كردم اين يكك شخصى است به نام «عروه قتات» كه بهره اى از عقل و خرد 1١‏ دارد» ما اطراف 
او كرد مى آييم با او سخن مى كوئيم وحل مشكلات خود را ازاو جويا مى شويم» آنكاه آنها را خدمت شما عرضه مى كنم. 


حضرت فرمود اشكالى ندارد) 3). 


-)١(‏ قال الصادق (ع): «لا ‏ يحل الفتيا لمن لا يستفتى (لا يصطفى خ. نات الدع عروق اد ح رسا ارو لاص لز 
علانيته و برهان من ربه فى كل حالء لان من افتى فقد حكم و الحكم لا يصح الا باذن من 


الله وبرهائم 
(المستند ؟//1١0).‏ 


(0)- قابل توجه است كه در اينجا راوى روايت در ياسخ امام (ع) بر روى ويزكى عقل براى قضاوت انككشت كذاشته؛ و براى 


كشف حقايق و رساندن حق به حقدار جه بسا در قاضى اين ويكى از علم هم مقدم باشد. 
(الف- 3 جلسه 16١‏ درس) 


عمد بن الفقيل الكتاسي» قال قال ل ابو عه الله (ع): اى شىء بلغنى عنكم؟ «قلت: ما هو؟ قال: بلغنى انكم اقعدتم 
قاضيا بالكناسه. قال: قلت: نعم جعلت فداكك, ذاكك الرجل يقال له: عروه القتات و هو رجل له حظ من عقل نجتمع عنده فنتكلم 
و نتسائل ثم نرد ذلكك اليكك. قال: لا باس. (اختيار معرفه الرجال/ .)7/١‏ 
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اعتراض امام (ع) و ياسخ راوى مشخص مى شود واز آن استفاده مى شود كه وى به قضاوت قطعى در مسائل نمى يرداخته 


است. 


واين مطلبى است درخور توجه. 

ع- آيا فقيه مى قواند مقلد را به قضاوت منصوب كند؟ 

ممكن است كفته شود دليل هائى كه دلاللت بر اذن در قضا دارد اككر جه قضاوت را مختص فقها و مجتهدين دانسته است و 
لكن مجتهدى كه در قضاوت مأذون است مى تواند مقلد خويش را كه از راه تقليد به مسائل قضاوت آكاه استء به مسند 
قضاوت بكماردة بر اساس اين اسعدلال كه: ييامبر (ص) و وصى وى به مقتضاى ولايت مطلقه مى توانند هر فردى را و لو اينكه 


مجتهد نباشد به مقام قضاوت منصوب كنند. و با استناد به عموم ادله ولايت و نيابت كه هر جه براى ييامبر و وصى ييامبر 


[در مسائل اجتماعى- حكومتى] ثابت است براى فقيه جامع الشرائط نيز ثابت مى باشد فقيه نيز مى تواند غير مجتهد را به 


اكر كفته شود: اين معنى مسلم نيست كه شخص معمولى [غير مجتهد] را از سوى ييامبر (ص) يا وصى وى بتوان به قضاوت 
منصوب نمود جرا كه مقبوله [عمر بن حنظله] دلالت بر اعتبار اجتهاد در فرد منصوب از سوى اثمه (ع) دارد. 


در ياسخ بايد كفت: مقبوله به جيزى جز نصب فقيه دلالت ندارد, و اما اينكه اين يكك الزام شرعى است و فقاهت به حكم شرع 


معتبر استء اين از كجا استفاده شده است. 
شايد امام صادق (ع) آنككاه كه خواسته اند به صورت عام قاضى منصوب كنند در نصب خويش جانب احتياط را رعايت 
فرموده» و غير فقيه را به قضاوت نككماشته اند براى اينكه مبادا افراد نااهل از اين مقام سوء استفاده كنند. بر اين اساس يس 


مانعى ندارد كه شخص غير فقيه نيز به حسب شرع بدين مقام منصوب شود. به ويزه اككر فردى باشد كه زير 
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و لكن باز ممكن است كفته شود: مقبوله جنانجه كفته شد ظهور در اين دارد كه امام (ع) درصدد بيان شرايط قاضى و ويزكى 
هاى كسى كه شرعا مى توان براى قضاوت به وى مراجعه نمود بوده نه صرف بيان شرايط كسى كه از سوى شخص وى به 
قضاوت منصوب شده. علاوه بر اينكه آنجه از دو خبر سليمان بن خالد و اسحاق بن عمار- كه بيش از اين خوانده شد- 


استفاده 


مى شد اين بود كه قضاوت شرعا به يبامبر و وصى وى اختصاص دارد» و ديكران اهليت آن را ندارند» منتهاى امر فقيه جامع 
الشرائظ» با استتاد به دلائلى* از آنها اسعناء شدى و دليلى بر اسشناء ذيكران [از عدم صلاحيت براى قضاوت] وجود ندارد [يس 
غير فقيه نمى تواند به قضاوت كمارده شود ]. بلكه شايد بتوان كفت فقيه نيز خود از مصاديق وصى استء جرا كه وصىّ وصىّ 
استء به مقتضاى ادله ولايت» به ويزه حديث «اللهم ارحم خلفائى» يس بطور كلى استثنائى در كار نيستء و در اينجا نكته اى 
اسنتا شايان تأهل: 


در هر صورت دليلى بر صحت قضاوت مقلد و استثناء وى وجود ندارد. و عموم دليل ولايت در اينجا كافى نيستء زيرا ولايت 
در جيزى كه مشروع نيست متحقق نمى شود و مقتضاى مفهوم حصر در دو خبر فوق عدم مشروعيت قضاوت در غير ييامبر و 
وصى است. يس بين دو دليل [عموم دليل ولا-يت و دلالت دو خبر مذ كور] عموم من وجه استء يس هر دو در نصب مقلد 
براى قضاوت تعارض دارند» زيرا مقتضاى عموم ولايت» مشروعيت [جعل قضاوت براى مقلد] استء و مقتضاى مفهوم حصرء 
عدم مشروعيت آن است. [يس به هيج يكك نمى توان استدلال نمود] و بعد از تساقط هر دو دليل؛ به اصل در مسأله اوم 
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1- آيا مجتهد مى تواند غير مجتهد را در قضاوت وكالت دهد؟ 


[تمسك به اطلاق ادله وكالت] 


اساس اطلاق ادله وكالت» شخص مقلدى 


را كه از طريق تقليد به مسائل قضاوت آكاه است براى انجام قضاوت وكالت دهدء و در واقع وى به نيابت از فقيهى كه در اين 


كار او را وكيل كرده اين مسئوليت را به انجام رساند. 


و شايد كفتار امام (ع) هم در قضيه دزدى كه بر زنى وارد شد و فرزندش را به قتل رساند و حضرت به راوى فرمود: «اقض 
على هذا كما وصفت لكك -0١١‏ آن كونه كه من براى تو تشريح كردم قضاوت كن-» از همين قبيل باشد. 


ولى از اين استدلال بدين كونه ياسخ كفته شده: كه آنكونه كه ينداشته شده ادله وكالت داراى اطلاق نيستء زيرا ادله وكالت 


كدهى زتزاة كدان السا د هوه اراد ف اننع 
الف: صحيحه معاويه بن وهب و جابر بن يزيد» جميعا از امام صادق (ع) كه فرمود: 


«كسى كه فردى را براى اجراى امرى از امور وكالت دهدء وكالت وى يابرجاست تا هنكامى كه به وى خبر دهد كه ديكر 


وكيل وى نيست همانكونه كه اصل وكالت را به وى اعلام كرده بود) .)3١‏ 


ب: صحيحه هشام بن سالمء از امام صادق (ع) در مورد فردى كه شخص ديككرى را در انجام امرى از امور وكيل خود نموده 


بود ... فرمود: 


«بلى وكيل آنككّاه كه وكالت را يذيرفت آنككّاه از جاى خود برخاست مسأله تمام است و وكالت بحال خود باقى است تا آنكاه 
كه توسط فرد مورد اطمينانى خبر عزل وى به وى برسد يا اينكه بصورت رودررو شخص موكل وى رااز وكالت عزل كند)» 
7 


.3 وسائل 1 ابواب قصاص نفس » باب إرفة حديث‎ -)١( 


(إك اين و كا بعل خلن اهناف امركمن الأمرافالو كاله ناته انذا 


حتى يعلمه بالخروج منها كما اعلمه بالدخول فيها. (وسائل /١‏ 580 احكام وكالتء باب 2.١‏ حديث .)١‏ 


(*)- نعم, ان الوكيل اذا و كلى ثم قام عن المجلس فامره ماض ابدا و الوكاله ثابته حتى يبلغه العزل عن ال و كاله بثقه يبلغه او 
يشافه بالعزل عن الوكاله. (وسائل /١١‏ 7188, احكام وكالتء باب ”» حديث .)١‏ 
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و تمسكك به اطلاق اين دو روايت متوقف بر اين است كه آنها در مقام بيان از اين جهت نيز باشند» و حال اينكه اين دو روايت 
در مقام بيان اين معنى نيستند كه در جه جيزهائى وكالت هست تا بتوان از آن استفاده عموم و اطلاق نمود بلكه فقط اين نكته 


را بيان مى دارند كه وكالت يس از ثبوت آن تا هنككامى كه حكم عزل نرسيده باشد بحال خود باقى است. 


اولا: تمسكك به بناء عقلاء در مواردى صحيح است كه سيره و بناء آنان حتى در عصر ييامبر (ص) و ائمه معصومين (ع) يابرجا 
باشدء جنانجه وكالت در عقود [قراردادهاى طرفينى] و ايقاعات [قراردادهاى يكك طرفه] و اينككونه موارد وجود داشته است. و 
اما وكالت در قضاوت جيزى نبوده كه در آن زمان ها متعارف باشد. و اينكه در برخى مصاديق وكالت» سيره و امضاء شارع به 


و ثانيا: بر فرض ثبوت سيره.؛ دلايلى كه بر حصر قضاوت در ييامبر و وصى وارد شده و نيز مقبوله و 


روايات نظير آن در ردع اين نوع وكالت از سوى شارع كافى است. 
خلاصه كلام: 


از آنجه تاكنون با همه طول و تفصيل آن كفته شد بطور خلاصه جنين مى توان نتيجه كيرى نمود كه قضاوت اولا و بالذات از 
آن خداوقد تعالى و امير و اوصياء اوست و قوت أن براق ذيكران يازمند بهدليل است: واضل اين اسك كه ويكران عق 
قضاوت ندارند مككّر با اجازه و اذن آنان كه اين حق براى آنان مسلم استء و در عصر غيبت آنكه بطور مسلم و متيقن اين مقام 


براى وى ثابت شده فقها هستند» و شاهد و كواه براين معنى است مقبوله و مشهوره و ساير ادله در اين زمينه. 
و احتياط نيز- كه عقل و شرع در باب دماء و اموال و آبرو و حيثيت افراد بدان حكم 
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مى كند- اقتضاء دارد كه اين شرط [اجتهاد] رعايت كردد .)١١‏ 


شما ملاحظه مى فرمائيد كه «شريح)» با همه سابقه اى كه در امر قضاوت دارد امير المؤمنين (ع) با وى شرط مى كند كه حكمى 
را به مرحله اجراء نككذارد تااز نظر آن حضرت بككذراند. جنانجه در صحيحه هشام بن سالم, از امام صادق (ع) آمده كه آن 
حضرت فرمود: «جون امير المؤمنين (ع) شريح را به قضاوت كماشت با وى شرط كرد كه حكم خود را به اجراء نككذارد تاااز 
نظر وى بككذراند» 07١‏ كه در اينجا آن حضرت (ع) به اهميت امر قضاوت توجه ويزه اى مبذول فرموده از آن روى كه اين كار 


ارتباط بسيار عميق با نفوس محترمه و حيثيت و آبرو و اموال مردم دارد و واجب است كمال 


دقت واحتياط در آن مبذول كردد. 


براين اساس يس اكر در زمانى به تعداد محكمه هاى قضائى قاضى مجتهد واجد شرايط يافت نككرددء جنانجه در عصر ما [يس 
از ييروزى انقلا.ب اسلامى] اينككونه است يس احوط- اكر نككوئيم اقوى- اين است كه برخى افراد كه از موازين قضا اجمالا 
مطلع هستند و توان دارند- و لو از طريق تقليد- امر تحقيق و مقدمات كار را آماده كنند» آنكاه امر قضاوت و حكم قطعى را به 
قاضى مجتهد واجد شرايط واككذار كنند. و بر مجتهدين نيز واجب است كه اين مسئوليت را بيذيرند و آن رادر حد كفايت 


قبول كنند واين مطلبى است روشن و شايان توجه (3). 


-)١(‏ البته آنجه از اجتهاد در تأمين هدف شارع مقدس نسبت به اموال و دماء و آبروى افراد مهم تر است ديانت و تقواى قاضى 
است زيرا تجربه عملى نشان داده كه تجاوز به حريم دماء و آبرو و اموال مردم بيشتر از ناحيه فقدان شرط عدالت و تقوا است 


تا از ناحيه اجتهاد قاضى). (مقرر) 


()- لما ولى امير المؤمنين (ع) شريحا القضاء اشترط عليه ان لا ينفذ القضاء حتى يعرضه عليه. (وسائل 18/ 6: ابواب صفات 


قاضى» باب رذ حديث 0 


()- حالا حكومت اسلامى شده است و جند هزار مجتهد عالم عاقل آ كاه به اوضاع زمان نياز داريم و شرايط هم جورى بوده 
كه در زمان حاكميت رضا شاه و يسرش اوضاع حوزه هاى علميه از رونق افتاد و زمينه براى يرورش افراد فراهم نككرديد. سابقا 
در شهرهاى كوجكك ايران هم مجتهدهاى بسيار بوده اند مثلا در همين اصفهان» مرحوم آيه الله بروجردى مى فرمود وقتى كه 
از اصفهان به 


نجف رفتمء با اينكه در نجف 
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البته اكر به هر دليل در اين حد هم امكان يذير نبود» جون حكومت اسلامى بدون قوه قضائيه امكان يذير نيست و بسا تعطيل 
امر قضا و سهل انككارى در آنء زيان و خسارت بسيارى به ييكره حكومت وارد مى آيد بككُونه اى كه از اين طريق براى كيان 
اسلام و مسلمين احساس خطر مى شود در اين صورت جايز و بلكه واجب است كه فقيه متصدى حكومت اسلامى برخى افراد 
ملتزم به موازين اسلام و محتاط در اين زمينه را كه بر قوانين قضاوت و لو از يق تقليد آكاهى دارند براى انجام اين مسئوليت 
منصوب كندء يا در حد ضرورت به آنان وكالت دهد و لكن مراقب اعمال آنان باشد كه بر فرض خطاءء اشتباهات آنان را 


جبران كند .)١١‏ 
جهت و علت اين نظر نيز يس از فرض ضرورت و اهميت مسأله روشن است. 


و باب تزاحم در فقه باب كسترده اى است كه با آن بسيارى از حوادث واقعه و مشكلات 


- بزركانى همانند مرحوم آخوند و ديكران بودند ولى مى خواهم بككُويم كه علماى اصفهان نسبت به علماى نجف (و سر را 
تكان ذاذ يعتئ 'بالآتر يوذ تك :يا "كفتز تنود نن) دن مشسهةة دن قرز :و ساير استثائها وشهرستعاتها علماق سيان بودثد ولى متأسقانة 
مدتى فترت ايجاد شد و حالا اميدواريم ان شاء الله با اين شور و شوقى كه ايجاد شده زمينه فراهم بشود كه افراد و مجتهدين 
بيشترى در حوزه ها تربيت شوند. منافاتى ندارد كه انسان در سياست دخالت كند. نسبت به مسائل روز هم واقف باشد در عين 


الله در آينده افرادى تربيت بشوند كه در رشته هاى مختلف درس خوانده باشند و درس آنان با نياز زمان و فرهنكك روز هم 
تطبيق بكند. بشكلى كه دانشكاه رفته ها هم از آنها استفاده كنند» يس بايد يكك سرى مسائل علاوه بر فقه و اصول هم وارد 
باشيم, فلسفه بدانيم قرآن و حديث را وارد باشيم» عقل اجتماعى داشته باشيم. معاشرت و برخوردمان خوب باشدء اكر طلبه 
هاى خوب و كسانى كه در خط و آكاه هستند خوب درس نخوانند ممكن است درس را كسانى كه نااهلند بخوانند و آن 
وقت آينده خوبى نخواهيم داشت,ء جنانجه در دانشكاه ها هم همين شكل است در آنجا هم اكر بجه هاى خوب درس نخوانند 
و مرتب بككويند مى خواهيم برويم جبهه [جبهه جنكك ايران و عراق] همين مسأله استء البته جبهه هم بايد رفت ولى همه 


جوانت زا نآية ذر'نظر ؤاشة: دز هر حال كقوزية افراد خوكن فكر و ١‏ كاة سار نازمتد است: 
(الف- م» جلسه ,16 درس). 


(1)- و بهمين علت حضرت استاد مد ظله اقدام به تأسيس دادكاه عالى نمودند تا احكام سنكين مربوط به نفوس و دماء و 


اموال يس از تأييد قضات اين دادكاه. كه معمولا در حدّ اجتهاد بودند قابل اجراء باشد. (مقرر) 
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نويديد جامعه» حل و فصل مى كردد .)١١‏ 


در حديثى از امام صادق (ع) منقول است كه مى فرمايد: «جيزى نيست كه خداوند آن را حرام كرده ناشند:مكر ابتكة براى 
افرادى كه مضطر بدان هستند حلال نموده است) (75). 


و امر قضاوت مهم تر از امامت و رهبرى جامعه نيستء كه اكر فرض شود كه فقيه واجد شرايط يافت نمى شود كه مسئوليت 
حكومت اسلامى 


را ببذيرد» بى ترديد واجب است عدول مؤمنينى كه آكاه و واقف به مسائل اسلام و مسلمين هستند اين مسئوليت را بيذيرند» و 


تعطيل حكومت اسلام جايز نيست و نبايد امور مسلمانان را در هيج شرايط به طاغيان ستمكر سيرد. و اين مطلبى است شايان 


توجه. 
/- آيا تجزى در اجتهاد مجزى است يا خير؟ 


بر فرض اعتبار اجتهاد در قاضى آيا تجزى [اجتهاد در بعضى از بخشها و موضوعات فقهى و احكام شرعى ]| مجزى است يا 
إينكه بايد قاضى مجتهد مطلق باشدء و آيا مى توان به هنكام وجود مجتهد مطلق و هنكام نبودن آن فرق قائل شد؟ اينها ديد كاه 
هاى متفاوت در مسأله استء كه [محقق سبزوارى] در كفايه الاحكام ديدكاه سوم را اختيار فرموده است. 


در ارتباط با مسأله فوق بايد كفت ممكن است در ابتدا به اصل فرض تجزى در 


()- بالاخره حفظ بيضه اسلام و حفظ كيان مسلمين وقتى ضرورت بيدا كرد» به هرجه توقف بيدا كرد در حد ضرورت مى 
توان آن را تجويز كرد, اكنون كه حكومت اسلامى شده اكر ما مجتهد جامع الشرائط باندازه كافى نداريم نمى شود كفت كه 
ريكان [رئيس جمهور وقت آمريكا] بيايد قضاوت ما را به عهده بككيرد افرادى كه از صلاحيت بيشترى برخوردار هستند» زير 


نظر فقيه واجد شرايط انجام اين مسئوليت را به عهده مى كيرند تا افراد با صلاحيت تربيت شوند. (الف- م جلسه ١181‏ درس). 
(5)- ليس شى ء مما حرّم اللّه الاو قد احله لمن اضطرٌ اليه. (وسائل »٠79//18‏ كتاب الايمان» باب 17 حديث 18). 

(9)- كفايه الاحكام/ .12١‏ 
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اجتهاد اشكال وارد نمود بدين بيان كه اكر اجتهاد عبارت از استنباط فعلى احكام باشد بدين شكل كه مجتهد 


بخواهد بالفعل احكام رااز ادله تفصيلى آن استخراج كند در اين صورت تجزى و تبعيض [بخش كردن موضوعات و احكام] 
امكان يذير استء اما اكر مراد از اجتهاد ملكه استنباط و قدرت بر استخراج احكام باشد در اين صورت اين يكك امر بسيط 


است,. و امر آن دائر بين وجود و عدم است و در آن تبعيض متصور نيست. 


مكر اينكه كفتة شود مباق مسائل فقة نحسي آساتى و مشككى مختلق است)» و شاند استباط برخى مسائل بر ادراكك برخكئ 
مبانى مشكل و دقيق و احاطه به آن توقف داشته باشدء و برخى مبتنى بر مبانى ساده و آسان باشدء و افراد به حسب مراتب 


كردد. 


صادق (ع) استناد نموده كه آن حضرت مى فرمايد: «بنكريد به فردى از خود. كه جيزى از قضاياى ما را مى داند, او را در بين 


خود بككماريد» كه من او را قاضى شما قرار دادم» يس محاكمات خود را به نزد وى ببريد» .)١١‏ 


و منطوق مقبوله عمر بن حنظله هم كه ظهور در اعتبار اجتهاد مطلق دارد با اين روايت [روايت ابى خديجه] متعارض نيست 


واقع مى توان كفت اطلاق مفهوم مقبوله با منطوق مشهوره تخصيص مى خورد. 


ولكن اشكالى كه بر اين استدلال وارد است 


اين است كه اولا: اطلاق خبر (ابى خديجه) مقتضى كفايت تجزى است اكر جه متمكن از مجتهد مطلق باشيم. [يبس 


(1)- انظروا الى رجل منكم يعلم شيئا من قضاياناء فاجعلوه بينكم فانى قد جعلته قاضيا فتحاكموا اليه. (وسائل /١8‏ 5؛ ابواب 
صفات قاضى» باب ١حديث‏ 0). 
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تفصيل ايشان در مسأله صحيح نيست] و ثانيا: خبر ابى خديجه به نقل ديكرى نيز بدين كونه روايت شله: «در بين خود فردى را 
كه حلال و حرام ما را مى داند بككماريد» كه من او را قاضى قرار دادم» 0١١‏ [كه در آن جمله جيزى از قضاياى ما را مى داند 


نيامده] و ظاهر آن نظير مقبوله اين است كه اجتهاد مطلق معتبر است. 


واكر بخواهيم بككُوئيم كه اين دو نقل» دو روايت مستقل است كه بصورت جدا از معصوم صادر شده و هر يكك را بصورت 
جدا مى توان مورد استدلال قرار داد» اين يكك امر مشكلى استء. زيرا به احتمال قريب به يقين اين دو نقل» يكك روايت بوده 
كه از ناحيه راويان در نقل اختلاف بيش آمده يس نمى توان در ارتباط با اين مسأله به اين روايت استناد نمود» يس به اصل 


وبسا ممكن است كفته شود: كه از ظاهر جمله: «عرف احكامنا» و «عرف حلالنا و حرامنا» استفاده مى شود كه قاضى بايد 
معرفت فعلى تفصيلى به مسائل داشته باشد» و واضح است كه جنين افرادى بسيار كم يافت مى كردند» يس مى توان كفت در 


اجتهاد فعلى تجزى در اجتهاد قطعا مجزى است )2١‏ و اين سخن بدى نيست و نكته ايست 


در خور دفت. 
4- آيا در صورت امكان» تعيين اعلم الزامى است؟ 
محقق در قضاء شرايع مى فرمايد: 


«اكر دو نفر در فضيلت با يكديكر متفاوت هستند ولى هر دو شرايط معتبره در 


(1)- اجعلوا بينكم رجلا ممن قد عرف حلالنا و حرامناء فانى قد جعلته قاضيا. (وسائل 3٠٠١ /١8‏ ابواب صفات قاضىء باب 2١١‏ 


حديث 2). 


(1)- زيرا محول كردن قضاوتء بر احاطه فعلى به استخراج و استنباط همه احكام اسلام» تقريبا احاله به محال استء و فقط امام 
صادق (ع) است كه به همه مسائل احاطه فعلى دارد» يس مسلم امام (ع) اين را نخواسته است بفرمايد. از سوى ديككر مى توان 
كفت: مسائل فقه به دو كونه است عميق و غير عميق و برخى افراد قدرت استخراج مسائل عميق را ندارند كه در اين صورت 
ملكه اجتهاد مقول به تشكيكك و داراى افراد است و بدين شكل مى توان كفت ملكه تجزى بردار است. (الف- مء جلسه ١87‏ 


درس). 
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قاضى را دارند در اين صورت اككر فرد افضل تعيين شود جايز است ولى آيا مى توان فرد مفضول [آنكه در فضيلت در مرتبه 
بائين ترى است] را به قضاوت كمارد؟ مورد ترديد است ولى ظاهرا جايز است جرا كه كمبود او با نظر امام جبران مى كردد) 


.)0١١ 
و شهيد در مسالك مطالبى را در اين زمينه آورده كه خلاصه آن اينجنين است:‎ 


«در اينكه مقدم داشتن اعلم ارجحيت دارد اشكالى نيستء ولى آيا الزاما بايد وى را مقدم داشت؟ در اين ارتباط دو نظر است 
كه مترتب است بر اينكه آيا بر مقلد تقليد اعلم واجب است يا مخير است بين تقليد اعلم و غير اعلم؟ در اين ارتباط براى 


اصوليون و فقها دو قول است. 


يكى از آن دو: جواز 


استء براى اينكه همه در اهليت تقليد مشت ركند و نيز مشهور است كه صحابه بيامبر (ص) همه فتوا مى دادند, با اينكه مشهور 
بود كه در افضليت مختلفند» در عين حال هيج يكك از صحابه عمل آنان را مستنكر نمى شمردء و اين يكك اجماعى است از 


آنان. 


دوم: كه بين اصحاب [اماميه] مشهور استء منع استء جرا كه قول اعلم اطمينان بخش تر استء و ييروى از نظر اطمينان بخش 


عمل نمودء تقليد افضل نيز (از نظر علمى) واجب است. و نيز به دليل روايت عمر بن حنظله از امام صادق (ع) كه صريح در 
اين معنى است (كه فرمود: الحكم ما حكم به اعلمهما و افقهما ...). 


ودرادله هر يكك از دو دسته اشكالاتى وجود دارد ...) .)5١‏ 


به نظر ما: اكر اختلاف دو طرف نزاعء به اختلاف در حكم شرعى كلى بازكشت كند, مترتب كردن اعتبار اعلميت در قاضى» 
بر اعتبار اعلميت در امر تقليد واضح است,ء و اما اككر اختلاف آن دو در موضوعات بوده و شبهه موضوعيه باشد جنانجه در 


اغلب دعاوى اينكونه است,. يس مترتب كردن آن بر مسأله تقليد غير واضح است. 


ولكن اصل در مسأله اقتضاى اعتبار اعلميت را دارد» جرا كه آن قدر متيقن است. 


(01- شرايع 6/ 84. 

(؟)- مسالكك ؟/ 07". 
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دلايل كسانى كه اعلميت را شرط ذمى دانند: 

كياق "كه اخلستة راشوط تح 'ذاققه يادو كوه اسعدلال هي كديد: 


-١‏ اطلاق مقبوله و مشهوره و توقيع شريف امام زمان (ع) و رواياتى نظير اينها كه از آن ولايت فقيه و اذن و اجازه 


وى در قضاوت استفاده مى كردد. بلكه مشهوره طبق يكى از دو نقل آن دلالت بر كفايت تجزى نيز مى كند» جنانجه بحث آن 
بيش از اين كذشتء يس «مجتهد مطلق» غير اعلم به طريق اولى كفايت مى كند. 


وادعاى اينكه مقبوله و مشهوره در مقام بيان از اين جهت نبوده اند بلكه در مقام بازدارندكى از رجوع به قضات جور بوده 
اند» صحيح نيست. زيرا ظاهرا اين دو روايت در مقام بيان جنبه اثباتى و نفيى قضيه با هم بوده اند» بويزه مقبوله كه مشتمل بر 
دو يرسش و دو ياسخ مستقل است: يكى بازداشتن از مراجعه به آنان [قضات جور] و ديكرى: ارجاع به فقهاى شيعه كه 


ماحك ان سن ار اوم كدشته 


؟- وجود سيره در زمان ييامير (ص) و ائمه (ع) بر رجوع و ارجاع امر قضاء به هر يكك از صحابه بدون لحاظ اعلميت با اينكه 
روشن بود كه آنان در فضيلت با يكديكر متفاوتند. 


و حتى ييامبر (ص) شخصا به برخى از صحابه براى داورى ارجاع فرمودء با اينكه خود آن حضرت وجود داشت و نيز امير 


المؤمنين (ع) در بين صحابه بود و ييامبر (ص) در حق وى فرمود: «صالح ترين آنان براى قضاوت على بن ابى طالب است» .)١١‏ 


()- اقضاهم على ف'ائ طالب. (سنن ابن ماجه /١‏ 680. مقدمه؛. باب ١١‏ حديث .)١10*‏ شما ملاحظه مى فرمائيد كه در صدر 
اسلام افراد غير اعلم هم متصدى قضاوت مى شده اندء عمر با اينكه مى كفت «علىّ اقضانا؛ ولى مع ذلك اينكونه نبوده كه 
تمام قضاوت ها را خدمت آن حضرت بياورند در آن زمان همه اصحاب ييامبر (ص) فتوى مى دادند» عايشه فتوى مى داد» 
عبد اللّه عمر فتوا مى داد عبد الله 


مسعود فتوى مى داد» در زمان اثمه (ع) همه اصحاب ائمه فتوى مى دادند» در آن زمان سيره براين بوده كه هم به غير اعلم 
ارجاع مى داده اند و هم غير اعلمها فتوى مى داده اند و هم مردم به آنان مراجعه مى كرده اندء ييغمبر (ص) كه از معاذ بن 
جبل اعلم بود ولى مع ذلك مسند قضاء را به وى محول فرموده بود در زمان امام صادق (ع) خود آن حضرت اعلم بوده ولى 
مع الوصف در خبر مقبوله قضاوت را به غير ارجاع فرموده است. (الف- مء جلسه ١87‏ درس). 
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دلايل اعتبار اعلميّت: 

اشاره 

دلايلى كه بر اعتبار اعلميت در قاضى به آن استدلال شده جند است: 
دليل اوّل: اصل 


اشكالى كه به اين دليل وارد مى كردد اين است كه «اصل» نمى تواند در مقابل دو دليل منكرين مقاومت كند .)١١‏ 
دليل دوم: آنجه در جواهر آمده است 


كه: 


[دليل مراجعه به اعلم] اجماعى است كه از سيد مرتضى در ظاهر الذّريعه و محقق ثانى در صريح حواشى جهاد شرايع؛ بر 
وجوب بردن نزاع به نزد افضل و تقليد از وى» حكايت شده است. و بلكه بسا از ظاهر برخى كلمات اصحاب استفاده مى شود 


كه با وجود افضلء بطور كلى ولايتى براى مفضول نيست» .)3١‏ 


اشكالى كه به سخن ايشان وارد است اين است كه اجماع مفيدى در اين ارتباط به اثبات نرسيده. بلكه آ نجه قطعى است اين 
ات كه جين اجمافى وحجود تداشعه يقرا كه اين مشاله در كتاب فاق قكدذمائ اصتحات ما أاضاة عنؤان نشده ورريشن از ابن ني 
كفته شد كه مقبوله و ساير روايات شامل اعلم و غير اعلم مى شودء و سيره نيز بر همين استقرار يافته است. و مؤيد همين معنى 
است آنجه در دروس آمده كه مى فرمايد: «اككر امام در مكانى حضور يافت و نزاع و مرافعه اى به نزد وى برده شد وى مى 
تواند قضاوت در آن را به ديكرى ارجاع دهد اجماعاء همانا بيامبر (ص) در موارد مختلف حل و فصل مرافعات را به على (ع) 


ارجاع مى فرمود) .)0١‏ 


وباز در جواهر [در همين ارتباط] مى فرمايد: «اجماعى كه از محقق ثانى حكايت شده تحقق نيافته» و اجماع مورد ادعاى سيد 


مرتضى نيز مربوط به ييروى و تقليد از فرد 


-)١(‏ زيرا دو دليل ذكر شده در حقيقت اماره است و اماره بر اصل قطعا مقدم است. (مقرر) 
(#اخدروس ااا 


(*- دروس/ 


/ا3. 
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مفضول در رهيرى جامعه است با وجود فرد افضلء» و آن مسئله اى است غير از آنجه اكنون مورد بحث ماست» .)١١‏ 
دليل سوم: 


قول اعلم اطمينان آورتر است [يس بر قول غير اعلم ترجيح دارد] و ترجيح مرجوح قبيح است. 


اين دليل نيز بدين كونه مورد خحدشه واقع مى شود كه اولااينككونه نيست كه همواره نظر اعلم اطمينان آورتر باشدء بلكه جه 
با نر مفقبول بااظلر دياك زر كان اطلى فطلي :3< فنا رمعلاف كز حدمت جر انايو قانيا بر فى زناه 


مراجعه به مفضول رجحان يابد. جنانجه اطلاق مقبوله نيز شاهد بر همين مدعاست. 


دليل جهارم: 


آنجه در نامه امير المؤمنين (ع) به مالك اشتر است كه مى فرمايد: 


«آنككاه براى قضاوت بين مردم به نظر خود افضل افراد تحت امرت را بركزين» كسى كه مشكلات او را به تنكك نياورد؛ و 
طرفين دعوى او را عصبانى نكنند» و به لغزش كشيده نشود) .)7١‏ 

اشكال اين دليل نيزاين است كه در اين كلام دلا-لتى بر اعتبار اعلميت نيستء زيرا مراد به افضل در كلام آن حضرت (ع) 
كسى است كه متخلق به صفات يسنديده متعدد باشد كه امام (ع) آنها را بر شمرده استء جنانجه با مراجعه به متن كلام آن 
حضرت اين معنى روشن مى كردد واككر بر فرض كلادم آن حضرت شامل اعلميت نيز بشودء در مقام بيان وظيفه والى استء 
يس دلالتى بر تعيين تكليف دو طرف نزاع ندارد» البته در اينجا نكته اى است شايان تأمل .7١‏ 


-)١(‏ جواهر /6٠‏ هع. 


(5)- ثم اختر | «< ببق الناس اففيل رف 4 فى نه 4 ممن لا تضيق به الامور ولا تمحكه الخصوم و لا يتمادى فى الزلّه. 
(اتهنع 


البلاغه. فيض/ ,٠٠١4‏ لح 267 نامه 31). 


است متخاصمين نيز نمى توانند به غير اعلم مراجعه كنند. (مقرر) 
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دليل ينجم: 


برخى روايات كه بر مقدم داشتن افقه بر ديكران دلالت دارد. 


در مقبوله عمر بن حنظله آمده بود: «عرض كردم: اكر هر يكك از دو طرف نزاع يكى از صحابه ما را به قضاوت انتخاب كرد و 
رضايت دارند كه هر دو در مورد آنان نظر دهندء ولى نظر آن دو با يكديككر اختلاف بيدا كرد, و منشأ اختلاف نظر آن دو 
اختلاف در حديث إيا اختللاف در برداشت از حديث] شما بود؟ )»١١‏ حضرت فرمود: حكم, آن است كه عادلترين» فقيه ترين» 


راستكوترين در كفتار و يارساترين آن دوء حكم كرده و به آنجه ديكرى حكم كرده توجهى نمى شودا .7١‏ 


و صدوق (ره) به سند خويش از داود بن حصين روايت كرده كه وى از امام صادق (ع)- در مورد دو مردى كه اتفاق كردند 
در مورد اختلافى كه با يكديكر يبدا كرده بودند قضاوت خود را به نزد دو نفر عادل مورد اتفاق خويش ببرند» ولى آن دو در 
قضاوت اختلاف نظر يبدا كردند- يرسش نمود» كه حكم كداميك از اين دو نافذ است؟ حضرت فرمود: «آن كس كه فقيه تر» 
و داناتر به احاديث ماء و بارسائر استء حكمش نافذ است و به نظر ديكرى توجه نمى شوده. اين روايت را شبخ نيز نقل كرده 


كرده كه كفت: آن حضرت- از مردى كه بين او و بين برادرش نزاعى در حقى دركرفته بود وهر دو در مورد دو نفر توافق 
كرده بودند كه بين آنان قضاوت كنند, و آن دو در حكم اختلاف كرده بودند» مورد يرسش قرار كرفت. 


-0١(‏ بسيار اتفاق مى افتد كه اختلااف در حكم يا فتوى منشأ آن اختلاف در احاديثئى است كه به دست ما رسيده. مثلا در 
منجزات مريض [مواردى كه مريض به هنكام مركك قسمتى از اموال خود را صلح يا هبه كند] كه آيا از ثلث است يا اززاصل 
مال» جنانجه بز ركان فرموده اند در مسأله دو روايت استء مرحوم شيخ طوسى مسأله را كه عنوان مى كند مى فرمايد: فى 
المسأله روايتان. (الف- م, جلسه ١8‏ درس). 


(1)- الحكم ما حكم به اعدلهما و افقههما و اصدقهما فى الحديث و اورعهماء و لا يلتفت الى ما يحكم به الآخر. 


(وسائل 3 ابواب صفات قاضى» باب 4 حديث د( 5 اين روايت به نقل كافى اعتماد شدهة اسيت (كافى 3 كتاب 
فضل علمء باب اختللاف حديث» حديث 60 


(0)- ينظر الى افقههما و اعلمهما باحاديثنا و اورعهما فينفذ حكمه. و لا يلتفت الى الآخر. (وسائل ٠١/١8‏ ابواب صفات قاضى» 


بانت #اجدتك :8) 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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حضرت فرمود: «آنان جككونه اختلا.اف كرده اند؟» كفت: هر يكك از آن دو بنفع فردى كه وى را انتخاب كرده حكم كرده 


است» حضرت 


فرمود: (بنكرند آن كس كه عادل تر و در دين خدا فقيه تراست حكمش نافد اسث) .0١١‏ 


احتمال دارد كه اين هر سه روايت مربوط به يكك ماجرا بوده استء. زيرا كسى كه از عمر بن حنظله روايت كرده- جنانجه 
ملاحظه فرموديد- داود بن حصين استء شايد روايت صدوق نيز نقل به معناى قسمتى از همان روايت [اول] بوده كه عمر بن 
حنظله از سلسله سند آن حذف شده است موسى بن اكيل [روايت سوم] نيز يرسش كننده نبوده؛ بلكه آنككاه كه عمر بن حنظله 


از امام (ع) مسأله را مى يرسيده در جلسه حضور داشته است. 
كلام صاحب عروه و نقد آن: 


صاحب عروه در كتاب القضاء از بخش ملحقات عروه يس از آنكه اين معنى را انتخاب مى كند كه فرد اعلم در شهرء يا 


شهرهاى نزديككء بايد به قضاوت كماشته شود در مقام استدلال مى فرمايد: 


«از آن رو كه اطلاقات» مقيد به اخبارى است كه بر رجوع به مرجحات به هنكام اختلاف دو حكم دلالت دارد. مرجحاتى از 


قبيل: فقيه ترين» راستكوترين و عادلترين بودن. 


وادعاى اينكه: مورد اخبار مرجحات, كه در اين مقام عمده هستند» مخصوص صورتى است كه هر يكك از مترافعين حكمى را 
بركزينند» يا آنجا كه طرفين به دو حكمى رضايت دهند كه با يكديكر اختلاف نظر دارند» يس براى رجوع به اعلم بطور 
مطلق, در اينها دلا-لتى نيست. جنين ادعائى مورد قبول نيستء زيرا ظاهر اين روايات اين است كه به هنكام تعارض بطور مطلق 
مدار بر ارجحيت استء جنانجه در خبر متعارضين نيز همين كونه است بلكه در صورت علم نداشتن به اختلاف نيز به همين 


منوال استء زيرا در آنجا نيز بايد بررسى شود كه معارض وجود دارد يا 


نه؟ لكن اين 


20 نظن الى 'اعدلهما و" افقههما فين ديق الله فصن ححكمة "(وسائل 1ق انوات ضناك قاضى بات تهدارة 68 
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وقتى است كه مدركك حكم., فتوى بوده و اختلا.ف حكمين در فتوى باشدء يعنى اختلاءف آنان در حكم بخاطر اختلاف در 
فتوى باشد. اما در آن صورت كه اصل حكم معلوم باشد و هدفء اثبات حقء با بينه و قسم و جرح و تعديل و نظائر آن باشدء 


در آنجا در اخبار دلالتى بر تعين اعلم نيست) .)١(‏ 


به نظر ما: آ نجه ايشان «قدس سدّه) فرموده اند: كه روايات بر شبهه موضوعيه- كه بيشترين موارد ترافع است- دلالت ندارد. 


مطلب درستى اق 


اما آنجه در مورد شبهه حكميه بطور مطلق فرموده اند مى توان در آن مناقشه نمودء زيرا مورد روايات همانككونه كه يادآور 
شده اند در آن مورد است كه هر يكك از طرفين حاكمى را بركزينند يا اينكه هر دو به قضاوت دو حاكم رضايت دهند ولى 
آنان در حكم با يكديككر اختلاف نظر بيدا كنند و جون جز با تعيين يكى از آنها نزاع برجيده نمى شودء يس بناجار امام (ع) 
مرجحات را مطرح فرموده و اعدل و افقه را مقدم شمرده استء و الا در اين روايات دلالتى بر متعين بودن اختيار اعلم و افقه در 


بلكه فرض مسأله در روايت مقبوله اين است كه يكى از اين دو غير افقه را اتتخاب كرده بوده است. و اككر اين انتخاب درست 


نبود امام (ع) بايد او را صريحا از اين انتخاب منع مى فرمود نه اينكه صرفا به بيان 


علاوه بر آنء آنجه ازاين روايات استفاده مى شود ترجيح اعدل و اصدق و ... است و ما كسى را نيافتيم كه از همان ابتدا به 


تعين اينان فتوى داده باشد .)2"١‏ 


بلى» اككر ما در باب تقليد بككوئيم «تقليد اعلم» متعين است- جنانجه در 


(1)- ملحقات عروه الوثقى تأليف مرحوم آيه الله سيد محمد كاظم يزدى. 8/7 و 4. كتاب القضاء فصل ١‏ مسأله .١‏ 


(0)- در حقيقت افقه و اعلم بودن در اصل صحت قضاوت شرط نشله بلكه براى فيصله نزاع متخاصمين مطرح شده است. 


و 


(0)- صرف فتوا ندادن به آن مجوزى براى رفع يد از ظاهر روايات صحيحه نمى باشد مكر آنكه اعراض اصحاب از آنها 
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صورت علم به اختلااف دو مجتهد- تفصيلا يا اجمالا در مسائل مبتلا به- اين نظر اقوى است- در اين صورت اكر مترافعان 
نسبت به حكم مسئله اى ناآ كاهند و غرض آنان آكاهى يافتن از آن است, در آن صورت از همان ابتدا بايد به اعلم مراجعه 


وامااكر مترافعين حكم مسأله را از طريق اجتهاد يا تقليد صحيح مى دانند ولى نظر آنان متفاوت است. مثلا نظر ورثه اين است 
بخشيده شده نظرش اين است كه از اصل مال است. براى تعيين تكليف نياز مى افتد به داد كاه مراجعه كنند» در اين صورت نيز 


دليلى وجود ندارد كه ملزم باشند به اعلم مراجعه كنند بلكه اطلاق مقبوله و ساير روايات اقتضاى عدم آن را دارد» و 


اينجا نكته ايست درخور تأمل .)١١‏ 
خلاصه كلام: 


خلا-صه كلام اينكه: مقتضاى اطلاق مقبوله و مشهوره و توقيع شريف كه دلالت براذن در قضاء دارد همان است كه صرف 
اجتهاد كافى است و اعلميت معتبر نيست. و ما به دليلى كه موجب شود از اين اطلاق دست برداريم» دست نيافتيم» يس ظاهرا 
اطلاق به قوت خود باقى است. و اككر بر فرض اعلميت را يذيرفتيم» باز جنانجه روشن است اعلميت در شهر يا در شهرهاى 
نزديكك معتبر است نه اعلميت مطلق .)75١‏ 


اين خلا-صه كلام است در باب قضاوت. اما در مسأله تقليد بايد بحث تفصيلى آن در جاى خود صورت كيرد. ولى خلاصه 


كلام در آن زمينه نيز اين است كه اكر مستند 


(01)- شايد علت تأمّل حضرت استاد مد ظله همان روايات مقيده باشد كه در مورد شبهه حكميه رجوع به افقه و اعلم را امام 


(1)- اين راه حل مربوط به زمانى است كه يكك نظام فراكير در كشور براى قضاوت نباشد وكرنه ملاكى براى ترجيح اعلم فى 


البلد بر غير او وجود ندارد. (مقرر): 
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تقليد رواياتى همجون توقيع شريف و روايت تفسير امام و اخبار ديكرى از اين قبيل باشدء اطلاق در آنء اقتضاى عموم و عدم 
تعين اعلم را دارد. اما اكر مستند تقليد بناء عقلاء در مراجعه جاهل هر فن به اهل خبره آن فن باشدء در اين صورت تأسيس 
شرعى نيستء و ظاهرا عقلا در صورت علم اجمالى يا تفصيلى به اختلاف علماء در مسائل مبتلا به خويش - نظير 


مراجعه به يزشكك- اعلم را بر غير اعلم مقدم مى شمارند بلكه در همه مسائل مهم اينككونه استء مثلا مريضى كه بيم تلف وى 
مى رود مقيد هستند كه به يزشكك متخصص مراجعه كنند» مككر در مواردى كه فتوى و نظر غير اعلم مطابق با احتياط باشد يا از 


آن اطمينان و وثوق ببشترى حاصل كردد. 


بلى» در مسائل ساده غير مهم ممكن است بدليل آسانتر بودن و يا نزديكتر و راحت تر بودن مرجع مربوطه آنها و نظير آن به 


البته روشن است كه همه مسائل دينى هم نزد شارع مقدسء وهم نزد مسلمانان مهم است و «اشتغال يقينى برائت يقينى مى 
خواهد» و«اصالت عدم حجيت» نيز اقتضاى تعين اعلم رادارد. 


-٠١‏ توجه ويزه اسلام به قسط و عدل و داورى به حق: 


[شريعت مقدس اسلام همواره به قسط و عدل و داورى به حق توجه و عنايت ويزه اى مبذول فرموده كه در اينجا به عنوان 
نمونه برخى آيات و روايات در اين زمينه را يادآور مى شويم. قابل ذكر است كه ترتيب درج آيات در اينجا بدين ترتيب است 
كه ابتداء آيات مربوط به قسط» سيس آيات مربوط به عدل و حق درج شده است |. 


ا ا ا برو لا .م عم لأ اه ا ب ل 
-١‏ لَقَد أرْس نا رمْلنا بالْبيْنَاتٍ و أَنْرَلنا مَعَهُمْ الكتات وَ الْمِيرَانَ لِيقُو النَاسٌ بالقشطء و ثرا الْحَدِيدَ فيه بَأسّ شَدِيدٌ وَ نافع لئاس 


لطع 


-)١«‏ همانا ما ييامبران خود را با ادله و معجزات 


.50 /)31/( حديد‎ -)١( 
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فرستاديم و برايشان كتاب و ميزان نازل كرديم تا مردم به راستى و عدالت بككرايند و آهن را كه در آن هم سختى و كارزار و 


هم منافع بسيار براى مردم است آفريديم. 


ازاين آيه شريفه 


استفاده مى شود كه يكى از اهداف اساسى بعثت ييامبران و فرستادن كتاب و وضع قوانين و موازين مقرره. اقامه قسط و داد در 


جامعه است,» و خداوند سبحان آهن و سلاح را (يعنى قدرت نظامى را) يي يشتوانه تنفيذ و اجراى آن قرار داده است .)١١‏ 


-١‏ در آيه اى ديككر خداوند سبحان ييامبر (ص) را طرف سخن قرار مى دهد و مى فرمايد؛ وَ إِنْ حكفتٌ فَاحْكم بَينهُمْ بالْقِشْطء 
إِنَّ الله يْحِبٌّ الْمُقَيَطِينَ «07- واكر بين آنان حكم كردى به قسط و عدالت حكم كن كه خدا حكم كنندكان به عدل را 
دوست دارد. 


م لا 0 1 
7 أ لين آمنا ونوا واي ِل شهدا بالقشطء و ل يَخرِمككم عَنَآنُ قوم عَلِ أن تَدُوااغُوا ؛ و لمر ا اا 


الله إن الوا بيه با 4 نَّ واف اهل عات دو امعان امكر ووه و كراد الكو اسع وح وس انيه و اله ارا 
ناكد وشسى :نا كروهى تر انتمدازد كداز طرق عدالك يروث :رويد عدالت كيك كه غدل يداتقوى بزه كر إسكة و اذ ذا 


بترسيد كه خدا البته به هرجه مى كنيد آكاه است. 


2 لا 7 - و - لا 2 
عل أيهَا الْذِينَ مَنُوا كوثوا 1 بالْقِسْطِ شهلا لله و أو علا لني" أو الْوَالِدَيْن وَ الأمْرَبِينَ 0 أؤللا 
بهلطاء فلا 5 ُو الهو أن توا و إِذ ُو أ عرضُوا كك الله لخاد ا للا تَعْمَلونَ ام باشيد 


ا كواهى دهيد عبان قر تسروي از وا لوسر بق ليا ا را هر كس 


نيز برداشت هاى آنان از كتاب و سنت و بينشهاى آنان بايد در مسير اقامه قسط و عدالت بين مردم باشد و اكر حكمى يا فتوائى 


با موازين عدالت و قسط همراه نباشد خارج از محدوده هدف بعثت و امامت و فقاهت قرار كرفته است. (مقرر) 
(؟)- مائده (0)/ 7. 
()- مائده (0)/ 8. 


(6)- نساء (06/ 178. 
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شهادت مى دهيد جه غنى باشد يا فقير» از هيج يكك طرفدارى نكنيد كه خدا به رعايت حقوق آنها اولى است» يس در حكم و 
قضاوت بيروى هواى نفس نكنيد تا مبادا از طريق حق عدول نمائيد و اكر زبان را از شهادت به حق و عدالت بككردانيد يا نكه 


داريد» همانا خدا به هر جه مى كنيد آ كاه است. 


ه- قل أمَرَ رَبّى بِالْقِسْطٍ -0١١‏ بكو يرورد كارم به من فرمان داده كه به قسط و عدالت رفتار كنم. 

لا م 3 2 و 5 3 
#- فَإنْ فاءث فَأْضْلِحوا بَتَْا الْعَدْلِ وَ أفسطواء إِنَّ الله بحب الْمُفْسِطِينَ 079 يس اكر به حكم حق بازكشت با حفظ عدالت ميان 
آنها صلح برقرار كنيد و قسط را احياء كنيد كه خداوند بيادارند كان قسط را دوست دارد. 

1 و لاك 0 0_0 

دي اس و لط كد ل او لل م ا ا ا ا 1 1 0 
- و أؤْفوا الكثلل وَ الميزَانَ بالقشرط» ١[‏ تكلف تفسا إ[ا وُسْعَهاء وَ إذا قلت فاغ دلوا وَ لؤ كان ذا قَوْبلع «*1- وكيل و وزن را به 
تمامى دهيد كه ما هيج كس را جز به قدر توانائى تكليف نمى كنيم؛ و ه ركاه سخنى كوئيد به عدالت كوئيد هر جند درباره 
خويشاوندان باشد. 


528 5 0 2 .0 لا هه اده 02 5 لا 2 لاد 2 َل 57 لا 
- و نَضَعْ الْمكازِينَ الْقِسْط لِيؤم الْيِِامهِ فلا تُْلَمْ نَفْسٌ شَيناء وَ إِنْ كان مِتْقالَ حَبّهِ مِنْ حَوْوَلٍ ينا بها و كفلم بنا للاسبِينَ «©1- و ما 


ترازوهاى عدالت را براى روز قيامت 


خواهيم نهاد و ستمى بر هيج كس نخواهد شد واكر عملى به قدر دانه خردلى باشد به حساب آوريم» وعلم ما به حسابكران 
كفايت خواهد كرد. 

1 
نف طوا إِلَئِهمْ إِنَّ الله بحب 


2 
ع 2 
ا تقد 


نْ تَيَرّوه هم و 


1 
5 ا ناكم اذه عن الذي ل او ا 2 
الْمْفْسِطِينَ «0)- خدا شما را از دوستى و عدالت نسبت 


794 /0/( اعراف‎ -)1١( 
.4 /)68( (؟)- حجرات‎ 
١7 /)©( انعام‎ -)( 
(دانياد مم‎ 
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بآنان كه با شما در دين» قتال و دشمنى نكرده و شما را از ديارتان بيرون نراندند» نهى نمى كندء زيرا خداوند مردم عدالت 


كك و|اسيان:دوسكه من ذارة: 

ل 7 و 2 3 03 51 لا 
-٠‏ إن الله يَأْمرُكم أن 7 وو 9 ات إن أخيك. و إذا كم : ِن الآاس أن تَحكموا بلول » إن ال بيبطك هه إن اله 
اه 24 2 1 3 
كان سَمِيعاً بتصيراً -0١١‏ خداوند به شما فرمان مى دهد كه امانتها را به اهلش واكذار كنيد, و آنكاه كه بين مردم حكم مى رانيد 
به عدالت حكم برانيد همانا خداوند شما را يند نيكو مى دهد, كه خدا بهر جيز كاه و بصير است. 

ل 7 0 0 
2ن الله باموبا :3 الاخطان 55 ء ذى افيه وَيَنْها عن الْفُحْشاءِ و الْمدْكر وَ لبي يَعِطكعْ لَعَلَكمْ تذَّكرُونَ «5:- همانا 


خدا به عدل و احسان فرمان مى دهدء و به عطاء خويشاوندان امر مى كند و از كارهاى زشت و نايسند و تجاوز نهى مى نمايد 


و شمارا يند مى دهدء شايد متذكر شويد. 


7 لا 000 
1 - ملك فَاذٌ و اشكقَغ م كلا أَموت و لا تبغ ألا عَهُمْ 7ك لال افو اد ل م الله ونا و 


بكب ل أغاطلا 


وَ لَك أَعْظْالْكغ «1- يس بدين سبب مردم را به راه راست دعوت كن و جنانجه مأمورى يايدارى كن و يبرو هواى نفس مردم 
مباش و به امت بككو كه من به كتابى كه خدا فرستاده ايمان آورده ام و مأمورم كه ميان شما به عدالت حكم كنم خداى يكانه 
بورد كاو:همة:ما و شمناست ياداش عمل .ما بز ما و عمل شما بر شماست: 

0 0 0 00 2 2 0 فور أن - 7 0 مر 2 ل لان 5 8 لا 
١٠و‏ أَثْرَنا ليك الكتات بالق مُصَدَقا با ين يَدَيْهِ مِنَ الكلناب و مهما عليه فَاخكع ييه بلا أَْرلَ الله وَل تبغ امم عا 
كاءك ين لعن «#احواها ابن كناب زايه حق بر تو.فرسعاديم كه تضديق'نه واستئ درست همه كنب كهاذر يران اوسدت 


كرده و بر حقيقت كتب آسمانى بيشين كواهى مى دهد. يس حكم كن ميان آنها به آنجه خدا 


-)١(‏ نساء (©)/ /ه. 
(0)- نحل (8)/ .3١‏ 
(9)- شورى (87)/ 16. 


(ع)- مائده (0)/ 68. 
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فرستاد» و در اثر ييروى از خواهشهاى ايشان حكم حقى را كه به تو آمده وامكذار. 
م لا لم 6 م ا . مع الاي :, لاء م 0 : 1 ا 
؟١-‏ يادَاوةُ نا َلك حَلِيفهُ فى الأزض فاخكم بَيْنَ النّاس بالق وَ لا تشع الهَوى فيض لكك عَنْ سَبِيل الله» إن الذِينَ يَضْلونَ عَنْ 
مر الا ا “د الاي 00 1 0 
سَبيل الله لَهُغْ عَدَابٌ شَدِيدٌ با نَمُوا يَوْمَ الْحللاب ١١)-اى‏ داود! ما ترا در زمين خليفه قرار داديم» يس بين مردم به حق حكم 


كن و ييروى هواى مكن كه ترا از راه خدا منحرف مى كندء آنان كه از راه خدا منحرف مى شوند به عذاب سخت معذب 


خواهند شدءاز آن روى كه روز حساب رافراموش كرده اند. 


وآيات ديككرى كه در ارتباط با دستور 


برقرارى عدل و قسط و داورى به حق» وارد شده است. 
-١5‏ در نهج البلاغه در مورد بازكرداندن اموالى كه در تيول عثمان قرار داشته توسط امير المؤمنين (ع) آمده است: 


«به خدا س وكند اكر دريابم كه با آن اموال» زنان به ازدواج درآ مده و كنيزانى تصاحب شده اندء آن را بازمى كردانم جرا كه 


آسايش در عدل است و كسى كه عدل بر وى كران باشد ستم بر وى كران بارتر است .)5١‏ 


به نظر مى رسد: جهت اين قضيه اينست كه اكر عدالت بر نظام جامعه حاكم كردد در زير سايه آن حقوق همه افراد و طبقات 
مصون و محفوظ مى ماندء اما اكر جور و ستم كسترش بيدا كردء آتشى را ماند كه جون به خانه و ديار افتد خشكك و تر را با 


8 باز در نهج البلاغه آمده است كه آن حضرت (ع) خطاب به زياد استاندار خود بر فارس و بخشهاى تابعه مى فرمايد: 


«همواره داد كستر باش» و از خشونت و ستم ببرهيز» جرا كه خشونت مردم را به كريز 


()- ص (8")/ 18. 


(لاأكرق الله اود تفن تزوّج به النساء و ملكك به الاماء لرددته» فان فى العدل سعهء و من ضاق عليه العدل» فالجور عليه اضيق 
(نهج البلاغه» فيض / 28 لح/ /اه خطبه .)١10‏ 
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از كشور و جلاء وطن مى كشاند و ستم مردم را به شمشير (و قيام مسلحانه) فرا مى خواند) .)١١‏ 


در متن عربى اين روايت «عسف» به معنى شدت در غير حق (خشونت نابجا) و «جلاه» به معنى يراكن د كى و تركك وطن و 


«حيف» به معنى كرايش به ستم مى باشدء و ستمكرى حاكم و كار كزاران وى همواره عامل 


اساسى قيام و مبارزه مسلحانه مردم عليه حكومتها است. 

-١‏ در اصول كافى روايتى بدين مضمون از امام صادق (ع) وارد شده است: 

«عدالت شيرين تراز قند و نرمتر از حباب روى آب و خشبوتر از مشكك است» ١؟)‏ 

- در وسائل از ابو ابراهيم (ع) در تفسير سخن خداوند- عز و جل- «يحيى الارض بعد موتها» آمده است: 


«منظور اين نيست كه خداوند زمين رابا باران زنده مى كندء بلكه خداوند افرادى را مبعوث مى كند كه عدالت را زنده مى 


كنند و زنده شدن زمين به احياء عدالت است» (3). 
تهج سيان غنات الجاهر خد زم اوؤاقة انق كا مذ 


«يكك ساعت امام عادل برتر از عبادت هفتاد سال است. و حدّى كه براى خدا در زمين اقامه شود بهتر از بارندكى جهل روز 


است)» (68). 
ددر نهج البلاغه خطاب به غتمان مل أستت: 


«بدان برترين بندكان خدا در بيشككاه خداء امام عادلى است كه خود هدايت يافته و ديكران را هدايت مى كند» يس سنتهاى 


-)١1(‏ استعمل العدل و احذر العسف و الحيفه فان العسف يعود بالجلاء و الحيف يدعو الى السيف. 
(نهج البلاغه» فيض/ 217١5‏ لح/ 2049 حكمت 57/8. 


(9)-العدل احلى من الشهد و الين من الريك و اطني وبا من الفسك: (اصضول كافى :79 67 ذه كنات ابماق :و كقرء .ناب انضاف 


وعدل. حديث )١0‏ 


(09- ليس بحييها بالقطر» ولكن ببعث الله رجالا فيحيون العدل فتحيى الارض لاحياء العدل. (وسائل ل ابواب مقدمات 


حدود. باب ١‏ حديث و 


(©)- ساعه امام عادل افضل من عباده سبعين سنه و حدٌّ يقام لله فى الارض افضل من مطر اربعين صباحا. 


23:08 /1١8 (وسائل‎ 


ابواب مقدمات حدودء باب »١‏ حديث ©0). 
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مى ميراند) .)١١‏ 

-١‏ در سنن ترمذى از ييامبر اكرم (ص) آمده است كه فرمود: 


«همانا محبوب ترين مردم در بيشككاه خداوند و نزديكترين آنها به وى در روز قيامت امام دادكستر استء و مبغوض ترين مردم 


در ييشكاه خداوند و دورترين آنان از وى امام سكو اسك ا 
باز در همان كتاب از آن حضرت (ص) منقول است: 


«خداوند با قاضى است تا آنكاه كه حق را يايمال نكرده است» يس اكر حق را زير يا نهاد» خداوند وى رارها مى كند و 
شيطان همراه وى مى كردد) . 
- در وسائل از آن حضرت (ص) منقول است: 
«زبان قاضى بين دو سنكك آتشين است تا بين مردم حكم براند» يس يا به بهشت او را مى برد يا به آتش» 50". 
لا 


- 0 ِ 2 َه علي 59 لا ََ _ 
75- در تفسير مجمع البيان در تفسير آيه شريفه: «إِنَّ الله يَأمْرْكم أنْ تُوَدُوا الأكاناتٍ إللا أَمليه آمده است: 


«سيره نويسان نوشته اند كه دو كودك. خطى را كه نوشته بودند خدمت حسن بن على (ع) آوردند و او را حكم قرار دادند تا 
قضاوت كند كه كدام يكك از دو خط نيكوتر استء در آن هنكام على (ع) جشم به وى دوخت و فرمود: اى فرزند! دقت كن 
حجكونه قضاوت مى كنى؟ بى كمان اين يكك قضاوت است! و خداوند در روز قيامت از آن تو را مورد يرسش قرار خواهد داد) 


.)©« 


(1)- فاعلم ان افضل عباد الله عند الله امام عادل هدى و هدىء فاقام سنه معلومه و امات بدعه مجهوله. 
(نهج البلاغه» فيض / 818 لح/ 7776 خطبه 188). 


(5)- ان احب الناس الى الله يوم القيامه و ادناهم منه مجلسا امام عادل؛ و ابغخض 


الناس الى اللّه- تعالى- و ابعدهم منه مجلسا امام جائر. (سنن ترمذى 7/ 281 ابواب احكام باب , حديث 188#). 


()- الله مع القاضى ما لم يجرء فاذا جار تخلّى عنه و لزمه الشيطان. (سنن ترمذى 48/7" ابواب احكام. باب 5 حديث 


مع07). 


(6)تالسان القاقت نين جم رتين فق نار حتن :نتضنى نين الناتن#فاما الى التجنه و أما الى النان: (وسائل 1297/7/17 ابوانية آدات 


قاضىء باب 2١١‏ حديث 7). 

(0)- يا بنى انظر كيف تحكمء فان هذا حكم و الله سائلكك عنه يوم القيامه. (مجمع البيان ؟/ 8 جزء #). 
ملاحظه مى فرمائيد كه اينجا امام (ع) در ارتباط با قضاوت بين خط دو تا بجه تا جه اندازه 
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-١©‏ در وسائل از ابو بصير منقول است كه ككفت از امام صادق (ع) شنيدم كه فرمود: 


«كسى كه در مورد دو درهم به غير نجه خداوند- عز و جل- نازل فرموده حكم كندء به خداوند عظيم كفر ورزيده است'» 


.)١9 
مئلة اشَِيت:‎ [١ در نهج البلاغه‎ 7 


«به خدا سوكند» حق مظلوم را از ستمكرش مى كيرم و ستمككر را از بينى اش مى كشم تا او را به آبشخور حق بكشانم» اكر جه 
خود اكراه داشته باشد) .)73١‏ 


وروايات بسيار ديكرى از اين قبيل كه در وجوب عدالت و دادكر و داد كرى و ستمكر و ستمكرى وارد شده كه بايد در 
كتابهاى مربوطه مورد مطالعه قرار كيرد. 


والبته بايد توجه داشت كه عدالت به معنى تساوى همه افراد در مواهب و منصبها و مسئوليتها نيستء بلكه مراد از عدالت دادن 


حق به حقدار و مقدم داشتن ضوابط و موازين الهى- كه بر اساس طبيعت و قابليت افراد 


تنظيم شده- بر هواها و خواسته هاى شخصى استء و الا منصب ها و مسئوليتها همواره بايد بر اساس قابليتها تقسيم كردد و 


وما يبش از اين خوانديم كه ييامبر كرامى (ص) فرمود: 


«كسى كه فردى را بر جمعى مسئوليت دهد و در ميان آنان كسى كه بيشتر مورد يسند خداوند است وجود داشته باشد بى 


ترديد به خدا و رسول وى و مؤمنين خيانت كرده 


- حساسيت نشان مى دهدء آقايان قضات در نظر دادن هاى خود دقت داشته باشند» درست است كه نياز به قاضى است و 
يستهاى قضاوت بايد ير شود ولى معناى آن اين نيست كه اككر كسى اين مسئوليت را به عهده كرفت بدون دقت راجع به 


(1)- من حكم فى در همين بغير ما انزل الله- عز و جل- فهو كافر بالله العظيم. (وسائل 18/18 ابواب صفات قاضىء باب ه, 


حديث 5). 


(0)-وايم الله لانصفن المظلوم من ظالمه و لأقودّن الظالم بخزامته حتى اورده منهل الحق و ان كان كارها. (نهج البلاغه. 
فيض / 0811 لح/ 191 خطبه 158). 
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است)» .)١١‏ 
ودر نهج البلاغه در نامه امير المؤمنين ع به مالكك اشتر آمده است: 


او هر كن ناملا تيكو كان كد كاو :اق مشكاه كو دن ركه مزلت تاشيد هرا كلدايق: كا شك و كازان ذا ازشكوكارى يشيمان» :و 


بدكاران را به بد كارى تشويق مى كند» هر كس را با همان جيزى كه خود را بدان ملزم نموده همراهى كن» .22١‏ 


يعنى بد كار 


با عمل نايسند خود استحقاق سرزنش و عقاب را براى خود خواسته؛ و نيكوكار با نيك وكارىء بزركوارى و ثواب را براى خود 


يسئديده اسية. 


مى كند و استعدادهاى نهفته شكوفا مى كردد. 


البته اين نكته را بايد يادآور شدء كه در ييشكاه قانون همه طبقات و اقشار مختلف جامعه در مسائل حقوقى و جزائى يكسانئد 


كه در محور بعدى اين مبحث بصورت مستقل مورد بررسى قرار كرفته است. 
١١‏ - تساوى افراد در برابر قانون: 
امتيازى كه حكومت اسلامى بر ساير حكومتها دارد 


اين است كه در قوانين حقوقى و جزائى اسلام فرقى بين افراد و طبقات مختلف جامعه كذاشته نشده است و همه 


(1)- من استعمل رجلا من عصابه و فيهم من هو ارضى لله منه» فقد خان الله و رسوله و المؤمنين. (كنز العمال 8/ 10 كتاب 
الاماره از قسم اقوال» باب ١‏ حديث 188417). 


بر اين اساس تمام عزل و نصب ها در حكومت اسلامى بايد تابع صلاحيت دينى و لياقت افراد كه همواره مورد رضايت بيشتر 
خداوند است باشد نه ساير انككيزه ها و ملاكها. (مقرر) 


الإساءه على الإساءه و الزم كنا منهم ما الزم نفسه. (نهج البلاغه» فيض/ 3٠٠١‏ لح/ 7٠‏ نامه 27). 
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در برابر آن يكسان تسليم و خاضعند» در قضاوت اسلام بين قوى و ضعيف رئيس و مرئوسء فرمانئروا و رعيت» عرب و عجم, 


سياه واسفيد؛ فقير وغتى: و بلكه بين نيكوكار و بدكار فرقى كذاشته نشده اسثء قانون براع 


لا لا 
لماه 
البته براى ل ري ري ص ابو 0 يادآور شده و مى فرمايد: ليا أَبّهَا الناسء نا حفاكم 


1 
من ذكر و تنلا و جملاكُع شعوبا و َال يقاروا إن رمع عِنْد الله أَقَاكمْ -»1١‏ لى مردم! ما شما را از نر و ماده آفريديم و 
شمارا شعبه شعبه و قبيله قبيله قرار داديم تا يكديكر را بشناسيدء بى كمان كرامى ترين شما در بيشكاه خدا باتقواترين 


وازييامبر خدا (ص) منقول است كه فرمود: اى مردم! همانا يرورد كار شما يكىء و يدر شما يكى است, هيج فضيلتى عرب را 


بر عجم و عجم را بر عربء و سياه را بر قرمز و قرمز را بر سياه نيست» جز باتقوا) .)١5١‏ 


جنانجه مقام و مسئوليت نيز بر اساس قابليت و صلاحيتء به افراد واكذار مى شود و اينككونه نيست كه بى حساب و كتاب 
باشد- و ما بيش از اين يادآور شديم- - و لكن قوانين حقوقى و جزائى همواره بصورت يكسان شامل همه مى كردد» و اختلاف 
در قوميت و نزاد و رنكك يوست و وطن و زبان و يست و مقام تفاوتى را براى افراد جامعه به وجود : نمى أورد . كه نمونه اى از 
آيات و روايات در اين زمينه را يادآور مى شويم: 

[نمونه اى از آيات در اين زمينه] 

| عترام تار وى باب تقداص إل لكل از اوراس رفي درماجة” وَ كتيا) عَلِهْ ذ‎ -١ 
بالائكة وََ لذن 5 وََ السّنَّ بالشّدء وََ الْجوُوحَ‎ 


أن النفْسَ بالنفْس وَ الْعَيِنَ بالْعيِن وَالانفَ 


(9)- أيها الناسء الا ان ربكم واحد و ان اباكم واحد. الا لا فضل لعربى على عجمى و لا عجمى على عربى» و 


لا لاسود على احمر و لا لاحمر على اسود الا بالتقوى. (تفسير قرطبى 67568 در تفسير سوره حجرات) 
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31 و د ل الليو قار 1 
ِللاصٌ. فَمَنْ تَصَدَّقَ به فَهوَ كَفَارَهُ لَه وَ مَنْ لَمْ يكم بلا أَنْرَلَ الله فَأولِئِك هُمْ الظَالِمُونَ -01١‏ و در تورات بر بنى اسرائيل حكم 
كرديم كه نفس را در برابر نفس قصاص كنند و جشم را در مقابل جشم. و بينى را به بينى» و كوش را بككُوش و دندان را به 
دندان وهر زخمى را قصاص خواهد بود يس هر كاه كسى به جاى قصاص ككذشت كند كفاره كناه اوست», و هر كس بر 
خلاف آنجه خدا فرستاده حكم كند از ستمكاران خواهد بود. 


كه در اين آيه شريفه تفاوتى بين جان انسان و جان انسان ديكر كذاشته نشده است. 
[نمونه اى از روايات در اين زمينه] 
؟- از ييامبر اكرم (ص) روايت شده است كه فرمود: مردم همانند دانه هاى شانه برايرند .)73١‏ 


*- واز آن حضرت است: هيج امتى كه در آن با صراحت و بدون لكنت» حق ناتوان از زورمند بازكرفته نشود» روى باكيزكى 


نخواهد ديد .)9١‏ 


*- در جاى ديكر آن حضرت (ص) اين تساوى در برابر قانون را در ماجرائى كه با شخصى بنام «سواده) براى آن حضرت 
اتفاق مى افتد به نمايش مى كذارد. آن ماجرا جنانجه در سفينه البحار آمده جنين است: 


در ايامى كه ييامبر اكرم (ص) بيمار بود سواده بن قيس به وى كفت. اى رسول دا آنككاه كه تو از طائف بازمى كشتى من به 


استقبال تو آمدم و تو بر شتر كوش شكافته [يا كندرو] خود نشسته بودى و به دستت جوب دستى بود شما آن را بالا بردى و 


مى خواستى به 


مركبت بزنى ولى به شكم من اصابت كرد. ييامبر (ص) به وى دستور داد كه از او قصاص كند, سواده كفت اى رسول خدا 
شكم خود را برهنه كنيد» آن حضرت شكم خويش برهنه نمود» سواده كفت: اجازه مى فرمائيد كه لبانم رابه شكم شما 
بككذارم؟ يبامبر اجازه 


-)١(‏ مائده (0)/ مع. 

(؟)- الناس كأسنان المشط سواء. (الفقيه 6/ 2/8 باب نوادرء حديث 20788). 

(00- لن تقدّس امه لا يؤخذ للضعيف فيها حقه من القوى غير متتعتع. (نهج البلاغه» فيض/ ٠١71‏ لح/ 578, نامه 817). 
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فرمود, سواده كفت: «يناه مى برم به جايكاه قصاص ازاندق شاركف ساهين خدا ذردروق اتكن از آاتقن)»: انكاه ان خضرت (ص) 


فرمود: «اى سواده بن قيس آيا مى بخشى يا قصاص مى كنى؟» عرض كرد: اى ييامبر خدا كذشت مى كنمء حضرت فرمود: بار 
خدانا از سواده بن قيس بكذر همانكونه كه وى از ياميرت محمد كذشت) .)١١‏ 


ه- در صحيح مسلم آمده است كه إدر ارتباط با زنى از قبيله] مخزوم كه دزدى كرده بود قريش درصدد برآ مدند نزد رسول 
خدا (ص) شفاعت كتند» كفتند جه كسى در اين باره با آن حضرت (ص) سخن مى كويد؟ آنكاه خود كفتند جه كسى جز 
فرمود: «آيا در ارتباط با حدى از حدود الهى شفاعت مى كنى؟! آنككاه براى مردم خطبه خواند و فرمود: «اى مردم! بيشينيان 
شما هلاك شدند از آن روى كه اكر فرد يزركى از آنان دزدى مى كرد رهايش مى كذاشتند و اكر فرد ضعيفى دزدى مى 


كرد بر 


وى حد جارى مى كردند» به خدا سو كند اكر فاطمه دختر محمد نيز سرقت كرده بود دست او را مى بريدم) .07١‏ 
#- در صحيحه محمد بن قيسء از امام باقر (ع) آمده است كه فرمود: 


«براى ام سلمه همسر ييامبر (ص) كنيز كى بود» وى از اموال قبيله اى دزدى كرد. او را براى قصاص به نزد ييامبر (ص) آوردند» 


-)١(‏ سفينه البحار /١‏ ١/ا5.‏ (باب سين» سواده بن قيس). 


(1)- أيها الناس» انما هلكك الذين قبلكم انهم كانوا اذا سرق فيهم الشريف تركوه و اذا سرق فيهم الضعيف اقاموا عليه الحد, و 
ايم اللّه لو ان فاطمه بنت محمد سرقت لقطعت يدها. (صحيح مسلم */ 1710 كتاب الحدودء باب قطع السارق الشريف و غيره» 


حديث 128/8). 


اين هشدارى است به ما در جامعه اسلامى» اكر ملت يشتيبان حكومت نباشد حكومت شكست مى خورده ملت در مقابل 
تبعيضات بر آشفته مى شودء در جامعه نبايد آفتابه دزد محاكمه شود ولى آنكه يارتى و زدوبند دارد در امان باشد. (الف- م 
جلسه ١68‏ درس) 
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نمى كرددء يس دست كنيز را قطع فرمود) .)١١‏ 


/- حلبى از امام صادق (ع) روايت نموده كه كفت: 


«امير المؤمنين (ع) به عمر بن خطاب فرمود: سه جيز است كه اكر حفظ كنى و بدان عمل نمائى تو را از ساير امور بى نياز مى 
كند» و اكر آن وها سازىئ جيرئ بدغير از اانتها تو راسوه تخواهد يحشيد» كفة: انق ابو الحسين انها جديدت؟ فرمواد: أقافه 


حدود الهى بر افراد 


دور و نزديك» قضاوت طبق كتاب خدا در دو حال رضايت و غضب و تقسيم به عدالت بين سرخ يوست و سياه يوست. عمر 
َك كفت: بجان خودم س وكند كه كوتاه و رسا كفتى) .)07١‏ 


8- در روايتى مده است كه يكى از دختران امير المؤمنين (ع) از على بن ابى رافع- خزانه دار بيت المال- كردن بند جواهرى 
كه در بيت المال بود به عنوان عاريه مضمونه كرفت ... امير المؤمنين (ع) به وى [على بن ابى رافع] فرمود: «آيا به مسلمانان 
خيانت مى كنى؟» كفت: يناه مى برم به خمدا كه به مسلمانان خيانت كنم! حضرت فرمود: يس جكونه كردنبددى كه در بيت 
المال مسلمين بوده بدون اجازه من و رضايت مسلمانان به دختر امير المؤمنين عاريه دادى؟ كفت: اى امير المؤمنين او دختر تو 
بود از من خواست كه براى زينت خود آن را به وى عاريه بدهمء و من نيز به عنوان عاريه مضمونه كه آن را به من بازكرداند 


به وى عاريه دادم؛ وانككهى من با مال خودم آن را ضمانت مى كنم و بر من است 


(1)- كان لام سلمه زوج النبى (ص) امه فسرقت من قومء فاتى بها النبى (ص) فكلمته ام سلمه فيهاء فقال النبى (ص) يا ام سلمهء 
هذا حدّ من حدود الله لا يضتع. فقطعها رسول الله (ص). (وسائل 7/18 ابواب مقدمات حدود؛ باب 7١‏ حديث .)١‏ 


(9)- قال امير المؤمنين (ع) لعمر بن الخطاب: ثلاث ان حفظتهن و عملت بهن كفتكك ما سواهنء و ان تركتهن لم ينفعكك شىء 
سواهن, قال: و ما هنّ يا ابا الحسن؟ قال: اقامه الحدود على القريب و البعيد و الحكم بكتاب اللّه فى الرضا و السخطء و 


القسم بالعدل بين الا-حمر و الا-سود. قال عمر: لعمرى لقد اوجزت و ابلغت. (وسائل 182/18 ابواب آداب قاضىء باب ١‏ 


حديث 5). 


حاكم نبايد اينكونه باشد كه يكك روز يمن [روز مباركك] داشته باشد و يكك روز بوس [روز نحس] كه در روز يمن همه را 


ببخشد و در روز بوس همه را مؤاخذه كند. (الف- م, جلسه ١68‏ درس). 
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كه آن را سالم به جايش بركردانم. 


حضرت فرمود همين امروز آن را بازكردانء و مبادا اين كار تكرار شود كه مورد عقوبت من قرار خواهى كرفتء و دخترم را 
بيش از اين مؤاخذه مى كنمء و اككر وى آن را به غير عاريه مضمونه كرفته بود مى ديدى كه اولين زن هاشميه بود كه دست او 


را بخاطر سرقت قطع مى كردم. 


راوى كويد: اين خبر به دختر آن حضرت رسيدء به وى عرض كرد: اى امير المؤمنين من دختر و ياره تن تو هستم» جه كسى 
سزاوارتر از من است كه از اين كردن بند استفاده كند؟ 


امير المؤمنين (ع) به وى فرمود: اى دختر على بن ابى طالبء خود را از حق دور مكنء آيا همه زنان مهاجرين در اين عيد با 


مثل اين جواهر خود را مى توانند بيارايند؟! 
ابن رافع كويد: يس من كردنبد را از وى كرفته و به خزانه بازكردانم)» .)١١‏ 
9- در نامه امير المؤمنين (ع) به يكى از فرماندارانش كه اموالى را از بيت المال برداشته و كريخته بود آمده است: 


«به خدا سوكند اككر حسن و حسين اين كار را كرده بودند» هيج يشتيبان و هواخواهى از ناحيه من دريافت نمى كردند» ودر 
اراده من اثرى نمى كذاردندء تا آنكاه كه 


حق رااز آنها يستانم! وستمهاى ناروائى را كه انجام داده اند دور سازم) 7 
٠‏ در بحار به نقل از مناقب آمده است: 


«به معاويه كزارش دادند كه نجاشى او را هجو كرده استء معاويه دسيسه جيد و افرادى را تحريكك كرد كه نزد على (ع) 


شهادت دهند كه نجاشى مشروب خورده است» 


.١ باب 58 از ابواب سرقت؛ حديث‎ 07١/18 كتاب الحدود, باب الزيادات» حديث 007 وسائل‎ ١8١/٠١ تهذيب الاحكام‎ -)١( 


از نظر فقهى از اين روايت استفاده مى شود كه اككر كسى از اموال عمومى و بيت المال هم دزدى بكند بايد دستش قطع شود. 
(الف- م جلسه ١68‏ درس) 


(7)- و الله لو ان الحسن و الحسين فعلا مثل الذى فعلت ما كانت لهما عندى هواده و لا ظفرا منى باراده حتى آخذ الحق منهما 
وازيل الباطل عن مظلمتهما. (نهج البلاغه. فيض/ 401 لح/ 221 نامه 81). 
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على (ع) او را كرفت و بر وى حد شرب خمر جارى كرد. در اين ارتباط تعدادى بر على (ع) خشم كرفتند» يكى از آنان طارق 
بن عبد الله بود» وى كفت: اى امير المؤمنين ما كمان نمى كرديم كه سركشان و فرمانبرداران و اهل تفرقه و اهل جماعت نزد 
فرمانروايان عاقل و با فضيلت در مجازات يكسان باشند. با آن كار كه شما با برادر حارث يعنى نجاشى- كردى, دل ما را تش 
زدى و كارهايمان را درهم ريختى, و ما را به جاده اى كشاندى كه فكر مى كنيم اكر كسى آن راه را برود از تش سر در مى 


آورد. 


در ياسخ آنان حضرت على (ع) فرمود: انها لكبيره الاعلى الخاشعين» اى 


برادر كه از قبيله بنى نهد هستىء آيا او جز فردى از مسلمان بود كه يرده اى از يرده هاى الهى را دريده بود» و ما حدش را بر 
وى جارى كرديم تا تزكيه شده و از كناه ياكك كردد؟ اى برادر بنى نهد كسى كه مرتكب عملى كردد كه موجب حد است و 
حااوع ايان شوق تفار > داوسسكه قرا وى الويا ميا الخيدار ادر وكا در تا تيع الا ماخر اويا رما 
«وَ لا بَجرِمتّكع شَئَآانُ َم عَللا ألا تَغِْنُواء اغْرِلُوا هُوَ أَكْربُ لِتَهُوك- عداوت شما با عده اى تولضع كدو كه« عدالك رار 
نكنيد» به عدالت رفتار كنيد كه به تقوى نزديكك تراست. 


يس از اين ماجرا طارق و نجاشى به سمت معاويه رفتند ولى برخى كفته اند كه وى دو مرتبه به اردوكاه على (ع) بازكشت» 
.)١١‏ 
را بخاطر آن حضرت هجو كرده بود» ولى جون بر شرب خمر وى شهادت اقامه كرديد امام (ع) بر وى حد جارى كرد و با اين 


كار عدالت و تساوى همه افراد در برابر قانون را به نمايش كذارد. 


-١‏ از بارزترين مظاهر عدالت و مساوات اين است كه امير المؤمنين (ع) در زمان خلافت و حكومت خويش در دادكاه نزد 
شريح قاضى حضور يافت و در كنار يهودى طرف نزاع خويش نشستء در بحار نيز به نقل از مناقب و از حليه الاولياء و نزهه 


الابصار آمده اضَيت: 


«على (ع) در ماجرائى قضائىء, همراه فردى يهودى نزد شريح حاضر شدء 


34 /8١ بحار الانوار‎ -)١( 
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آن حضرت مى فرمود: «اين زره زره من است و آن را نه فروخته ام ونه به كسى هديه كرده ام» يهودى كفت: زره از آن من 
است و در دست من استء. شريح از امام (ع) بينه خواست» حضرت فرمود: اين قنبر و حسين (ع) هر دو شهادت مى دهند كه 
اين زره مال من است» شريح كفت شهادت فرزند براى يدرش يذيرفته نيست» شهادت بنده نيز براى مولايش مورد قبول نيست» 


اينها هر دو طرف ترا مى كيرند. امير المؤمنين (ع) فرمود: 


«واى بحال تواى شريح, از جند جهت خطا كردى. اما يكك جهت اينكه من امام و ييشواى تو هستم و تو با اطاعت من متدين 
به دين الهى هستىء و مى دانى كه من سخن باطل و بيهوده نمى كويم» ولى تو سخن مرا بيهوده و ادعاى مرا باطل مى يندارى! 
آنكاه از من بتبنه خواستى؛ يكك بنده و يككى از سروران جوانان بهشتء طبق نظر من كواهى دادند» ولى شهادت آن دو را نيز 
نيذيرفتى آنككّاه ادعا مى كنى كه اينان در اين قضيه به نفع خود شهادت مى دهند! آنكاه فرمود: من عقوبت تو را جز اين نمى 
بينم كه سه روز را در ميان يهوديان بقضاوت بككذرانى. او را بيرون ببريد». شريح را به قبا بردند و سه روز در بين يهوديان ماند 
آنكاه يا زكشتث:فرة يهودى حول ابن مالجرا شتيد. كفت ابن :افير المؤمتية انبث: كه دانزد قاضى آهذه و قاضى تبر غلية وى 
حكم كرد. او سيس مسلمان شدء آنكاه كفت: بلى اين زره» زره شماست» در جنكك صفين از شتر 


خاكسترى رنكك شما به زمين افتاد و من آن را برداشتم)» .١١‏ 


-١١‏ در نهج البلاغه ضمن كلامى آمده است كه جون آن حضرت (ع) براى تساوى در تقسيم صدقات بين مردم مورد عتاب و 
انتقاد قرار كرفت» فرمود: 

«آيا مرا وادار مى كنيد كه ييروزى را با ستم بر كسانى كه حكومت آنان را به عهده دارم» جويا شوم؟ به خدا سوكند تا 
هنكامى كه شبها يشت سرهم مى آيند و ستاره اى ستاره ديكر را دنبال مى كند- براى هميشه- جنين نخواهم كرد. اكر مال از 
آن من بود به تساوى بين آنان تقسيم مى كردمء جه رسد به اينكه مال» مال خداوند است! بدانيد و آكاه باشيد كه بخشش مال 
در غير جاى خود تبذير و اسراف استء و اين كار صاحب آن را در دنيا بالا مى برد اما در آخرت يائين مى آورد؛ او در بين 
مردم خوش آوازه مى شود اما در بيشكاه خدا خوار مى كردد. و هركز كسى مال خود را در غير جاى خود و نزد افراد نااهل 
نمى كذارد؛ مكر اينكه خداوند وى راز شك ركزارى آنان نيز محروم 
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كرده و دل در كرو ديكرى مى نهندء آنكناه اككر روزى جرخ زمان عليه وى به كردش درآ يد و نيازمند به كمكك آنان شود 


همينان بدترين ياران و تلخ ترين دوستان خواهند بود) .)١١‏ 


در متن عربى اين روايت جمله «ما اطور به ما سمر سمير) يعنى براى هميشه بدان كار نزديكك نشده و آن را انجام نمى دهم. و 


وازه «خحدين» به معنى ياورو دوست أست: 


#تدوز كن العمال امدوااست: 


«ييرهيزيد از 


«اقراد) بدين كونه كه كن فزماتروا با كار كران باشنه و .رقن فى ايتاة انا كتمن: ذا مشكيي به وى مراجعه كندء و او كويد: بنشيه 
تا ببينئم نيازمنديت جيست؟ وى با ذلت سكوت كند و بنشيند ولى نه حاجت او برآورده شود و نه به او توجه شود تا در نهايت 
خوة بلند شود و بزوة» ول بكك تقر تروتشل شريق كا ايد :او را كتار غود تشائه و بداو يكويك الح :عيست؟ وى 


كويد حاجت من اين جيز و آن جيز استء و او مى كويد: كار او را راه بيندازيد و عجله كنيد) .)»2١‏ 


در متن عربى روايت كلمه «اقراد» مده است [اقراد- سكوت كردن افراد از روى ذلت و زبونى است] در نهايه ابن اثير آمده 
است اقرد الرجل» يعنى: از ذلت و زبونى سكوت كرد ."١‏ 


(1)- | تأمروتّى ان اطلب النصر بالجور فيمن وليت عليه؟ و الله ما اطور به ما سمر سميره وما ام نجم فى السماء نجما. لو كان 
المال لى لسوّيت بينهم؛ فكيف و انما المال مال اللّه! الاو ان اعطاء المال فى غير حقه تبذير و اسرفء و هو يرفع صاحبه فى 
الدنيا و يضعه فى الآدخره و يكرمه فى الناس و يهينه عند اللّه. و لم يضع امرؤ ماله فى غير حقه و لا عند غير اهله الا حرمه الله 
شكرهم و كان لغيره ودّهمء فان زلّت به النعل يوما فاحتاج الى معونتهم فشرٌ خحدين و الام خليل. (نهج البلاغه. فيض/ 89 لح 
6 حنطبه غ19 


(1)- اياكم و الاقراد» يكون 


احدكم اميرا او عاملا فتأتى الارمله و اليتيم و المسكين فيقال: اقعد حتى ننظر فى حاجتكك فيتركون مقردين لا تقضى لهم حاجه 
و لا يؤمروا فينفضواء و يأتى الرجل الغنى الشريف فيقعده الى جانبه ثم يقول: ما حاجتكك؟ فيقول: حاجتى كذا و كذا فيقول: 
اقضوا حاجته و عجلوا. (كنز العمال 8/ 79, كتاب الاماره و القضاء از قسمت اقوال» باب »١‏ حديث )١81/70‏ 


(#اكتيا ام ار رع 
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آورده يادآور مى شويم و آن بليغ ترين و زيباترين بيان اين معنى است كه همه آحاد مردم در برابر حق و قانون يكسان ودر 


«... اما بعد بى ترديد خداوند سبحان بخاطر رهبرى بر شما حقى را براى من بر عهده شما نهاده است و شما نيز بر عهده من 
حقى داريد نظير آنجه من بر شما دارم. يس حق» كسترده ترين جيزهاست در بيان و توصيفء و محدودترين آن است در 
اجراء و عملء به نفع كسى جريان نمى يابد مكر اينكه عليه وى نيز هستء و عليه كسى جريان نمى يابد مكر اينكه به نفع او هم 
هست. واكر به نفع كسى جريان يابد و عليه او نباشد اين تنها براى خداوند سبحان است نه براى مردم» جرا كه قدرت وى بر 
همه بند كان وى احاطه دارد» و به هر جه قضاى او تعلق كيرد عدالت او نيز كسترده است» .)١١‏ 


خلاصه كلام: 


خلاصه كلام اينكه: اسلام در زمانى آمد كه: مردم در دسته ها و قوميت هاى يراكنده با يكديكر دشمنى مى ورزيدند» وهر 


دسته بخاطر نسبت هاى قومى و رنكك يوست و زبان و كشورء بر همديكر برترى 


مى جستندء دين و مذهب و مشرب آنان متفاوت بود ودر تيره ها و قبايل يراكنده در جهارجوب حكومتها و سياستهاى 
متفاوت زندكى مى كردند. هر دسته اى با رقيب خود در ارتباط با يكى ازاين علا-يق بشرى به جنكك و خون ريزى مى 
يرداخت. اما دين مبين اسلام همه آنان را به وحدت و برادرى دعوت كرد و همه را در برابر قوانين عادله صالحه الهى» براى 


حفظ حقوق و رسيدن هر حق دارى به حق خويشء يكسان دانست. 


ولى متأسفانه مسلمانان از عمق برنامه هاى اسلام شناخت لازم و كافى را بدست 


(1)- اما بعد فقد جعل اللّه- سبحانه- لى عليكم حقا بولايه امركم؛ و لكم علي من الحق مثل الذى لى عليكم؛ فالحق اوسع 
الاخباة ف التراصثت 2 امسنواق الناضت: ل مدع لخحد لذ حرص :علي وال توف عله الاجرع لقتو لو كان لجن ان 
يجرى له ولا يجرى عليه لكان ذلكك خالصا لله- سبحانه- دون خلقه» لقدرته على عباده و لعدله فى كل ما جرت عليه صروف 
قضائه. (نهج البلاغه» فيض/ 28١‏ لح/ 073707 خطبه .)7١8‏ 
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نياوردندء و به مزاياى آن توجهى ننمودند, و با فرهنكك وارداتى شرق و غرب فريب خوردند .21١‏ [اللهم اصلح كل فاسد من 


الثانيه بوده است و نيز نزديكك است به 77 بهمن سالكرد ييروزى انقلاب اسلامى و ممكن است بعضى از آقايان بخواهند به 
تبليغ يا به جبهه بروند اجمالا جند مطلب را 


متذكر مى شومء يكى اينكه آقايان عنايت داشته باشند كه در آنجا با همه برخورد محبت آميز داشته باشند» آنان را به وحدت 
كلمه و هماهنكى دعوت كنندء اككر بنا است انسان بخاطر اغراض دنيوى بخواهد به جبهه برودء يا اينكه به اسم اين يا آن تمام 
شود اينها جيزهائى است كه نمى ارزد انسان بخاطر آن بخواهد جانش را فدا كند, اككر قصد خدا باشد, دفاع از اسلام باشد. 
دفاع از مستضعفين باشدء ديكر نبايد فرقى بكند كه به اسم سياه باشد يا به اسم ارتشء به اسم بسيج باشد يا زاندارمرى» اصلا 
مسأله ايران و عراق هم مطرح نيستء جنكك ما جنكك اسلام و كفر استء لذا بسيارى از برادران عراقى هم در جبهه هاى ما 
حضور دارند به عنوان اينكه مسلمانان عراقند براى ما ايران و عراق و عربستان و بحرين و فلسطين و فيليبين و ساير كشورها 
يكى استء ديكر اينكه آقايان توجه داشته باشند كه انتظار مردم از شما زياد است اككر امكانات حلال هم براى شما فراهم شود 
باز بايد زندكى شما در سطح مردم باشدء متأسفانه برخى از ما به كونه اى عمل كرده اند كه مردم زده شده اندء همانكونه كه 


من بارها عرض كرده ام ما بايد بخاطر حفظ اسلام و شئون روحانيت از برخى مباحات هم صرف نظر كنيم. 


مطلب ديكر اينكه در شرايطى كه شرق و غرب عليه ما تبليغ مى كنند و مى كوشند مردم خود ما را هم عليه ما تحريكك كنند 
نبايد وضعيت جورى باشد كه خود روحانيت با هم جنكك داخلى داشته باشند بالاخره روحانيون مختلف اند بعضى كمتر در 


انقللاب بوده اند» بعضى بيشترء بالاخره بعضى از مطالب حكومت اسلامى در حوزه ها كمتر 


مطرح بوده؛ بايد با بعضى ها نشست صحبت كرد و بعضى مسائل را برايشان روشن كرد و آنها را با انقلاب بيوند دادء على اى 
حال تا مى توانيد افراد را طرد نكنيد مواظب باشيد بخاطر ديكران به جهنم نرويد» تنازع و بكش بكش نكنيد» من به سهم خود 
راضى نيستم كه يكى از شاكردان من بخاطر من با كسى دركيرى يبدا كند» هرجه مى توانيد زبانهايتان را حفظ كنيد» سوء ظن 
نداشته باشيد» اصلا كاهى تندرويها موجب مى شود كه افرادى به موضع كشيده شوندء ما بايد هرجه مى توانيم نيروهاى 
مسلمان را جذب كنيم و با اخلاق نيكك مى شود افراد را به اسلام و انقلاب جذب كرد. خداوند به من و به شما توفيق دهد كه 
بتوانيم به اسلام و انقلاب خدمت كنيم. و السلام عليكم و رحمه الله و بركاته. (الف- م- جلسه ١8‏ درسء بهمن ماه 188). 
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17- استقلال قاضى 

روشن است كه انسجام نظام و سلامت حكومت و جامعه متوقف بر سالم بودن تشكيلات قضائى و نيرومند بودن آن استء 
جنانجه بيش از اين نيز ياد آور شديم. 


واين حاصل نمى كردد مككر با استقلال قاضى و برخوردار بودن او از توان و قدرت سياسى و اقتصادى كامل تا كسى در 


جذب او جشم طمع نبندد و تهديد و اجبار و التفات و محبت در وى كاركر نيافتد. 


امير المؤمنين (ع) در عهدنامه خود به مالكك اشتر به اين نكته مهم توجه فرموده و يس از آنكه ويزكى هاى قاضى را برشمرده 


مى فرمايد: 


«آنكاه با جديت هرجه بيشتر قضاوتهاى قاضى خويش را بررسى كن و در بذل و بخشش به او سفره سخاوتت را بككستر 
آنجنان 


كه نيازمنديش از بين برود و حاجت و نيازى به مردم بيدا نكند» و از نظر منزلت و مقام آن قدر مقامش را نزد خود بالا ببر كه 
هبج كدام از ياران نزديكت به نفوذ در او طمع نكنند, و از توطثه اين كونه افراد در نزدت در امان باشد. در آنجه كفتم با دقت 
شكر ب ال 


يس واجب است قاضى همواره در فكر و اراده مستقل» و در موضع و تصميم هايش قوى و قاطع باشد و تحت تأثير هيج يكك 
از قدرتهاى سياسى و اقتصادى قرار نكيرد. 


وبه همين جهت قوه قضائيه را به عنوان يكك قوه مستقل به شمار آورده اند كه تحت تأثير ساير قوى نبوده و بتواند سيطره خود 
زابه همه سلسلة هران قوه اجرائيه كسترش دهده و همه وؤواء و استاتئداران و كاركزاران از آن نحساب ييرثة. وحناتحه 


ملاحظه فرموديد شخص امير المؤمنين (ع) نيز در زمان خلافت خويش با طرف يهودى 


(1)- ثم اكثر تعاهد قضائه و افسح له فى البذل ما يزيل علته و تقل معه حاجته الى الناس. و اعطه من المنزله لديكك ما لا يطمع 
فيه غيره من خاصتكك ليأمن بذلكك اغتيال الرجال له عندك. فانظر فى ذلكك نظرا بليغا. 


(نهج البلاغه» فض/ 2٠١٠١‏ لح/ 7”0©, نامه 31). 
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خود در جلسه قضاوت شريح شركت فرموده واكر دستكاه قضائى و قضاوت از جنين قدرت و استقلالى برخوردار نباشد 


قدرتهاى سياسى و اقتصادى جامعه بر قاضى و تشكيلات قضائى سيطره مى يابند و اين مطلبى است بسيار مهم و شايان توجه. 
-١‏ برخى از آداب قضاوت: 


در اينجا برخى از اخبار و روايات مربوط به آداب و جكونكى 


قضاوت و نيز كلام شيخ در نهايه در اين زمينه را يادآور مى شويم؛ بحث تفصيلى در اين موضوع بايد در جاى خود و كتب 


مربوطه مورد بررسى قرار كيرد. 
-١‏ محمد بن مسلم از امام محمد باقر (ع) روايت كرده است كه آن حضرت كفت ييامبر خدا فرمود: 


«آنككاه كه دو نفر براى قضاوت به تو مراجعه كردندء در ارتباط با سخنان اولين نفر قضاوت مكن تا سخنان ديكرى را نيز 


بشنوى» كه اكر جنين كنى قضاوت براى تو روشن خواهد شد) .0١١‏ 


-١‏ صدوق به سند خويش از امام رضا (ع) از يدران خويشء از على (ع) روايت نموده كه كفت: جون ييامبر خدا (ص) مرا به 


يمن اعزام نمود» فرمود: 


«آنكاه كه محاكمه به نزد تو آوردند به نفع هيج يكك از دو طرف حكم مكن مكر اينكه از ديكرى مسأله را جويا شوى. آنكاه 
امير المؤمنين (ع) فرمود: يس از آن هيج كاه من در قضاوت ترديد نكردم) 07 


'- عياشى از حسنء از على (ع) روايت نموده كه جون ييامبر (ص) آن حضرت را اعزام نمود فرمود: 


(1)- اذا تقاضى اليكك رجلان فلا تقضى للاول حتى تسمع من الآخر, فإنكك اذا فعلت ذلكك تبين لكك القضاء. 
(وسائل ما/لةل ابواب آداب قاضى» باب 3 حديث 0 


(؟)- اذا تحوكم اليك فلا تحكم لاحد الخصمين دون ان تسال من الآخرء قال: فما شككت فى القضاء بعد ذلكك. (وسائل /١8‏ 
64 ابواب آداب قاضىء باب ع حديث 6). 
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«مردم به زودى از تو مى خواهند كه بين آنان قضاوت كنىء يس هتككامى كه دو طرف نزاع آمدند؛ در مورد هيج يكك 


بشنوىء زيرا اين كار به تو فرصت مى دهد كه حق را دريابى) .)١١‏ 

ع- در صحيحه هشام بن سالمء از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: 

«امير المؤمنين (ع) هركز اول سخن را نمى كرفت بى توجه به آخر آن» .7١‏ 

ه- سكونى از امام صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: امير المؤمنين (ع) مى فرمود: 


«وكسى كه در مسند خطير قضاوت نشست بايد بين آنان [طرفين دعوى] در اشاره و نككاه و جايككاه نشستن» تساوى را مراعات 
كند) "7). 


#- با همين زنجيره سند از امام صادق (ع) منقول است كه فرمود: 


«مردى در منزل امير المؤمنين (ع) وارد شد و جند روز اقامت نمود؛ آنكاه مرافعه اى را نزد آن حضرت مطرح كرد كه طى جند 
روز كذشته مطرح نكرده بود حضرت فرمود: آيا تو طرف نزاع هستى؟ عرض كرد: بلى» فرمود: از ما فاصله بككير [از بيش ما 
برو] همانا ييامبر خدا (ص) نهى فرمود كه طرف نزاع» مهمانى شود مككر اينكه طرف ديكر او هم همراه وى باشد) (5". 


- باز سكونى از امام صادق (ع) روايت نموده كه ييامبر خدا (ص) فرمود: 


«كسى كه مبتلاى به قضاوت شد [مسئوليت قضاوت را يذيرفت] در حال خشم قضاوت نكند) (0). 


(1)- ان الناس سيتقاضون اليككء فاذا اتاكك الخصمان فلا تقضى لواحد حتى تسمع الآخرء فانه اجدر ان تعلم الحق (وسائل /١8‏ 


9ه ابواب آداب قاضى» باب حديث 0237 
(؟)- كان امير المؤمنين (ع2 له بأخذ باول الكلام دون آخره. (وسائل لول ابواب آداب قاضى» باب حديث و 


()- من ابتلى بالقضاء فليواس بينهم فى الاشاره و فى النظر و فى المجلس. (وسائل »187/١18‏ ابواب آداب قاضىء باب *, 


.)١ حديث‎ 


(ع)- ان رجلا 


نزل بامير المؤمنين (ع) فمكث عنده اياما ثم تقدم اليه فى خصومه (حكومه خ. ل) لم يذكرها لأ-مير المؤمنين (ع) فقال له: «أ 
خصم انت» قال: نعم. قال: «تحول عناء فان رسول الله (ص) نهى ان يضاف الخصم الا و معه خصمه». (وسائل 101/18 ابواب 


اانه قاف ران 1# جدزيف 1 

(0)- قال رسول الله (ص): من ابتلى بالقضاء فلا يقضى و هو غضبان. (وسائل /١8‏ 182 ابواب آداب قاضىء باب 7. حديث .)١‏ 
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8- كلينى روايت نموده كه امير المؤمنين (ع) به شريح فرمود: 


«در مجلس قضاوت با كسى مشورت مكن (يا دركوشى با كسى حرف مزن) و اكر خشمككين شدى از مقام قضاوت برخيز» و 
هركز در حال خشم و غضب قضاوت مكن). 


نيز هم ايشان [كلينى] روايت نموده كه امام صادق (ع) فرمود: «زبان قاضى در يشت قلب اوستء اكر به سودش بود سخن مى 
كويد واكر به زيانش بود سكوت مى كند) .0١(‏ 


9- كلينى به سند خويشء از سلمه بن كهيل» روايت نموده كه كفت: از على (ع) شنيدم كه به شريح مى فرمود: 


«در كار افراد بدحساب و آنان كه براى يرداخت ديون خود مردم را دور سر مى كردانند قضاوت كنء واز كسانى كه 
قدرتمندند و توان يرداخت حقوق مردم را دارند» و براى جلب نظر فرمانروايان به آنان رشوه مى دهند» حقوق مردم را بازيمس 


فرمود «به تأخير انداختن ديون و حقوق مردم از سوى كسى كه توان يرداخت آن را دارد ستم به مسلمان 


ديكرى است» و اما كسى كه املااكك و خانه و هيج كونه مال و اموالى ندارد» راهى بر وى نيست [نمى توان او را تحت فشار 


قرار داد] و بدان كه هركز مردم را به حق وانمى دارد» جز آنجه مردم رااز باطل بازمى دارد. 


آنكاه بين مسلمائان در نظر اقكندن و در نشسدن و.سخن كفتئن ملاطفت و مساوات برقرار كنء ثا آنكه با تو نزديكك است در 


تعدى و ظلم بر رقيب خود به توطمع مبندد و آنكه دور است از عدالت تو مأيوس نشود. 


وبه آنكه ادعا عليه ديكرى دارد (مدعى) علاوه بر آوردن شاهدء بكو كه بر صحت ادعاى خود سوكند ياد كند» جرا كه اين 


شيوه ابهام را بهتر برطرف نموده و يايه قضاوت را محكم مى كند. 


و بدان كه همه مسلمانان براى شهادت عادل هستند» مكر كسى كه براى ارتكاب جرمى كه توبه نكرده حد تازيانه خورده؛ يا 
به «شهادت دروغ) دادن معروف است يا اينكه بخل مى ورزد و تنكك نظر است. 


(1)- لا تشاور (لا تسارٌ) احدا فى مجلسكك. وان غضبت فقم. ولا تقضينٌ وانت جات :انر قال أ عمد الله (ع) لسان 
القاضى وراء قلبه. فان كان له قال» وان كان عليه امسكك. (وسائل 1 مم2 ابواب آداب قاضى» باب 3 حديث 56 
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ثواب قرار داده و براى كسى كه به حق قضاوت كند ياداش نيكوئى مقرر فرموده است. 


و آكاه باش كه صلح بين مسلمانان جايز است مككر صلحى كه حلالى 


را حرام يا حرامى را حلال كندء و براى كسى كه مى كويد شاهدهاى من غايب هستند مهلتى قرار ده؛ اكر در آن مدت 


شهودش را حاضر كرد حق وى رااز طرف مقابل بكير» و اككر حاضر نكرد قضيه عليه وى خاتمه يافته است. 


و برحذر باش از اينكه حكمى را كه به قصاصء يا حدى از حدود الهى» يا حقى از حقوق مسلمانان نموده اى» به مرحله اجراء 
كذارق مك اينكد] قرا تدس عرفه تموده وان قاف .هخ بكذراق إن قاد الله 


و هركز با شكم كرسنه بر مسند قضاوت منشين» .)١١‏ 


-)١(‏ روى الكلينى بسنده؛ عن سلمه بن كهيل» قال: سمعت عليا (ع) يقول لشريح: انظر الى اهل المعكك و المطل و دفع حقوق 
النائى م لهل الحقه ومو التارمنية اند الى بامران الانرى الى الحكام؛ فخذ للناس بحقوقهم منهم و بع فيها العقار و الديار. فانى 
سمعت رسول الله (ص) يقول: مطل المسلم الموسر ظلم للمسلم. و من لم يكن له عقار و لا دار و لا مال فلا سبيل عليه. و اعلم 
انه لا يحمل الناس على الحق الا من ورعهم عن الباطل. 


ثم واس بين المسلمين بوجهكك و منطقكك و مجلسكك حتى لا يطمع قريبكك فى حيفكك و لا يبيأس عدوكك من عدلكك. و رد 
اليمين على المدعى مع بتنته فان ذلكك اجلى للعمى و اثبت فى القضاء. 


و اعلم ان المسلمين عدول بعضهم على بعض الا مجلود فى حدّ لم يتب منه او معروف بشهاده زور او ضنين. و اياكك و التضجر 
و التاذى فى مجلس القضاءء الذى اوجب الله فيه الاجر و يحسن فيه الذخر لمن قضى بالحق. و اعلم ان 


اخذت له بحقه, و ان لم يحضرهم اوجبت عليه القضيه. 


ونس كفن قن انعسي ف فقا دن او شا من تلسو و للد او ع م عقن المطابي سح برط الكن رهن اد السلا 
تقعد فى مجلس القضاء حتى تطعم) و رواه الشيخ و الصدوق ايضا. (وسائل 18/ 180» ابواب آداب قاضىء باب ١‏ حديث .)١‏ 


با توجه به اين روايت لازم به يادآورى است كه اككر انسان جنين منصب هاى يرمسئوليتى را قبول كرد الزاما بايد وظائفش را به 
نحو احسن انجام دهد. اكر يكك روز بخواهد به مشهد برود و يكك روز به سوريه» اين صحيح نيستء ثواب اين كار از هر ثوابى 


محبوبتر است؟ قال: انفع الناس للناس» مى فرمايد مفيدترين مردم براى مردم (الف- م؛ جلسه ١84‏ درس). 
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اين روايت را شيخ و صدوق نيز روايت كرده اند. 

-٠١‏ سئن أبى داود به سند خويشء از عبد الله بن زبير روايت نموده كه كفت: 

«ييامبر خدا (ص) فرمود: دو طرف نزاع بايد در كنار هم روبه روى قاضى بنشينند) .)١١‏ 

١‏ باز در همان كتاب آمده است: 


«دو نفر از مردان و شخصيتهاى كنده وارد شدند [كويا در مسجد الحرام؟] و ابو مسعود انصارى در حلقه اى از مردم نشسته 
بود» آن دو كفتند: آيا كسى نيست كه بين ما قضاوت كند؟ يكك نفر از بين حلقه كفت: 


من. ابو مسعود كفى از سنكريزه هاى كنار خويش برداشت و بسوى او يرتاب كرده و كفت: دست نككّه دار كراهت دارد كه 


انسان در قضاوت عجله كند) .)73١‏ 

ااا درسي تزمذئ يدا سدد حوي ان انو هريره امدواشت: كه كفت: 

«ييامبر خدا (ص) بر رشوه دهنده و رشوه كيرنده در قضاوت لعنت فرستاد) 379). 
-١7‏ در وسائل از سماعه. از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 

«و اما رشوه در قضاوت كفر به خداوند است) (». 

1-در كتز العمال» از ام سلمه» زوايت:است كه: 


«آن كس كه مسئوليت قضاوت بين مسلمانان را يذيرفت» بايد در نكاه و اشاره و جكونكى نشستن و جايكاه نشستن بين آنان 


عدالت را مراعات كند) .)2١‏ 


-)١(‏ قضى رسول الله (ص) ان الخصمين يقعدان بين يدى الحكم. (سئن ابى داود 17١/7‏ كتاب الاقضيه؛ باب كيف يجلس 
الخصمان بين يدى القاضى). 


(1)- قال: مه انه كان يكره التسرّع الى الحكم. (سنن ابى داود 7/ 584؛ كتاب الاقضيه» باب فى طلب القضاء و التسرع اليه). 
زات لمن رسو اللة الراشى و المرتشى فى الحكم. (سنن ترمذى 97/7" ابواب الاحكام باب 4 حديث )178١‏ 
(6)- و اما الرشا فى الحكم فهو الكفر بالله. (وسائل /١8‏ 187» ابواب آداب قاضىء باب له حديث . 


(0)- من ابتلى بالقضاء بين المسلمين فليعدل بينهم فى لحظه و اشارته و مقعده و مجلسه. (كنز العمال 8/ .٠١7‏ كتاب الاماره و 
القضاءء باب ؟, حديث ؟0). 
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نزاع داد بكشد. اكر بر سر ديكرى داد نكشيده 


است)» .)١١‏ 
8" باز در همان كتاب به نقل از فرزند عمر آمده است: 


«قاضى نبايد يكك طرف نزاع را ميهمان كندء يا او را بخود نزديكك سازد يا كلام اورا بشنودء مككر اينكه طرف ديكر نزاع نيز 
همراه او باشد) (5). 


-١١‏ باز در همان كتاب از ابى سعيد آمده است: 
«نبايد قاضى بين دو نفر قضات كندء مكر اينكه نه كرسنه باشد و نه تشنه) «”). 


[آنجه تاكنون خوانده شد كزيده اى از روايات بود»] مرحوم شيخ طوسى (قدس سرّه) در نهايه نيز مطالبى آورده كه در 


«و آنككاه كه قاضى مى خواهد بر مسند قضاوت بنشيند, بايد همه حوائج و نيازمنديهاى فردى خود را برطرف كرده باشد تا به 
هنكام قضاوت قلب وى به جيز ديكرى مشغول نباشدء آنكّاه وضو بككّيرد وضوى نمازء و بهترين و نيكوترين لباسهاى خود را 
بيوشدء و به سوى . اعظم شهرى كه در آن قضاوت مى كند حركت كندء و آنككاه كه داخل مسجد شد دو ركعت نماز 


بخواند 5" و يشت به قبله بنشيند تا طرفين نزاع 


(1)- من ابتلى بالقضاء بين المسلمين فلا يرفع صوته على احد الخصمين ما لم يرفع على الآخر. (همان مدركك» حديث 18:77). 
(9- لا يقضى القاضى بين اثنين الا و هو شبعان رئان. (همان مدركك. حديث .)12:05٠‏ 


(5)- البته اين مطالب مربوط به زمانى بوده كه جلسه دادكّاه به صورت ساده در مسجد بركزار مى شد و قضات وامراء در 


مسجد به حل و فصل امور مردم مى يرداختند. در صدر 


اسلام هم همين شيوه مرسوم بوده و شخص امير المؤمنين (ع) هم در مسجد به قضاوت مى يرداخت. (الف- م جلسه ١89‏ 
درس) البته اين نكته را بايد يادآور شد كه در آثين دادرسى اسلام جاى ويزه اى براى دادرسى تعيين نشده» قاضى مى تواند 
حتى در منزل خود ويا كنار خيابان ويا در مغازه اى در ميدان شهر يا بازار يا جاى ديكر جلسه قضاوت تشكيل دهد. اما 
سفارشى كه در برخى روايات براى تشكيل قضاوت در مسجد بوده به دو دليل مى توانسته باشد يكى اينكه در آن زمان همه 
مردمء جه بومى و غريب به راحتى مى توانسته اند براى دادرسى به مسجد بروند و در واقع همه كارهاى سياسىء اجتماعى و 
قضائى مسلمانان در مسجد انجام مى كرفته است. ديكر اينكه تشكيل داد كاه در مسجد از بد كمانيها و تهمتهائى از قبيل رشوه 


كرفتن و حق و ناحق كردن به دور 
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هنكامى كه روبروى وى مى نشينند رو به قبله باشندء و نبايد در حال قضاوت خشمكين. يا كرسنه و يا تشنه باشد و نبايد قلب 


او به تجارت يا هر جيز ديكرى مشغول بوده ويا ترسناكك يا اندوهكين باشد. و بايد با ابهت و آرامش و وقار بنشيند و ... 


و آنكاه كه طرفين نزاع وارد شدند با هيج يكك ابتدا شروع به صحبت نكند اككر هر دو يا يكى از آنها سلام كردند فقط ياسخ 
سلام را بدهد و بايد به هر دو به يكك جشم نككاه كند و جايكاه نشستن آن دو يكسان باشد. 


وقاضى نبايد از يكى از دو طرف يرسش كندء بلكه بككذارد كه خود شروع به سخن 


كفتن كنند) .)١(‏ 

1- وظايف و اختيارات قاضى 

[عمل قاضى در قضاوت خلاصه نمى شود] 

ماوردى در احكام سلطانيه مطالبى در اين زمينه آورده كه خلاصه آن اينجنين است: 


«ولايت و محدوده عمل قاضى يا در همه مسائل است يا در ياره اى مسائل» اكر ولايت او كسترده و بدون قيد و شرط (عام و 
مطلق) باشد» كستره مسئوليت او در ده جيز است: 


يكك: حل و فصل اختلافات و خصومتهاء جه از طريق مصالحه با رضايت طرفين و يا از طريق اجبار با حكم قطعى وى. 


دو: بازيس كرفتن حقوق كسى كه حق وى مورد تجاوز قرار كرفته و يرداخت آن به وى» يس از آنكه حق وى [در دادكاه] 


بوسيله اقرار يا بينه به اثبات رسيد. 


- بوده استء علاوه بر اينكه بريائى دادرسى در مسجد نشانكر علنى بودن محاكمه در بينش حقوقى اسلام مى باشدء و جنانجه 
در كتاب «نهاد دادرسى در اسلام) تأليف محمد حسين ساكت,ء آمده. فرقه مالكى و حنبلى همواره نسبت به بريائى جلسه هاى 
دادرسى در مسجد تأكيد و سفارش مى كرده اند و بيشتر حقوقدانان شيعه نيز آن را روا و نيكو مى شمرده اند- بر اين يايه كه 
بيغمبر و على (ع) در مسجد به دادرسى مى يرداخته اند- شافعيان بركزارى جلسه هاى دادرسى را در مسجدء به اين دليل كه 


جه بسا در ميان طرفين دعوى ناياكك و نامسلمان باشد» نايسند مى دانسته اند. (مقرر) 
-)١(‏ نهايه/ /31. 
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- البته در اينكه آيا قاضى مى تواند (بدون وجود اقرار يا بينه) به علم خود عمل كندء اختلاف استء مالكك و شافعى در يكى 
ازدو قول خود آن را جايز مى دانند ولى ابو حنيفه مى كويد: اكر علم وى مربوط به زمانى است كه مسئوليت قضاوت را 


أشكانو ]١ك‏ ركوط سيقن ار السة از السك 


سوه شنكم كردن ولسسرات ‏ كه بخاطر صغر يا جنون ممنوع از تصرف است و ممنوع از تصرف كردن كسى كه سفيه يا 
مفلس استء به جهت حفظ و نككهدارى اموال براى صاحبان حق. 


جهار: نظارت بر اوقاف براى حفظ اصل و بهره دهى آنء و كرفتن و صرف كردن آن در راههائى كه براى آن مقرر شده 


است. يس اكر آن اموال داراى متولى است ححق وى بايد محفوظ بماندء و اكر مسئولى ندارد ولايت آن به عهده قاضى است. 


ينج: نظارت بر وصيت ها طبق شروطى كه موصى وصيت كرده در محدوده اى كه شرع آن را مباح دانسته و ممنوع نكرده. 


1ت شخص دارد حو فوقل :من :مائو ١ك‏ زدارة ولات 1 ند عيده اوسنت 
يس يث وصى مشخص دارد حق وى محفهوط مى و رد ولا د به عهده او 


شش: به ازدواج درآوردن يسران بى همسر و دختران بى شوهر در صورتى كه ولى نداشته باشند و نيازمند به ازدواج باشند 


.)١١ 
وابو حنيفه اين مورد رااز حقوق قاضى به شمار نياورده. جون او عقد ازدواج را بدون وجود ولى جايز مى داند.‎ 


كه به اقرار يا بينه ثابت شد توسط وى اجراء مى كرددء بدون اينكه كسى اجراى آن را خواستار باشد. و اككر از حقوق مردم 


استء در اين صورت موقوف براين است كه صاحب حق اجراى آن رااز قاضى خواستار شود. 
ولى ابو حنيفه مى كويد در هر دو صورت كسى بايد خواستار اجراى آن باشد. 


هشت: نظارت و قضاوت در مصلحتهائى كه در محدوده مسئوليت 


اوستء نظير 


آمده: «نكاح زن بدون ولىّ صحيح نيست و اككر ولي نداشته باشد فالسلطان ولى من لا ولى لها و نيز روايتى كه از عايشه نقل 
شده كه: «لا نكاح إِنَا بول و الا فالسلطان ولى من لا ولى لها. اما در فقه ما [اماميه] مى فرمايند: فقط ازدواج با دختر باكره نياز 
به اجازهُ ولىّ دارد- آن هم فقط اب و جد- ولى ثيبه احتياج به ولى ندارد» و اين تقريبا اجماعى شيعه است. (الف- م جلسه 


اله ١‏ درس) 
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بيش كيرى از تجاوز در راهها و ميدانكاهها و مجازات كسانى كه ساختمانهاى غير قانونى ساخته اند و يا بالكن هاى منازل 
خود را بيش از اندازه جلو آورده اند» و در اين موارد مى تواند بدون اينكه افرادى به وى شكايت آورند خود ابتدا به آن 
وشيك كي "كلك 


ابو حنيفه مى كويد جز با وجود شاكى نمى توان به اين مسائل رسيدكَى نمود. 


نده زووسى :وضعنة شهوةة و امتاء خودة'و ازمؤدن كبا كداز سؤئ وض تمابتد كن زان سشولبقى دار ند وزاق نيتو ااعقماد 


به آنها در صورت سلامت و توانمندى و عزل آنان در صورت خيانت و ناتوانى. 


ده: تساوى در قضاوت بين قوى و ضعيف و عدالت در داورى بين شريف و غير شريفء و ييروى نكردن از هواى نفس در 


حق داورى نما واز هواى 


نفس بيروى مكن كه ترا از راه خدا منحرف مى كند. بى ترديد آنان كه از راه خدا منحرف مى شوند براى آنان است عذاب 


دردناكك» از آن روى كه روز حساب را فراموش كردند .)١١‏ و ... (؟) 
نظير همين مطالب را ابو يعلاى فراء» در احكام سلطانيه خويش آورده است 9”. 


از مطالب فوق بدست مى آيد كه در آن زمانها عمل قاضى در قضاوت و رفع اختلاف تنها محدود نمى شده؛ بلكه وى در 
امور حسبيه و مسائل عمومى و اجتماعى كه مسئول خاصى نداشته و بهر شكل بايد در جامعه انجام مى كرفت»ء نيز مرجع و 
مسئول بوده است. مسائلى كه جه بسا اكر هر يكك از آحاد مردم بخواهند آن را انجام دهند موجب مشاجره و در كيرى كردد. 
كه در زمانهاى ما هم نيز تقريبا همين شيوه متداول است. و نظير همين مسائل است اقامه حدود و تعزيرات» بلكه امر به معروف 


ونهى از منكر. 


و شايد مراد از لفظ حاكمى كه امور حسبيه عمومى به وى محول كرديده. در كلمات فقهاى ما در ابواب مختلف فقه نيز همين 


فقيه باشدء به عنوان اينكه منصوب به 


5 7 , 3 5 1 2 لا 
(0-لك لود إن جعَلّناكك نََلِيفَةَ فى الأرْض فاخكم بَيْنَ الناس بالْحَقّ و لا تع الهو فيلك عَنْ سبيل اللَهِ. 
7 2 2 لا 2 لا 03 

إنَّ الَِّينَ يَضِلونَ عَنْ سَبيلٍ الله لَه عَذَابٌ شَّدِيدٌ بللا نَمَو يَوْمَ الْجللاب. (ص (6/ 8. 

.,١ احكام سلطانيه/‎ -)١( 

(*)- احكام سلطانيه/ 80. 
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قضاوت است. و كمان مى رود و بلكه كمان قريب به يقين مى رود كه فرمايش امام صادق (ع) در مقبوله: «فانى قد جعلته 


عليكم حاكما) به قرينه مورد سؤال و نيز مشهوره ابى خديجه «فانى قد 


جعلته قاضيا» همين شكل از قضاوت مراد و منظور باشد. 
و اما روايات در اين زمينه: 


-١‏ در خبر اسماعيل بن سعد آمده است كه كفت: از امام رضا (ع) در مورد مردى كه بدون وصيت از دنيا رفته. و فرزندانى 
اعم از يسر و دختر و كودكان صغيرى از وى بجاى مانده و غلامان و كنيز كانى نيز دارد» آيا مى توان كنيز كان وى را فروخت؟ 
فرمود: بلى. 


واز مردى كه در مسافرت به همراه شخص ديككرى بوده واو در راه از دنيا رفته» و نتوانسته وصيت بكندء كه با متاع و اولاد 
صغير و كبير او جه بكنند؟ آيا مى توان متاع و جهاريايان او را به يسر بزركترش داد يا اينكه بايد در اختيار قاضى كذارد؟ و 
اككر دو شهرى همك كه ذن أن قاض نبسث جه بكدد؟ و اكر مال وابه فرؤقدان بوركتر داد و درست تكيدارى تكردند واق 


دست وت و قدرت تداشهد كه 1ن وا راز كرواتد عه يكتدد؟ خضرت فرهود: 


«اكر فرزندان صغير وى به حد تكليف رسيدند وسهم خود راطلب كردند بناجار بايد سهم آنان را ببردازد» مكر اينكه به 
دستور سلطان آن رابه كسى واكذار كرده باشد) .)١١‏ 


ونيزاز مردى كه بدون وصيت از دنيا رفته و داراى ورثه صغير و كبير استء آيا جائز است بدون اينكه قاضى فروش اموال او 
را به عهده كرفته باشد متاع و جهاريايان او را به فروش رساند؟ و اككر قاضى اى كه بر آن توافق شده متصدى فروش شود ولى 


با خليفه مشورت نشده. آيا مى توان جيزى از او خريد يا خير؟ حضرت فرمود: 


«اكر فرَرندَاق يزوكترش :دوفروش با او سهد اشكال تدارد 


البته اككر ساير ورثه به 


(١)-اذا‏ ادركك الصغار و طلبوا فلم يجد بدا من اخراجه. الا ان يكون بامر السلطان. 
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كار او رضايت داده باشند و فرد عادلى متصدى آن امر شده باشد) .)١١‏ 


ازاين روايت نيز به دست مى آيد كه در آن زمانها سريرستى امور صغار نيز از شئون قاضى بوده است. و شايد مراد به كلمه 
سلطان در متن خبر نيز همين قاضى متسلط بر اموال باشد نه خليفه» و در آخر خبر هم كه مى فرمايد فرد عادلى نظارت داشته 
باشد باز مراد قاضى عادل است نه هر فرد عادلى. البته در اينجا نكته ايست شايان تأمل. 


1- در روايت محمد بن اسماعيل بن بزيع آمده است كه كفت: يكى از اصحاب ما بدون وصيت از دنيا رفت» امر رسيد كى به 
دارائى او را به نزد قاضى كوفه بردند» قاضىء «عبد الحميد» را سريرست اموال او قرار داد ... ككفت: من اين ماجرا را خدمت 
امام باقر (ع) عرض كردم و كفتم: فردى از اصحاب مااز دنيا رفته و كسى را قيم خود نكرده و كنيزكانى از خود بجاى 
كذارده و قاضى يكى از ما را مشخص كرده كه آنان را به فروش برسائد؟ يا كفت: يكى از مااين مسئوليت را يذيرفت ولى 


جون مسأله ناموسى در كار بوده قلبش اطمينان نداشته» نظر شما در اين رابطه جيست؟ حضرت فرمود: 
«اكر قيم» شخصى همانند تو يا عبد الحميد باشد مانعى نداردا .)7١‏ 


ازاين روايت نيز استفاده مى شود كه در آن زمان سريرستى دارائى كسى كه بدون وصيت از دنيا رفته از شئون قاضى محسوب 


مى شده است. 


بوك در 


روايت حفص بن غياث آمده است كه كفت: از امام صادق (ع) يرسيدم كه جه كسى حدود را اقامه كند؟ سلطانء يا قاضى؟ 


حضرت فرمود: 
«اقامه حدود با كسى است كه حكم از آن اوست» 30). 


و مراد از كسى كه حكم از آن اوست در اينجا همان قاضى است كه در ماجرائى 


/3 اذا كان الاكابر من ولده معه فى البيع فلا باس به اذا رضى الورثه و قام عدل فى ذلكك. (فروع كافى // 88 (جاب قديم‎ -)١( 
قلا كتاب وصاياء باب /ىل حديث ". و وسائل‎ /١١ و وسائل‎ .6١ وذعة كتاب الوصاياء باب من مات على غير وصيه ... حديث‎ 


.)١ حديث‎ ١8 ابواب عقد بيع» باب‎ 071١ 

(1)- اذا كان القيم به مثلكك و مثل عبد الحميد فلا باس. (وسائل ؟١١/ )37١‏ ابواب عقد بيع» باب ١8‏ حديث ؟) 
(2)- اقامه الحدود الى من اليه الحكم. (وسائل 2778/18 ابواب مقدمات حدود؛ باب 78 حديث .)١‏ 
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حكم داده است جنانجه مخفى نيست. 

و لكن كتّانى مى كويد: 


«ابن عربى در الاحكام كفته است كه حدود بر دوكونه است: نخست ايجاب آن است كه از آن قاضى استء و ديكر اجراى 
آنست كه ييامبر اكرم (ص) آن را به دسته اى از آن جمله على بن ابى طالب و محمد بن مسلمه واككذار فرمود) .)١١‏ 


ازاين جمله استفاده مى شود كه رهبر و والى مى تواند حكم اقامه حدود را به غير از كسى كه در آن مسأله قضاوت كرده 


واككذار كندء و اين با قاعده نيز موافقت دارد» جرا كه همه اين وظايف از شئون والى است و او هر كار را به 


هر كه تست داست وا كدان فى كتد. 


حال با توجه به اين محدوده كسترده كه براى قاضى هاى عام يادآور شديم اين نكته بر آن متفرع است كه اكر ائمه 
معصو مين - عليهم السلام- شيعيان را از مراجعه به قاضى هاى ستمكر زمان خويش نهى فرمودندء و آنان را به فقهاى شيعه 
ارجاع دادند- جنانجه در مقبوله و مشهوره اينككونه بود- يس مى توان از آن استفاده نمود كه همه آن مواردى كه به اينكونه 
قاضى ها ارجاع مى شده از قبيل حل و فصل اختلافات» تصدى امور حسبيه» اقامه حدود شرعى و تعزيرات» اشراف بر وصايا و 


اوقاف» و مانند آن» همه به فقهاى شيعه ارجاع داده شده است. 


مكر اينتكه اشكال شود كه مورد يرسش در روايات» موارد نزاع و اختلااف است,. و اين قرينه بر ايدست كه خصوص حل 
اختلافات منظور است. البته اين اشكالى است درخور تأمل .22١‏ 


و بازاز آنجه كفته شد بدست مى آيد كه فرمايش استاد بز ركوار امام خمينى- مد ظله- [قدس سرّه] در بيان مفهوم مقبوله و 


تقريب دلالت آن بر نصب فقيه هم براى 


درزاقي الأذاقية ااام 


(0)- زيرا بناء فقهاء بر اين است كه معمولا مورد سؤال و يا شأن نزول آيه شريفه موجب اختصاص حكم بهمان مورد نمى 


شود. (مقرر) 
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قضاوت و هم براى رهبرى جامعه. بدين بيان كه: منازعات به دوكونه است, برخى به قضات ارجاع مى شود و برخى به رهبران 


قضاوت ارجاع داده شده است. 


ومابييش ازاين در فصل سوم از 


بخش ينجم كتاب [جلد دوم فارسى] به تفصيل در تقريب دلالت مقبوله بر امامت و رهبرى» مطالب را يادآور شديمء كه مى 


كرا كلاق م اده تمده 
١‏ - ولايت مظالم: 
اشاره 


ماوردى در كتاب احكام سلطانيه يس از باب قضاءء بابى به نام «ولايت مظالم) )١١‏ كشوده استء جنانجه ابو يعلاى فراء نيز در 


كتاب خود همين باب را آورده است. 


ولا-يت مظالم جنانجه از مباحث آينده روشن خواهد شدء يكك تشكيلات تكميلى سيستم قضائى است كه بالاترين مرجع 
رسيد كى به شكايات است» رسيد كى به شكاباتى كه سابر قضات ثوان رسيد كى .به آن وا ندارئد» يا درياره قضاتى كه خود 
مرتكب ستمكريهائى شده اند. 


ذرغصر ويزمان مايكونه اى مئ تؤان ديوان الى كشورء ذاد كاه عالىء ذيوان عندالت اداريء ادارة وسيد كى :به تخلفات 


كرقته است: 


-)١(‏ مظالم: جمع مظلمه و ظلامه است كه از فعل ظلم» ظلما كرفته شده استء آنجه از كارى سعمكراته بدست آيك و به تعبير 
ديكر- ستم مايه را مظلمه مى كويند كه در اصطلاح حقوق اسلامى حق مظالم نام مى كيرد. اككر دارنده اصلى و واقعى جنين 
مالى شناخته نشود بايستى آن را به بيت المال (حاكم شرع) يس داد. (لسان العرب» ج 17 ص #/ا- 087). 
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ماوردى در احكام سلطانيه مطالبى در اين زمينه آورده 

اشاره 

كه به اختصار ياد آور مى شويم: 

«دادكاه مظالم براى كشاندن ستمكران به راه عدالت و انصاف است» 


بارعب و وحشتء و جلب طرفين نزاع- كه از حضور در دادكاه سرباز مى زنند- به محكمه استء با هيمنه و هيبت» يس 


قاضى در جنين داد كاهى بايد فردى باشد بلند منزلتء نافذ الامر» با هيبت» با شخصيتء كم طمع و بسيار يارساء جرا كه وى 
براى قضاوت خود بايد از شوكت و قدرت معنوى رهبران و دقت نظر قضات برخوردار باشد يس بايد ويزكَى هاى هر دو دسته 


رادارا باشد و با جلالت مقامى كه دارد در هر دو دسته [هم در قوه مجريه و هم در قوه قضائيه] نافد الآمر باشد. 


يس اكر مسئول جنين تشكيلانى خود امور عمومى جامعه را به عهده داشته باشد نظير وزراء و امراء» ديكر نياز به حكم 
جداكانه ندارد و بخاطر همان ولايت عمومى خويش بر جامعه مى تواند در اين زمينه همء ابراز نظر كند. ولى اكر از كسانى 
است كه مسئوليت امور اجرائى جامعه را ندارد نيازمند به حكم و دستور در اين زمينه مى باشد به شرط اينكه شرايط ييشين را 


قار اف 


به عنوان نمونه ييامبر خدا (ص) در مورد نزاعى كه بين زبير بن عوام و شخصى از انصار درباره آب دادن هر يكك به مزرعه 
خويش بيش آمد نمود. شخصا ابراز نظر نموده؛» بر سر مزرعه حضور يافت و به زبير فرمود: «تو اول مزرعه ات را آب بده 
آنكاه انصارى). 


شخص انصارى كفت: اى ييامبر خداء او يسر عمه توست كه اينكونه حكم مى كنى؟ 
آن حضرت از كفته وى غذ غضبناكك شد و فرمود: «أى زبير! آب را به شكم زمين جارى كن تا به كعبين يا برسد). 


ييامبر خدا در اين مورد 


فرمود: آب رابه شكم زمين جارى كنء براى اينكه مرد انصارى كه عليه وى جرأت بيدا كرده بود را ادب كند. ولى اينكه 
فرمود بككذار تا آب به كعبين يا برسد! آيا حقى را به عنوان حكم بيان فرموده يا اينكه امر مباحى بوده و براى تنبيه مرد انصارى 
اين جمله را فرموده» دو نظر است كه به هر دو شكل ياسخ كفته شده است. 


از سوى ديكر براى خلفاى جهاركانه [ابو بكرء عمر عثمان» على (ع)] جيزى به عنوان داورى مظالم كفته نشده استء زيرا در 


آن زمان اسلام براى مردم تازكى داشت و آنان با مسائل آشنا بودند» برخى بخاطر انصاف به عدل مى كرائيدند و برخى را يند 
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واندرز از ستمكرى بازمى داشت, و كشمكشهائى كه بين آنان بود عموما در متشابهات بود كه با حكم قاضى برطرف مى شد 
... آنكاه در زمانهاى بعد ستم واليان و ظلم تجاوزكران كسترش يافت بكونه اى كه جز با قدرت نيرومندتر و فرمان نافذتر ييش 


كيرى از آن امكان يذير نبود. 


يس عمر بن عبد العزيز» اول كسى بود كه خود به دادرسى مظالم نشست و حق ستمديد كان را بازيس كرفت و سنت هاى 
عادله را رعايت كرد و به مسير اصلى خود بازكرداندء و اموالى كه بنى اميه به ناحق از مردم غصب كرده بودند به صاحبانش 
بازيس داد تا جائى كه كفته شده آن قدر بر آنان سخت كرفت كه به وى كفته شد: ما از عواقب اين باز كرداندنها بر تو 


بيمناكيم! و او كفت: «من از هر روز بايد يرهيز كنم و بيمناك باشم مكر روز قيامت كه از آن نبايد 


بيمناكك باشم؟! 


آنكاه در ميان خلفاى بنى عباس افرادى به دادرسى مظالم نشستندء اولين فرد كه به اين دادرسى نشست «مهدى» بود آنكاه 
«هادى)»» آنكاه «رشيد) آنكاه «مأمون)» و آخرين كسى كه بدين مقام نشست «المهتدى» بود تا جائى كه املاكك غصب شده را 


به نيازمندانش باز كرداند. 


يادشاهان فارس نيز همواره رسيدكى به مظالم را اساس حكومت خويش مى شمردند و آن را از جمله يايه هاى ملكك و 
حكومت خودشان واز قوانين عادلانه مى دانستند» قوانينى كه جز با مراعات آن صلاح و اصلاح در جامعه كسترش نمى يافت» 
و جز با انجام آن انصاف رعايت نمى شد. قريش نيز در زمان جاهليت آنككاه كه قدرتمندان در آنان زياد شد و رياستمدارى 
در آنان منتشر كشت تا آنجا كه هر دسته و قومى» دسته ضعيف را مغلوب و مجذوب خود مى ساخت و احساس كردند كه جز 
با يكك تمركز قوى نمى توان از اين وضع جلو كيرى نمود در بين خود ييمانى را براى رد مظالم» و بازيس كرفتن حق مظلوم از 


مكمكر أمفتاة كرد نل 


آنككاه سران قريش در خانه عبد الله بن جدعان اجتماع كردند و با يكديكر هم بيمان شدند كه در مكه به دادرسى مظالم 
ببردازند» و هركز كسى به كسى ستمى نكند مكر اينكه وى راازاين كار بازدارند» و حق مظلوم رااز وى بازيس كيرند. در 
آن زمان ييامبر خدا (ص) نيز با آنان بود» بيامبر (ص) در آن موقع بيست و ينج سال بيشتر نداشت و هنوز به بيامبرى مبعوث 
نشد هيوه ان تماق دن ان زمان به :ملك 'القفيو ل شهرت افك رسول دا (ضن) ييل ار تاها ناد ور أن دور نامي 


فرمايد: «من در 


خانة يك الله يق 
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جدعان در حلف الفضول شركت داشتم و اككر امروز هم به جنين جيزى دعوت شوم بى ترديد آن را مى يذيرم وجقدر دوست 


دارم كه براى انجام جنين امرى شتران سرخ موى تقديم كنم) .)١١‏ 


ملا-حظه مى كنيد كه بيامبر اكرم (ص) ماجراى آن زمان را يادآور مى شوندء واسلام نيز همان را با شدت بيشتر تأييد و 


واين عمل اكر جه يكك عملى بوده كه در جاهليت انجام كرفته و مصالح سياسى آن زمان آنان را به انجام آن ملزم مى كرده 
استء ولى همين كه بيامبر خدا (ص) در آن حضور داشته و بعدا نيز آن را مورد تأييد و تأكيد قرار مى دهند. اين عمل به 
عنوان يك حكم شرعى و فعل بيامبر (ص) محسوب مى كردد. 


فصل: يس آنكاه كه دادرس مظالم دادرسى اين دادكاه را يذيرفت بايد براى دادرسى روز مشخصى را معلوم كند و به مردم 
اعلام نمايد تا افرادى كه به آنان ستم شده و آنان كه با يكديكر اختلاف دارند در آن روز به وى مراجعه كنندء و در ساير 
روزها به كارهاى ديكرى كه به وى محول شده رسي دكى كند مككر اينكه وى مسئوليت ديككرى جز رسيدكى به مظالم نداشته 
باشد كه در اين صورت در همه روزها به اين امر مى يردازد. و بايد موانعى براى ديدار و ملاقات وى وجود نداشته باشد واز 


اطرافيان آراسته و نيكك كردارى برخوردار باشد. 


و بايد تشكيلات دادرسى خود رابا حضور ينج صنف و دسته تكميل و سازماندهى كند كه هركز از وجود آنان بى نياز نيست 


وقضاوت وى جز با حضور آنان 


تمامت نمى يابد. 


دسته اول: دستياران و ياسدارانء براى اينكه بتواند افراد قدرتمند را به داد كاه بكشاند و افراد سركش را به ياى ميز حساب 


(1)- لقد شهدت فى دار عبد الله بن جدعان حلف الفضول ما لو دعيت اليه لاجبت و ما احبّ انَّ لى به حمر النعم. 


تورتيناتم اند الو مرق و اوور لكا شيل ننه اميق ان قمر هك قرموة سد خانةفنة الدفعان د ماق شر كت 
داشتم كه اكر به نظير آن در اسلام دعوت شوم مى يذيرم) و اينكه اين ييمان را حلف الفضول ناميدند از آن روى بود كه در 
قديم نيز در مكه در روزكار «جرهم» ييمانى وجود داشت مبنى بر رعايت انصاف و كرفتن حق ضعيف از قوى و افراد غريب از 
افراد مقيم» كه بنيانكذاران آن افرادى بودند از قبيله جرهم كه نام همه آنها «فضل» بود از جمله فضل بن حارث» فضل بن 
وداعه» فضل بن فضاله و ... واز آن جهت كه اين ييمان با آن ييمان تشابه داشت» اين ييمان را «حلف الفضول- ييمان فضل 


ها) ناميدندك. 
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دسته دوم: دادرسان و داوران: تا اطلاعات حقوقى آنان را دريافت كندء واز تجربياتى كه آنان در محاكم قضائى خود داشته 


اند استفاده برد. 
دسته سوم: فقها و مجتهدين: تا به نظر آنان در مشكلات فقهى مراجعه كند. 

دسته جهارم: دفترداران و نويسند كان: تا آنجه را كه در داد كاه مى كذرد ثبت و ضبط كنند. 

دسته ينجم: شاهدها و كواهان: تا بر حقى كه ثابت مى شود كواهى دهند و احكام صادره را كواهى كنند. 
مسائلى كه در داد كاه مظالم مورد رسيدكَى واقع مى شود: 


مسائلى كه در 


داد كاه مظالم مورد رسي د كى واقع مى شود مشتمل بر ده بخش است: 
بخش اول: قضاوت در مورد تعدى و تجاوز فرمانروايان بر رعيت و بازخواست از آنان در سخت كيرى بر مردم. 


واين از لوازم قضاوت در مظالم است كه بر دادخواهى از سوى ستمديده متوقف نيستء بلكه قاضى مظالم رأسا احوال واليان 
رازير نظر مى كيردء تا اككر به انصاف و عدالت رفتار كرده اند آنان را مورد تفقد قرار دهد و اكر مرتكب ستم شده اند آنان 
را مورد بازخواست قرار دهد و در صورت لزوم آنان را تغيير دهد ... 

بخش دوم: رسيدكى به تجاوزات مأمورين كردآورى ماليات» كه براى رسيدكى به آن بايد به قوانين عادلانه و دفاتر كل كه 
نزد ييشوايان [در دفاتر مركزى] موجود است مراجعه كنند و وظايف مردم را طبق آن بررسى نمايند واكر مأمورين اضافه بر 
آن دريافت كرده اند آنان را مورد مؤاخذه قرار دهند. و اكر يول دريافتى به بيت المال ريخته شده دستور به بازكرداندن آن 


دهند واككر براى خود برداشت كرهه اند از آنان كرفته و به صاحبش ب ركردانده شود ... 


آنجه را مردم به دولت مى يردازند و آنجه را از دولت دريافت مى كنند مشخص و معين مى كنندء يس بايد كار آنان مورد 
رسيدكى قرار كيرد كه اككر در دخل يا خرج كم و زيادى به وجود آمده آن را تصحيح كنند و با تجاوز و اجحافها مقابله كنند 


در رسيدكى به سه بخش فوق نيازى نيست كه كسى به والى مظالم تسليم شكايت كند. 
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بخش جهارم: رسيدكى به دادخواهى مأمورين و حقوق بككيران دولت كه حقوق آنان كسر كرديده يا در يرداخت آن تأخير 
شده يابه آنان اجحاف شده استء كه در اين صورت نيز به دفاتر كل و قوانين عادلانه مربوطه مراجعه مى كردد و طبق آن 
عمل مى شود. اككر نقصانى در يرداخت حقوق آنان رخ داده» يا بطور كلى به آنان يرداخت نكرديده» دراين صورت اكر 
قصور يا تقصير از مسئولين بالا-تر بوده و آنان حيف و ميل كرده اند از آنان كرفته و به صاحبان حق بازيرداخت مى شود, و 


اكر آنان مقصر نبوده اند از بيت المال يرداخت مى كردد. 


در تاريخ آمده است كه برخى از فرماندهان سباه به مأمون نوشتند كه برخى از سياهيان يراكنده شده و اموال مردم را غارت 
كرده اند» وى در ياسخ آنان نوشت: اككر شما به عدالت رفتار مى كرديد آنان يراكنده نمى شدند واكر حقوق آنان را مى 
برداختيد دسث :يه غارث تميزدنده انكاه فزماتذهاق م ذكوو را ازمستؤليت بركنان تمؤذ و دستون ذا دتحقوق كافى:به-.سياهيان 


.)١١ بيردازند‎ 

بخش ينجم: بازكرداندن جيزهائى كه به ناروا تصاحب شده است واين بر دوكونه است: 

يك: غصب هائى كه از ناحيه حكومت صورت كرفته» يعنى اموال و املا-كى كه واليان ستمكر به زور از دست صاحبان آن 
بيرون آورده اند- جون جشم آنان را كرفته آن را تصاحب كرهه اندء يا با حق كشى و اجحاف آن را مالكك شده اند- كه در 


اين صورت اككر دادرس مظا هنكًا رتق وفتق امور به جنين موردى برخورد كرد حتى بيش از آنكه شكايتى به وى شود 
1 
دستور بازكرداندن آن.ء به صاحبائنش را صادر مى كندء و اكر بدان 1 كاهى نيافت موقوف بر اين 


است كه صاحبان حق به نزد وى شكايت بياورند ... 


دو: غصب هائى كه قدرتمندان و زورمندان و خوانين و ملاك با قلدرى و اعمال فشار» مرتكب شده اند. كه براى رسيد كَى به 
آن بايد ستمديدكان و كسانى كه زمين و املاكشان غصب شده است شكايت و دادخواهى خود را به دادرس مظالم تسليم 
دك 


-)١1(‏ اين يكك واقعيت است كه بسيارى از دزدى ها و رشوه ها در اثر فقر استء ابتدا از كارهاى كوجكك شروع مى شود و كم 
كم از كارهاى بزركك سر در مى آوردء براى جلوكيرى از منكرات بايد راههاى مشروع را ييش ياى افراد ككذاشتء و ريشه 
هاى فساد را از بين برد آنككاه با شدت از آن جلوكيرى كرد. (الف- م؛ جلسه دو 
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يراق ارك رجاه قتع انان رانه مشاناف ذا د اسان درك اجهار طروق اقاك كردي ترا شمن عاضية نا عله 
آكاهى قاضى مظالمء يا بينه و شهودى كه عليه غاصب شهادت دهندء يا تواتر و شيوع كفتار مردم, به كونه اى كه مفيد علم 


بخش ششم: اشراف و نظارت بر اموال موقوفه و آن بر دوكونه استء وقف عام و وقف خاصء در وقف عام دادرس و قاضى 
مظالم بايد همواره بر حفظ و تداوم آن طبق نظر واقف نظارت داشته باشد, اككر جه در مورد آن» كسى به نزد وى شكايت و 


دادرسى نياورد 30 


واما در وقف خاصء اعمال نظر قاضى مظالم» متوقف بر درخواست دادرسى از سوى كسانى است كه در موقوفه صاحب حق 


مى باشند و در بهره بردارى از آن كارشان به نزاع كشيده استء جرا كه وقف در اين 


صورت محدود به افراد مشخص و به خصوصى است .. 
بخش هفتم: اجراى احكامى كه ساير قضات از اجراى آن ناتوان شده اندء يا بخاطر ضعف خودشان يا بخاطر عزت و قدرت و 


نيرو و طرفدارانى كه محكوم عليه دارد بككونه اى كه ديكران از اجراى حكم در مورد وى هراسناكند و ... 


بخش هشتم: اظهار نظر و قضاوت در مورد مصالح عمومى از امور حسبيه كه مأمورين حسبه از اجراى آن ناتوانند» نظير 
محاكمه كسى كه تجاهر به كناه مى كند و نمى توان او را مورد بازخواست و محاكمه قرار داد» و كسى كه معبر عمومى و 
جاده اى را تصرف كرده و نمى توان او رااز تصرف عدوانى خود منصرف نمود يا كسى كه اموال مردم را حيف و ميل كرده 
ودر دادكاههاى معمولى نمى توان او رابه محاكمه كشيد. 


بخش نهم: مراعات شئون عبادتهاى آشكارء نظير جمعه و اعياد و حج و جهاد, كه در آن كوتاهى و اخلال نشود. جرا كه 


حقوق خداوند متعال سزاوارترين جيزى است كه لازم است بصورت كامل آورده شود و لوازم و واجبات آن ادا كردد. 


بخش دهم: ابراز نظر و قضاوت بين افرادى كه با يكديكر نزاع و مشاجره دارندء كه البته نبايد در قضاوت از جهارجوبه حق و 
عدالت خارج كردد. و نيز جايز نيست در قضاوت جز همانكونه كه حكام و ساير قضات قضاوت مى كنند؛ قضاوت كند. زيرا 
ممكن است در داد كاه مظالم نيز برخى امور بر قضات مشتبه كردد واز دايره عدالت خارج شوند كه بايد به اين نكته نيز 


همواره توجه وعنايت ويزه مبذول داشتث: 
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فرق بين دادرس مظالم و ساير دادرسان 


فرق بين دادرس مظالم 


و ساير قضات و دادرسان در ده جيز است: 
يكك: دادرس مظالم از هيبت و قدرتى برخوردار است كه ساير قضات از آن برخوردار نيستند. 


دو: دادرس مظالم در جهارجوب تنكك و بسته اى محدود نيستء بلكه در عمل و كفتار دست وى بازتر است و از موضع 


دارد كه دسترسى به آن براى ساير حكام بسيار مشكل استء در نتيجه براى دريافت حق و شناخت راستكو از دروغكو موفق تر 


الك 
جهان: كنائق كا يسكزيشان اشكار وتعلت شيذة انكترااه عزانة باذاتى كردن سر شاف حووشاق عفاند. 


اين تأخير براى ساير قضات هنكامى كه طرف مخاصمه احضار طرف مقابل و حل اختلاف را خواستار باشد. جايز نيست. 


شش: دادرس مظالم مى تواند در صورتى كه قضاوت به مشكلى برخورد كرد افراد امينى را بككمارد كه وساطت كنند و با 
جلب رضايت طرفين مرافعه اى را حل و فصل كنند» ولى قاضى معمولى نمى تواند جنين عملى را انجام دهد مكر در صورتى 


كه طرفين نزاع خود خواهان ارجاع مرافعه به جنين فردى باشند. 


هفت: وى مى تواند در صورت مشاهده انكار و سرباز زدن از اعتراف براى خصمين مراقب و نككهبان بككمارد يا در مواردى كه 
نياز به كفالت است آنان را ملزم به آوردن كفيل كندء تا آنكاه كه به جاده انصاف بازكردند. 


هشت: وى بر خلاف آنجه در عرف قضات است كه فقط شهادت افراد 


عادل شناخته شده را مى شنوند» در مورد افراد» به شهادت افراد غير معروف نيز توجه مى كند. 


نه: وى مى تواند در صورت شكك به شهود, آنها را قسم هم بدهد» در صورتى كه خود علاقه مند به قسم خوردن باشند و مى 
تواند تعداد شهود را اضافه كند تا جائى كه شكك و ترديد وى از بين برود» درحالى كه ساير قضات جنين وظيفه اى را ندارند. 
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ذه: وى مى تواتك اذ همان اهذا از شهود ماجرا راجويا شوذ يا اينكه در قفاوت معمولى» اتداء مدع را به آوودن نه واذار 
م كتنذه انكادنيه سابر مسائل قضاوت مى يردازنك. 


اين ده مورد فرق بين قاضى مظالم و ساير قضات بود كه در حل و فصل مشاجره و نزاع وجود داشتء و در ساير موارد هر دو با 
يكديكر يكسان هستند) .)١١‏ 


سخن ماوردى در اين زمينه اينجا يايان يذيرفت» نظير همين مطالب در سخنان ابو يعلى نيز مده است (3). 
[مقام قضاوت و مقام ولايت مظالم همه از شئون ولايت كبرى و مقام رهبرى جامعه است] 


البته با توجه به وظايف دهككانه اى كه ماوردى و ابو يعلى در بحث بيشين براى قاضى برشمردند و وظايف دهكانه اى كه 
اكنون براى دادرسى و قاضى مظالم يادآور شدند و با مقايسه اين دو باب با يكديكر مشخص مى كردد كه در نزد آنان ولايت 
مظالم كويا مرتبه اى بالاتر از قضاوت معمولى است و در واقع در اينجا قدرت حكومت و قضاوت با يكديكر در هم آميخته 
شنده انث جتاتهه در كلسات ماوردى اسده بود (قدرت حكوية قيس از قضاوت اسبت :و البته ايكوته قفاوت با قضاوت 


معمولى بخاطر برخوردار بودن ازقدرت و شوكت بسيارء متمايز مى كردد. 


در هر صورت هر دو مقام [جه مقام قضاوت و جه مقام 


ولايت مظالم] همه از شئون ولايت كبرى و مقام رهبرى جامعه است و بسا در برخى موارد رهبر شخصا هر دو مقام را به عهده 
مى كرفته است جنانجه ملا-حظه مى فرمائيد كه بيامبر خحدا (ص) و امير المؤمنين (ع) خود در بيشتر موارد هر دوى آنها را به 
عهده داشته اند. 


[اهتمام و عنايت به رد مظالم و بازكرداندن حقوق مردم توسط امير المؤمنين] 


شما هنكامى كه خطبه ها و نامه هاى امير المؤمنين (ع) به كار كزاران و استاندارانش را ملاحظه مى فرمائيد, مشاهده مى كنيد 
كه آن حضرت اهتمام و عنايت ويزه اى به رد مظالم و بازكرداندن حقوق مردم به آنان از سوى شخص حاكم و والى» مبذول 


فرموده استء جرا كه وى بخاطر قدرت و يشتوانه اى كه دارد به بازكرداندن حقوق مردم از همه 


(1)- احكام سلطانيه/ /الا- 868, 

(1)- احكام سلطانيه» از ابى يعلى/ 7/ا- 4/. 
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-١‏ آن حضرت (ع) (يس از كشته شدن عثمان) هنككامى كه زمان خلافت را به دست كرفت اموالى را كه عثمان از اموال مردم 
در تيول خود درآورده بود به آنان بازكردانيد و فرمود: 

«به خدا سوكند اكر دريابم كه با آنان زنان به نكاح درآمده اند و كنيزكان خريدارى شده اند باز آن را برمى كردانم جرا كه 
كنانين در عدل است» .)١(١‏ 


؟- و در نامه خويش به مالكك اشتر مى فرمايد: 


«و براى كرفتارها و نيازمندان وقت مشخصى را قرار بده كه شخص ترا ملاقات كنند و در جائى بنشين كه عموم مردم به تو 
دسترسى داشته باشند» يس براى خداوندى كه ترا آفريده تواضع كنء و سياهيان و ياسبانان و ياسدارانت را از آنجا دور نكه 


دار تا افراد بدون ترس و لكنت 


با تو سخن كويند» همانا من از بيامبر خدا (ص) شنيدم كه در جايكاههاى متعدد مى فرمود: «هركز ستوده نخواهد شد ملتى كه 


فرد ضعيف آن بدون ترس و لكنت حق خود رااز توانمند بازنستاند) .)3١‏ 
*- و در فراز ديكّرى از همين نامه مى فرمايد: 


«آنكاه بدان كه براى زمامدار» خاصان و همرازانى است كه خودخواه و دست درازند ودر دادوستد با مردم عدالت و انصاف 
را رعايت نمى كند» ريشه ستم و اينككونه خلق و خوى آنان را با قطع عوامل و علل آن از ميان بردار! و به هيج يكك از اطرافيان 
و وابستكان خود قطعه زمينى از اراضى مسلمانان واكذار مكنء و بايد طمع نكنند كه قراردادى و قول و قرارى به سود آنان 
منعقد سازى كه مايه زيان ساير مردم باشد خواه در آبيارى ويا عمل مشترك ديكرء بطورى كه هزينه هاى آن را به ديكران 


تحميل كنند كه در اين صورت سودش براى آنهاست و عيب و ننكّش براى تو در دنيا 


(1)- و الله لو وججدته قد تزوج به النساء و ملكك به الاماء لرددته. فانٌ فى العدل سعه. (نهج البلاغه» فيض / 288 لح/ لاض خطبه 


.)6 


(0)- و اجعل لذوى الحاجات منكك قسما تفرغ لهم فيه شخصكك و تجلس لهم مجلسا عاما فتتواضع فيه لله الذى خلقك و تقعد 
عنهم جندك و اعوانكك من احراسكك و شرطك حتى يكلمك متكلمهم غير متتعتع؛ فانى سمعت رسول الله (ص) يقول فى 
غير موطن: ١لن‏ تقدس امه لا يؤخذ للضعيف فيها حقه من القوى غير متتعتع». (نهج البلاغه؛ فيض/ .٠١7١‏ لح/ 684, نامه 38). 
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واخرت. 


حق را درباره آنها 


كه خوامان حقتد جه خويشاوتد و تحة كاته رفانت كقء وبذراينانازه صبابن ناش وابة شان مدا كدان هر جند ان كار 


موجب فشار بر ياران نزديكت شود) .)١١‏ 


و شما ملاحظه مى فرمائيد كه بسيارى از مظالم بزركك از ناحيه خواص و وابستكان به سلاطين و حكومتها بخاطر قرابت و يشت 


كرمى كه به سلطان و حاكم داشته اند همواره صورت مى كرفته است. 


؟- و باز آن حضرت (ع) در نامه اى كه به برخى از كاركزاران خويش - در ارتباط با اموالى از بيت المال كه در اختيار او بوده 


و نايديد شده- نكاشتف مي فرمايد: 


«به خدا سوكند اكر نظير آنجه تو كردى حسن و حسين مرتكب مى شدندء هركز يشتيبان و هواخواهى از ناحيه من دريافت 
نمى كردندء و در اراده من اثر نمى كذاردندء تا آنككاه كه حق را از آنها بستانم و ستمهاى ناروائى را كه انجام داده اند دور 
سازم) .)5١‏ 


و سخنان ديكّرى از اين قبيل» كه در اين ارتباط به روايات فصل سوم همين بخش كتاب نيز مى توان مراجعه نمود 0"0. 


(0- ثم ان للوالى خاصه و بطانه فيهم استئثار و تطاولء و قله انصاف فى معامله؛ فاحسم ماده اولئكك بقطع اساب تلكك الاحوال؛ 
ولا تقطعن لاحد من حاشيتكك و حامتكك قطيعه. و لا يطمعن منكك فى اعتقاد عقده تضر بمن يليها من الناس فى شرب او عمل 
مشتركك يحملون مئونته على غيرهم» فيكون مهنأ ذلكك لهم دونكك و عيبه عليكك فى الدنيا و الآخره. و الزم الحق من لزمه من 
القريب و البعيد و كن فى ذلك صابرا محتسبا واقعا ذلكك من قرابتكك و خاصتكك حيث وقع. (نهج البلاغه» فيض/ 0٠١70‏ لح/ 
١‏ نامه 7ه. 


(0)-و 


اللغالئ ]ان الخبةو"الحسية /فدال كل اتذق فعلة نا كانك كيتنا عند هوادم وى لا علد انم بازاده سحي اجن الدق مئيسا و ازيل 
الباطل عن مظلتهما. (نهج البلاغه. فيض/ 9401 لح/ 2816 نامه .)6١‏ 


()- با توجه به اهميت نهاد دادرسى مظالم و نقش اساسى آن در كسترش عدالت در جامعه كزيده اى از مطالب كرد آورى 
شده در اين زمينه را به نقل از كتاب «نهاد دادرسى در اسلام» تأليف محمد حسين ساكت بصورت خلاصه يادآور مى شويم 
بدين اميد كه خوانند كان كرامى با مراجعه به اين كتاب و ساير كتابها در اين زمينه با اين بخش مهم از تشكيلات حكومتى 
اسلام آشنائى بيشترى حاصل نمايند و با رسيدكى مستقيم مسئولين حكومت اسلامى به مشكلات مردم همواره نظام حكومتى 
اسلام به ويزه نظام ادارى آن از كزند كاغذبازى» رشوه خوارى» مجامله و مسامحه در رسيدكى به امور مردم؛ و در نتيجه 


ما وق لان 
- مردم مسلمان از مسئولين و نظام» مصون و محفوظ نكاهداشته شود. 


در اين كتاب يس از ذكر تاريخجه ديوان مظالم در ايران باستان» و عربستان بيش از اسلام و نقش اين داد كاه در شرق و غرب 
جهان اسلام» مطرح شده كه آيا اساسا جه كسانى به يرونده هاى مظالم رسيدكى مى كرده اند؟ در ياسخ به اين يرسش مى 
نونسلدة ١‏ خليفكان .و فزمانكةاران:رسيد كئ مه أن شيوه از دادرسى را خليفكان و يادشاهان و سلاطين» خود انجام مى داده 


انك. 


مقريزى در كتاب خطط خود جلد 7 صفحه 7١17‏ مى نويسد: رسيدكى به مظالم يكى از نشانه هاى اعمال قدرت عالى بود و 


جنانجه ديديم در ايران باستان- كه مظالم نيز از فرهنكك ايرانى كرفته شده است- شخص يادشاه به دستيارى و 


رايزنى «موبدان موبد» به مظالم مى نشست. بيشتر خليفكان عباسى براى اثبات قدرت خود از يكسوء و به تقليد از شيوه ايرانى از 
ديكر سوى خود به مظالم مى نشستند. 

نخستين خليفه عباسى كه به مظالم نشست مهدى بود آنكاه هادى و يس از او هارون الرشيد و مأمون ... 

احمد بن طولون, از دودمان طولونيان» و كافور اخشيدى از سلسله اخشيديان خود به مظالم مى نشستند. در ميان فرماتكذاران 
فاطمى مصرء تا آنجا كه بيداست تنها المعز لدين الله كاه به تنهائى و كاه به يارى قاضى القضات به يرونده هاى مظالم 
وسيد كى عى: كرك از خائذان انو سور به نور الدين زنككى خود به مظالم مى نشست و صلاح الدين ايوبى برادر زاده او, 


5 فراوانى به ند نشست در مظالم از خود نشان مى داد. 


7- وزيران و اميران: در تاريخ بيهقى ص لمحل فلم أمدة شت وى | جعفر برمكى] را در زمان يدرش «الوزير الثانى») كفتندى 


و شغل بيشتر وى راندى. يكك روز به مجلس مظالم نشسته بود و قصه ها مى خواند و جواب مى نبشت كه رسم جنين بود و ... 


در تاريخ سيستان ص 48 آمده است: در زمان آل بويه كه كهكاهى مظالم بريا مى شدء وزيران به رسيدكى مى يرداختند. 


مقريزى در خطط بان لوستد ابو عسي كوه توبانده كل ستيافيان ودود الشدز لوي الله تيدع جلي قاطمن 
مصرء به مظالم مى نشست و به شكايتهاى دادخواهان رسيدكَى مى كرد. 


بدر الدين جمالى وزير ديكّر فاطميان خود به مظالم مى نشست و از رو زكار او به اين سو در مصر وزارت به يكك نفر نظامى 
(صاحب السيف) سيرده مى شد واو خود به همدستى قاضى القضات و دو كواه 


معتبر به مظالم رسي د كَى مى كرد. 


“- قضات و دادرسان: واككذارى ديوان مظالم به قضات از آغاز نيمه نخست سده سوم هجرى انجام كرفت اين نشانكر اهميت 


وتوانمندى نهاد دادرسى بود. در مقدمه ابن خلدون 578/١‏ آمده است: 


مأمون رسيدكى به مظالم را به قاضى القضات خود يحيى بن اكثم سيرد. جانشين مأمون- معتصم عباسى - همين نمايندكى را 
به «احمد بن ابى داود» واكذاشت كه يس از يحيى بن اكثم دارنده اين شغل بود.- 

- در كتاب «الحضاره الاسلاميه» تأليف آدام متز 5777/١‏ آ مده است: در شهر اهواز قاضى ابو الحسن تنوخى هم در نهاد 
دادرسى و هم در ديوان مظالم به رسيدكى مى يرداخت. قاضى اخشيدء كه به سال 316" و. به قضاوت مداه شده بود 


رسيدكى به مظالم را هم عهده داشت. 


بطور كلى به ويزه در زمان فاطميان» اين قاضى القضات بود كه به نمايندكى از سوى قدرت عالىء به مظالم مى نشست. عبد 
العزيز بن حيون در سال "اه به سمت قاضى مظالم بركزيده شدء وى در همان هنكام كه اين منصب را به عهده داشت از 
سوى الحاكم بامر الله قاضى القضات مصر هم بود. 

روزهاى رسيدكَى به مظالم: 

آدام متز در الحضاره الاسلاميه ١‏ مى نويسك: در روزكار مأمون عباسى يكشنبه ها روز بريائى مظالم بود» طولونيان هفته 


اى دو روز به مظالم مى نشستند. 


مقريزى در خطط 7١87/7‏ آورده است: ابو مسكك كافور اخشيدى براى نخستين بار در سال ٠ه‏ به مظالم نشست وهر شنبه را 


بدان 5 داد. 


در تاريخ بيهقى ص ١98‏ آمده است كه امير مسعود غزنوى روزهاى جهارشنبه مظالم بريا مى كرد او مى نويسد: «ديكّر روز 


جهارشنبه هفتم صفر (سال 1577 ه) 


خواجه به دادكاه آمد و امير مظالم» روزى سخت و بزركك بود با نام و حشمت تمام» جون بار بككسست خواجه به ديوان آمد و 


شغل بيش كرفت». 


در سفرنامه ابن بطوطه ثرجمه دكتر موحد 0١‏ أآمدهاست: صلاح الدين يوسف بن ايوب روزهاى دوشلبه واينلج شنبه به 
مظالم مى ند تنشسث. 


در تاريخ سيستان ص 48 آمده: صاحب بن عباد وزير آل بويه» روز ينج شنبه به مظالم مى نشست و آن را فرخنده مى دانست. 


جلسه هاى دادرسى مظالمء بويزه علنى بوده استء جرا كه ويزكى مظالم در علنى بودن آن و در دسترس قرار دادن امكانات 
كفت و شنود و ديدار و روياروئى با شاكيان و دادخواهان بوده است. 

نامى كه به مظالمكاه [جايكاه رسيدكى به مظالم] داده مى شد «دار العامه) (سراى همكان) بود كه اين نام رساننده مفهوم علنى 
بودن اين شيوه دادرسى بوده ةا 

جايكاه ب ركزارى مظالم در روزكار امويان و عباسيان معمولا مسجد بود در تاريخ بيهقى ص ٠١6‏ در ارتباط با آمدن مأمون به 
خراسان مى نويسد: وى اندر خراسان عدل بكسترد و رسمهاى نيكو نهاد وبه شهر «مرو) اندر سراى شايكّان نشست وهر روز 
اندر مسجد جامع آمدى و مظالم كردى و علماء وفقها را بنشاندى و سخن متظلمان بشنيدى و داد ايشان بدادى). 

- مقريزى در خطط/ 7٠١9‏ مى نويسد: در روزكار الملكك المعز ايبكك تركمانى نشستهاى مظالم در مدرسه صالحيه قاهره بركزار 
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سلطان ركن الدين بيبرش بندقدارىء در يائين كاخ خود ساختمانى به نام دار العدل ساخت واز سال ه در آنجا به مظالم 


سسسا. 


البته اين نكته نيز شايان ذكر است كه با توجه به حاكميت غصب در طول تاريخ اسلام و فرمانروايان 


ستمكرى كه به نام اسلام بر مردم حكومت مى راندند وازهر نام و تشكيلات مقدس براى عوام فريبى سوء استفاده مى 
كردندء از نام و تشكيلات مقدس دادكاه مظالم نيز براى فريب مردم و محكوم كردن مخالفان سياسى خود همواره سوء 
استفاده مى نموده اند كه بسيارى از شخصيتهاى ارزشمند اسلام با سعايت افراد مغرض و يا بهانه هاى ديكر. در همين 
دادكاهها به محاكمه كشيده شده و به مجازاتهاى سنكين و اعدام محكوم شده اند. (مقرر) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: 0 


فصل ينجم امر به معروف و نهى از منكر و ادارةً حسبه 


اشاره 

* تأكيد اسلام بر امر به معروف و نهى از منكر 
* مراتب امر به معروف و نهى از منكر 

* شرايط وجوب امر به معروف و نهى از منكر 
* حسبه و شرايط محتسب 

* وظايف محتسب 
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مقصود از طرح مبحث امر به معروف و نهى از منكر اين است كه بطور اجمال اين دو اصل اساسى و شرايط آن را مورد بحث 
و بررسى قرار دهيم و بيان كنيم كه اين دو داراى مراتب و درجاتى هستند كه انجام برخى از مراتب آن بطور كسترده بر همه 
مردم و بر هر مسلمانى واجب است- بصورت وجوب عينى» جنانجه برخى كفته اند» يا بصورت واجب كفائى» جنانجه به نظر 
مااين نظر صحيح تر است- و برخى مراتب آن از عهده فرد فرد افراد خارج و بلكه انجام آن بصورت فردى جايز نيست و از 


شئون حكومت اسلامى و قوه مجريه كشور است و افراد جز با اجازه و اذن حاكم و دولت نمى توانند متصدى آن كردند. 


اين تشكيلات را اصطلاحا «اداره حسبه) مى نامند واز مسئثول آن به عنوان «محتسب) 


ياد شده استء كه مجموع مطالب اين فصل را در جند جهت مورد بررسى قرار مى دهيم: 
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جهت اوّل: تأكيد اسلام بر امر به معروف و نهى از منكر. 


اين دو فريضه از مهم ترين فرايض شرعى است كه عقل نيز بر وجوب آن حكم مى كند و كتاب و سنت همواره مردم را بر 
انجام آن فرا خوانده اند و بقاى دين و تداوم رسالت الهى و حفظ نظام و كيان مسلمانان بر انجام آن مبتنى است. 


و شايد جنين اهتمامى در شريعت اسلام به اين دو امر حياتى از آن رو است كه اسلام براى همه مردم تشريع شده و تا روز 
قيامت در طول عصرها و قرنها باقى خواهد ماند» يس هر كس كه بدان ايمان آورده مسئول حفظ و نشر و كسترش آن نيز مى 


باشك. 


رمز و رازاين مسأله نيز در اين نهفته است كه هيج يكك از افراد جامعه از ديكران جدا نيست و راه زندكى و سرنوشت آنان در 
مسائل اجتماعى با يكديكر بيوند خورده استء و انسان بالطبع اجتماعى است و عقايد و اخلاق واعمال ديكران در وى مؤثر 
است و اين واقعيت در زندكى همه اقوام و ملل كاملا مشهود است و روشن است كه انحراف يكك فرد علاوه بر اينكه به خود 
وى زيان وارد مى آورد جامعه نيز از رفتار او زيانمند مى شود» يس عقل حكم مى كند كه عموم افراد مراقب يكديكر باشند و 
در حد توان جامعه رااز آلوده شدن به فساد دور نككه دارند» و شرع نيز همين اصل عقلى را واجب شمرده واز مهم ترين 


واجبات به شمار آورده اف 


شما ملاحظه مى فرمائيد هنكامى كه در جامعه فردى به مرضى مسرى نظير 


و باو طاعون كرفتار مى شود براى بيشكيرى از كسترش مرض به افراد و خانواده هاى ديكر, اقدام به نابودى ميكروبهاى آن 
مرض مى شود و فرد مبتلا را فورا از ديكران جدا مى كنند و مورد معالجه قرار مى دهند. و عقل نيز اين كار را مى ستايد و بر 
لزوم آن حكم مى كندء مرض هاى روحى و انحرافات اخلاقى نيز اينكونه است كه اكر جامعه در برابر آن قرار نككيرد و براى 


نابودى آن تلاش نكند به تدريج در بين ديككران شيوع بيدا مى كند و در نهايت فساد و سقوط جامعه را بدنبال خواهد داشت. 
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يس همواره بر امت اسلامى به ويزه بر رهبر و يبشوايان آنان است كه با تمام توان مراقب جامعه بوده و نسبت به آنجه در آن 
من كذزة كاه .داشته ناشتد و بر كرش معروق و:رشد وشكوفاق نكبها و شه كن دن شاد وا'تابودى ندع هاو 


يليدى ها اهتمام ويزه مبذول دارند. 


اهميت اين دو اصل در شريعت مقدس اسلام تا جائى است كه امير المؤمنين (ع) آن را بالاتر از جهاد و فراتر از همه اعمال 
نيكك مى داند و جنانجه در نهج البلاغه آمده مى فرمايد: «همه اعمال نيكك و جهاد در راه خدا در برابر امر به معروف و نهى از 


منكر هماننئد قطره اى در برابر درياست» .)١١‏ 


علت اين معنى نيز در اين است كه قوام و بقاى همه فرايض با همه حدود و شرايط آن در كرو اقامه اين دو فريضه الهى استء 
علاوه براينتكه جهاد يكك دركيرى خارجى است و تا هنككامى كه درون جامعه اصلاح نككردد آن نيز اثر و اهميت جندانى 


ندارد» يس 


در ابتدا بايد درون جامعه را ياكك و اصلاح نمود آنكاه به اصلاح خارج يرداخت. و اين نكته ايست شايان تأمل. 
جهت دوّم: مراتب امر به معروف و نهى از منكر. 
اشاره 


روشن ات كه امو معروف :ونين أ3 شكر داراق دوحاة: و حراتب اكه برخى عزاتب أن يكونه اببرث كد هر ميلناق 5ه 
به احكام اسلام و ضروريات آن آشنائى داشته باشد امكان اقامه آن را دارد» در اين ارتباط» حاكم و غير حاكم» محتسب و غير 
محتسب [ياسبان و ياسدار و كميته اى و غير آن] تفاوتى نمى كنندء اين مرتبه» انكار به قلب و انكار به زبان است. كه انجام آن 


-)١(‏ و ما اعمال البر كلها و الجهاد فى سبيل الله عند الامر بالمعروف و النهى عن المنكر الا كنفثه فى بحر لمجى. 
(نهج البلاغه» فيض/ “21787 لح/ 27 حكمت 010/6 
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اككر كسى به انجام آن مبادرت ورزيد ديكران وى را كمكك كنند و نيز در نهى از منكر بايد از مراتب آسان تر و ياثين تر 
شروع كنند. اكر منكر برطرف شد كه نتيجه حاصل شده و الا مراتب بالاتر را انجام دهند. 


اما اكر نهى از منكر بر ضرب و جرح متوقف باشد آيا هر كس مى تواند به انجام آن مبادرت ورزد يا اينكه انجام آن از شئون 
امام يا كسى كه از سوى او براى انجام اين امور منصوب شده مى باشد و جز با اجازه و اذن حاكم نمى توان آن را عهده دار 


شن؟ در اين مسأله دو نظر است كه يادآاور مى شويم: 
[الف: اشتراط اذن و اجازه امام:] 
شيخ در نهايه مى فرمايد: 


«امر به معروف و نهى از منكر دو فريضه از فرايض اسلام است و بر همه افراد واجب عينى است كه به انجام آن همت كمارند 


و كسى مجاز نيست آن دورا 


تركك يا در انجام آن اخلال ورزد. 


امر به معروف و نهى از منكر واجب است با قلب و زبان و دست باشد» در صورتى كه مكلف توان آن را داشته باشد و بداند 
كه با انجام آن به وى يا فرد ديككرى از مؤمنين در همان موقع يا در آينده ضررى متوجه نمى شودء يا كمان آن را داشته باشد. 
و كاهى امر به معروف با دست انجام مى يذيرد بدين كونه كه با زدن» بازداشت كردن» كشتن» جراحت وارد كردن به نتيجه 
مى رسدء كه دراين صورت انجام آن واجب نيست مككر با اجازه سلطان وقت كه براى حكومت و رياست منصوب شده؛ و 


اكر اجازه اى از سوى او براى انجام اين امور وجود نداشت بايد به همان حدى كه كفته شد [قلب و زبان] اكتفا كرد. 


نهى از منكر نيز به همان سه شيوه اى است كه ذكر كرديم, اما نهى از منكر بوسيله دست اين است كه بخواهند مرتكب آن را 
به شكلى از زدن» يا جراحت وارد كردنء يا اذيت و آزار رساندن ادب كنند كه دراين صورت مشروط به اجازه سلطان است 
جنانجه در امر به معروف يادآور شديم. واكر اجازه اى از سوى وى در اين ارتباط وجود نداشت بايد به همان زبان و قلب 
اكتفا كرد ... 


اما اقامه حدود را هيج كس نمى تواند انجام دهل مكر سلطان زماق» كه :از سوئ 
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خداوند متعال منصوب شده استء يا كسى كه او را امام براى انجام اين مسئوليت بكمارد» و هيج كس به غير از اين دو در هر 
حال نمى توانند اقامه حدود كند) .)١١‏ 


مرحوم محقق در شرايع 


مى نويسد: 


«امر به معروف و نهى از منكر به اجماع علماء واجب است و وجوب آن دو وجوب كفائى است كه با قيام من به الكفايه (افراد 


مورد نياز) از ديكران ساقط مى شود. 


و برخى كفته اند وجوب آن وجوب عينى است واين نظر [با قواعد فقهى ] سا زكارتر است ... واكر منكر جز با دخالت دست 
نظير زدن و مشابه آن مرتفع نككردد جايز است. 


واكربة وارى كردق نجرائحت” با كشت تان افقده ايا وجي :اسث ناغير برخي كفته الدايكن وتيرضى كفعة اند خير مكويا 
اجازه امام و اين نظر صائب تر است» (7). 


يس شيخ و محقق در وارد آوردن جراحت هر دو اذن امام را شرط دانسته اندء اما در آنجا كه فقط زدن باشد اختلاف نظر 
دارند» و شايد در زدن كم كه لطمه به جائى نزند در صورت نيازء حق با محقق باشدء جرا كه سيره و اطلاق ادله آن را نيز 


شامل فى كردد, 
علامه در مختلف مطالبى را آورده كه خلاصه آن اينككونه است: 


«اكر امر به معروف و نهى از منكر به كتكك زدن و آسيب وارد آوردن و زيان زدن و مجروح كردن و كشتن متوقف باشد شيخ 
[طوسى] در [كتاب] اقتصاد مى فرمايد: از ظاهر كلمات بزركان ما از اماميه استفاده مى شود كه اين نوع انكار جز براى ائمه 
[سلطان و حاكم به حق] يا كسى كه از جانب امام مأذون باشد جايز نيست. (آنككاه اضافه مى فرمايد:) «سيد مرتضى» با اين نظر 
مخالف است. و مى فرمايد: بدون اجازه وى نيز جايز است «شيخ) نيز در كتاب تبيان با نظر سيد مرتضى موافقت كرده و در 


كتاب نهايه همان نظر خويش در 


اقتصاد را مورد تأكيد قرار داده است. 


«و سلار [سالار بن عبد العزيز ديلمى از شاكردان شيخ مفيد] مى كويد: و اما قتل و جرح در نهى از منكر در اختيار سلطان يا 


كن كه از سوق او مأمورية: ارد من باشد. 


(01)- نهايه/ 599. 


()- شرايع /١‏ اع 67#" 
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و«ابو الصلاح» [حلبى] سلطان بودن را شرط ندانسته و «ابن ادريس» هم همين نظر را ابراز داشته. و «ابن براج» نيز اذن امام را 
شرط دانسته. و به نظر ما صحيح تر همان است كه سيد مرتضى فرمود) .0١١‏ 


[ب: عدم اشتراط اذن و اجازه امام:] 


براى عدم اشتراط اذن و اجازه امام در مواردى كه نياز به جرح و قتل باشد بدين كونه استدلال شده كه اولا اين دو فريضه 
بخاطر مصلحت عالم واجب شده يس نظير ساير مصالح متوقف بر شرط ديكرى نيست. ثانيا اين دو وظيفه بر ييامبر (ص) و امام 


(ع) واجب بوده يس براى وجوب تأشى به آثاة بها نيز آن واجب است .)3(١‏ 


ونيز استدلال شده به اطلاق آيات و روايات در اين زمينه به ويزه رواياتى كه بر وجوب امر به معروف و نهى از منكر تأكيد 
نموده و لو اينكه به اعمال قدرت و كوبيدن سيلى به صورت فرد كناهكار كشيده شود. كه نمونه هائى از آنها را يادآور مى 


* در خبر جابر از امام محمد باقر (ع) آمده است كه فرمود: 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهانء قم - ايران» اول» 1509 ه ق 
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«منكر را در دل مورد انكار قرار دهيد و 


با زبان از آن نهى كنيد و با جكك (سيلى) به صورت مرتكبين آن بكوبيد) 0 
* در خبر يحيى طويل از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: 


(أينكونة تست كه خداوتك زبان را باز كذاشته و دست رابسته باشكو لكن ابن هر 


.؟847/١ مختلف‎ -)١( 
اين دو دليل را علامه در مختلف ذكر فرموده است.‎ -)1( 
.)١ ابواب امر و نهىء باب ا حديث‎ 680" /١١ فانكروا بقلوبكم و الفظوا بالستتكم و صكوا بها جباههم. (وسائل‎ -)0( 


متأسفانه سند اين روايت ضعيف است جون در سلسله سند آن «عن بعض اصحابنا» آمده و روايت مرسل شده است و «بشير بن 
عند الله ونوات عمممة كافنى مرو كه د ليله سيل متسل ف دو تسحيول شقن وان اماس سد روات شعن اديت ول 


روايت يرمحتوى و معروفى است وما در آينده به مناسبتى كامل آن را از نظر مى كذرانيم. (الف- م؛ جلسه 188 درس) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج "ا ص: 787 

دو رابا هم باز مى كذارد و هر دو رابا هم مى بندند) .)١١‏ 

3 در نهج البلاغه آمده است: 


او كشى_ كبا شتشفير از متكرق. جلو كبرق كتد نا كلنة دذاوتد بن 'فراق ايلو كلمه ستمكران به زير كشيده شوذةابق. ان كس 


است كه به راه هدايت دست بافته است) 19). 
3 باز در نهج البلاغه آمده: 


«و برخى از آنان كسانى هستند كه منكر را با دل وزبان ودست خويش مورد انكار قرار مى دهند اين آن كسى است كه 
خصلت هاى نيكك را به كمال رسانده است) 39). 


* در تفسير امام حسن عسكرى (ع) آمده است: 


«از شما هر كس منكرى را مشاهده كند 


كر توان آن را دارد با دست از آن جل وكيرى كند) 89 


د د اما اشكالى كه به دليل اول وارد است اين است كه وجوب اين دو براى مصلحت عالمء منافاتى با اشتراط ايئها به اذن امام 


براى بيش كيرى از هرج و مرج و اختلال نظام» ندارد. و شايد مفسده خود سرانه عمل كردن در جنين شرايطى بيشتر باشد. 


به دليل دوم نيز اين اشكال وارد است كه تأسى به عمل ييامبر (ص) و ائمه معصومين (ع) در احكام عمومى واجب است نه در 
وظايفى كه مخصوص به آنان است» و حكومت و شئون آن از وظايف ويزه انبياء (و جانشينان بحق آنان) است مكر اينكه به 


عه[ اللمذسظ: اللساف يو كات الته او لكو تعدايها: مسظ دنه وميكناة ينا ٠"‏ ونان ١‏ 0ع ابواب امر و نهى باب ”2 


)١ حديث‎ 


سلسله سند اين روايت نيز ضعيف است اما جون به ابن ابى عمير ميرسد آقايان مى كويند اكر سلسله سند به ابن ابى عمير رسيد 
بى اشكال است. (الف- م جلسه 18/8 درس) 


(؟)- و من انكره بالسيف لتكون كلمه الله العليا و كلمه الظالمين السفلى فذلكك الذى اصاب سبيل الهدى. 
(حكمت 5" نهج البلاغه. و وسائل 508/١١‏ ابواب امر و نهى» باب 7 حديث 8) 


(9)- فمنهم المنكر للمنكر بقلبه و لسانه و يدهء فذلك المستكمل لخصال الخير. (وسائل ,602/١١‏ ابواب امر و نهى» باب ”, 


حديث 4) 
(6)- من رأى منكم منكرا فلينكر بيده ان استطاع. (وسائل 2807/١١‏ ابواب امر و نهى» باب ”7 حديث )١7‏ 
مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج و3 ص: ع 


رم لاء 
اطلاق آيه شريفه «لَْقَدُ كانَ لكم فى رَسُولٍ الله أَسْوَةٌ حَسَنَة) )١١‏ 


اعد شلذه اباش تاق كه .دلبل بر اختصاصن :اقامة تنه باش 


و اما رواياتى كه ذكر شد: خبر جابر كه از جند جهت ضعيف است و خبر يحيى طويل نيز از نظر اعتماد و وثاقت مجهول است 
مكر اينكه جون ابن ابى عمير از وى روايت نقل كرده ضعف وى جبران كردد دو جمله اى كه از نهج البلاغه نقل شد نيز 
اشتراط اذن امام را نفى نمى كندء جرا كه از اين جهت در مقام بيان نيستء نظير آنجه درباره فضيلت حج و نماز وارد شده كه 
از آنها مشروط نبودن وجوب بعنوان شرط تكليف [نظير استطاعت براى حج] ويا شرط و قيد واجب [نظير وضو براى نماز] 


استفاده ثمى شود. 


علاوه بر همه اينها خطبه اول در جنكك صفين براى تحريكك نيروهاى آن حضرت به جنكك بيان شده و واضح است كه جنكك 


آنان به دستور آن حضرت و زير نظر وى بوده است. 


البته در اينجا نكته ايست شايان تأمل و آن اينكه انصاف اين است كه اطلاق روايات و نيز اطلاق آيه تأسى را مى توان براى 


عدم اشتراط مورد تمسكك قرار داد. 
د د البته ممكن است براى ضرورت اذن و اجازه حاكم به دلايل ذيل نيز استناد نمود: )”١«‏ 


* نفوس و جانهاى مردم محترم» و خون ريزى و تصرف در محدوده سلطنت ديكّران حرام است مكّر به مقدارى كه جواز آن 


يقينى باشد. 
* ايراد ضرب و جرح متوقف بر سلطه و قدرت است [و آن در جارجوبه حكومت ميسر است |. 


* هر يكك از افراد جامعه به تنهائى نمى تواند شرايط زمانى و موارد و مناسبتها را 


()ساسراني ا 


(1)- برخى از اين دلايل از مختلف علامه كرفته شده 


و برخى از خود ما است. (الف- م, جلسه ١81‏ درس) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: 750 


درست تشخيص دهد واين تنها براى كسى كه احاطه به مسائل جامعه دارد و روابط و امكانات براى او ميسر است امكان يذير 


مى باشد. 


* ديكر اينكه اكر هر فرد خود بخواهد انجام اينكونه مسائل را به عهده بككيرد غالبا اختلال نظام به وجود مى آيد. زيرا تنبيه و 
زدن افراد خطاكار اكر بر اساس قدرت و سلطه نباشد غالبا با عكس العمل و مقاومت از طرف مقابل مواجه مى شود و به 


جنكك و خونريزى وهرج و مرج ودر نهايت به اختلال نظام كشيده مى شود. 


و به خاطر همه اين مسائل است كه اقامه حدود شرعى و تعزيرات از شئون حكومت به حق كشور است و هر كس نمى تواند 
عهده دار آن كردد اكر جه به مسائل و احكام شرعى وارد و آكاه باشد: 

در خبر حفص بن غياث آمده است كه كفت: از امام صادق (ع) يرسيدم: جه كسى بايد اقامه حدود كند» سلطان يا قاضى؟ 
حضرت فرمود: «اقامه حدود با كسى است كه حكومت بدست اوست» .)١(‏ 

[با توجه به آنجه ذكر شد] روشن است كه رعايت احتياط در مسائلى كه به خون ريزى منتهى مى كردد و نيز قاعده سلطنت هر 
دو اقتضاى اشتراط دارد؛ مكر اينكه دسترسى به امام و رهبر امكانيذير نبوده و حفظ اسلام و كيان مسلمانان به اقدام وابسته 


بلى در اينجا مطلب ديكرى است كه لازم است به آن توجه نمود و آن اينكه ظاهر كلمات 


شرط واجب نيستء زيرا شرط وجوب به منزله موضوع حكم است و حكم از موضوع خويش در رتبه متأخر استء يس معقول 


نيست كه در ايجاب آن مؤثر باشد. 


(0 اقامه الحدود الى من اليه الحكم. (وسائل ل الرفرة ابواب مقدمات حدود. باب ؛ حديث‎ -)١( 
مبانى فقهي حكو مث اسلامى» ج 3 ص: وعم‎ 


و لكن ما بيش ازاين در بخش سوم كتاب [جلد اول فارسى]- كه اجمالا مسأله امر به معروف و نهى از منكر را يادآور شديم- 
كفتيم كه وجود [انجام و اعمال] امر به معروف و نهى از منكرء مشروط به اذن حاكم است نه وجوب آنء نظير مشروط بودن 
وجود نماز صحيح به طهارت. براين اساس يس وجوبء مطلق است و لكن واجبء مشروط به اذن امام است و براى جلو كيرى 


از هرج و مرج و اختلال نظام بايد با اجازه وى صورت يذيرد. 


براين يايه يس بر هر مسلمان واجب است كه بر كسترش و اشاعه معروف و قطع ريشه منكر و فساد تلاش كند و به اندازه توان 


وقدرت بكوشد تا حدود الهى در جامعه اقامه كردد. 


منتهاى امر در آنجا كه انجام آن بر وارد آوردن جراحت متوقف است مشروط به اذن حاكم است كه بايد از وى اجازه كرفت 
و عمل تحت نظر و اشراف حكم وى انجام يذيرد» تاااز هرج و مرج و اختلال نظام جل وو كيرى شود. 


واكر بر فرض» حكومت ضعيف است و اعوان و انصارش كم اندء بايد در اين مورد وى را 


كمكك داده و يارى رساندء واككر حكومت حقه عادله اى وجود نداردء بر همه واجب است كه براى ايجاد آن تلاش كنندء و 
لو به صورت يكك دولت كوجكك در يكك منطقه بخصوصء جنانحجه صحيحه زراره بر اين معنى كواهى داشت و در آن ولايت 
و حكومت از ساير ستونهاى اسلام افضل معرفى شده بود از اين رو كه ولايت كليد ساير واجبات» و والى جهت دهنده همه 


امور است .)١١‏ 


من حجان تست مسلناناة كر غائه عاق هوه يشنند ئ تسيث بامسائلى كه دن جامعة.هى كذردين تفاوت بايد آثان تمى 
توانند به بهانه اينكه رفع اينكونه مفاسد به عهده حكومت حقه اسلامى استء از فساد و فحشاء و خونريزى و غصب اموال و 


صرف نظر نمايند. به هيمن جهت ما در جاى خود كفتيم كه ادله امر به معروف و نهى از 


(1)- وسائل ١‏ ابواب مقدمه عبادات» باب »١‏ حديث 5. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: 761 


منكر طبق اطلاق خود و به مفهوم وسيع آن از قوى ترين دلائل بر وجوب تأسيس دولت عادله و حكومت حقه اسلامى استء 


كه مى توان بدانجه در آنجا نككاشته آمد مراجعه نمود. 
جهت سوّم: آيا وجوب امر به معروف و نهى از منكر وجوب عينى است يا كفائى؟ 
[وجوب اين دو وجوب عينى است] 


ما بيش از اين به نقل از كتاب نهايه شيخ خوانديم كه وجوب اين دو وجوب عينى استء. وهم ايشان در كتاب اقتصاد مى 
فرمايند: 


«در كيفيت وجوب اين دو اختلاف است. بيشتر فقها مى كويند اينها واجب كفائى هستند كه اكر برخى افراد به اقامه آن همت 


كماشتند از سايرين ساقط است. و دسته اى ديكر مى كويند: وجوب اينها وجوب عينى است و به نظر 


من اين نظر قوى تر استء بخاطر عموم آيات قرآن و رواياتى كه در اين زمينه رسيده است» .)١١‏ 


در كتاب شرايع ابتدا به وجوب كفائى بودن اين دو فتوى داده شده آنكاه وجوب عينى بودن «اشبه» قلمداد شده. يعنى با 


قواعد و اطلاقات تناسب بيشترى دارد (3). 


در كتاب جواهر به نقل از سيد [مرتضى] و حلبى [ابو الصلاح] و قاضى و حلى و فاضل و شهيدين و جمعى ديكر مى نويسد 
وجوب اين دو وجوب كفائى است,ء و به نقل از شيخ وابن حمزه و فخر الاسلام و برخى ديكر آورده كه وجوب اين دو 


وجوب عينى است (”3). 


دي كات متكتلى علامه ازشية 'مزكفي :مقو ل الك كه انشان اراق تجرف كفا تودق» كوه سد لال فرمؤده: 


(01- اقتصاد/ »١١1/‏ فصل فى الامر بالمعروف و النهى عن المنكر. 
()- شرايع .61/١‏ 

"09/7١ جواهر‎ -)"( 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: /76 


انجام دهد» يس واجب كفائى است). 

آنككاه علامه مى نويسد: 

«نظر سيد به قواعد نزديكتر است و ابو الصلاح و ابن ادريس نيز همين را اختيار كرده اند) .)١١‏ 
و ظاهرا حق با اينان است بخاطر دليلى كه مرحوم سيد ذكر فرموده است. 


لكر كفقه شوق “راق هرسك اثزق اكه و ناتك كن كه مرتكث: كان اشاسك فى كرود نه مون انو شتحفن مقدية نشو و 
اكر فرد ديكرى او را نهى كند در او اثر مى كندء يا اينتكه به صرف كفتن يكك نفر دست از كار ناشايست خود بر نمى دارد و 


اكر افراد متعددى بككويند دست از 


آن مى كشدء يس مادامى كه منكر باقى است بر هر كسى كه از آن مطلع استء واجب است نهى از منكر كند. و ظاهر آيات 
و روايات نيز وجوب عينى بودن استء بلكه جنانجه كفته شده اصل در وجوب. عينى بودن است (مكر اينكه با دليلى كفائى 


بودن آن ثابت كردد). 


در ياسخ بايد كفت: فرض مسأله اين است كه تا جائى كه براى دفع منكر نياز باشد و در طرف احتمال اثر مى رود افرادى 
اقدام كرده اند» بككونه اى كه براى كفتن بيش از آن قطعا احتمال نمى رود» يس آيا در اين صورت واجب است ديكران نيز در 
عرض آنان نهى از منكر كنند با اينكه بدون آنان نيز غرض حاصل مى كردد؟ من كمان نمى كنم كسى بدين معنى ملتزم 
كرددء بس وجوب» كفا است بلا اشكال و ظاهر آياتث :و رواياث كه بر عيتى بودن دلالت دازة در صورتى مور عمل قراز 
مى كيرد كه دليلى بر خلاف آنها در دست نباشد. 


وجوب كفائى جيست؟ 


در اينجا مناسب است اجمالا ماهيت وجوب كفائى و فرق بين آن و وجوب عينى 


(1)- مختلف .70/١‏ 
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را يادآور شويم و بيان كنيم كه هركاه وجوب بشكل مطلق ذكر شد جككونه وجوبى را اقتضا دارد (عينى يا كفائى)» تا در يرتو 
آن حكم اين مسأله نيز روشن كردد. 


در كتاب كفايه الاصول آمده اسيت: 


«وجوب كفائى نوعى از وجوب است كه به همه افراد تعلق كرفته بكونه اى كه اكر همه نسبت به انجام آن كوتاهى كنند» همه 
بخاطر مخالفت با آن مورد عقاب و مؤاخذه قرار مى كيرند» اككر جه در صورت آوردن برخى افراد از كردن بقيه ساقط مى 


0 
.)١١ كُردد)‎ 


روشن است 


كه آنجه ايشان در تعريف كفائى آورده در مقام بيان خاصيت و اثر آن است نه در جهت بيان ماهيت و جكونكى آن. 
هم ايشان در جاى ديكر مى فرمايند: 


جيزهائى است كه وجوب را مقيد و دايره آن را تنكك تر مى كندء يس اككر شارع در مقام بيان باشد و قرينه اى بر تقييد نباشد 
حكمت اقتضا مى كند كه آن حكم مطلق باشدء جيز ديكرى با آن واجب باشد يا نه» جيز ديكرى همراه آن آورده شود يا نه 


ديكرى نيز آن را بياورد يا نه) ١؟).‏ 


ظاهر اين كلا-م اين است كه عينى و كفائى يس از آنكه در توجه خطاب به همه افراد آن مشترك هستند. با يكديكر اين 
تفاوت را دارند كه وجوب در عينى مطلق استء و در كفائى مشروط به اينكه ديكرى آن را انجام نداده باشد, كه اكر ديكرى 
آن را انجام داده باشد بر ديكران واجب نيست. و اكر هيج كس انجام نداده بر همه واجب استء جرا كه شرط آن [كه شخص 


نكر آن را انجام نداده باشد] در همه وجود دارد. 


استاد بزركوار مرحوم آيه الله العظمى بروجردى- طاب ثراه- در اين ارتباط مطالبى دارند كه خلاصه آن را همراه با توضيحى 


مختصر ياد آور مى شويم. 


«فرق بين اين دو [وجوب عينى و كفائى] نزد فقها از جهت مكلف است,ء بدين 


.578/١ كفايه الاصول‎ -)١( 
.١١8 /١ كفايه الاصول‎ -)9( 
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تقريب كه در عينى همه افراد بصورت عموم استغراقى مكلف هستندء يعنى هر فرد بالاستقلال مكلف 


است. اما در كفائى نزد برخى مجموع افراد من حيث المجموع مكلف هستند [عام مجموعى] و نزد برخى ديككر در واقع فقط 
يك فرد از بين تمام افراد» مكلف است. 


اشكالى كه بر نظر اول وارد است اين است كه مجموع به عنوان مجموع.؛ يكك امر اعتبارى است كه داراى حقيقت مستقل 
خارجى نيست» يس متصور نيست كه تكليف متوجه آن باشد. بر نظر دوم نيز اين اشكال وارد است كه اكر مفهوم يكك فرد 
مورد نظر باشد» مفهوم قابل تكليف نيست و اككر مصداق آن مورد نظر باشد يعنى يكك فرد لا على التعيين در خارجء اشكال آن 
اين است كه جنين فرد غير متعّنى وجود خارجى ندارد تا تكليف متوجه وى كردد. [آنجه در خارج وجود دارد وجودات 
شخصية متكنه اهنكلو جيرئ غير نتشخص وعنؤاد خارجى تدارك] ييل تحقيق دن مسأله ابخ اشث كه براق وجؤزف سه نبنبت 
وجود دارد: يكك نسبت به طالب [شارع مقدس] يكك نسبت به مطلوب [فعل مورد نظر] و يكك نسبت به مطلوب منه [مكلف] 
فرق بين وجوب عينى و كفائى در مكلف و مطلوب منه نيست جنانجه از كفتار فقهاء استفاده مى شودء همجنين در مطلق و 
مشروط بودن وجوب هم نيست- جنانجه در كفايه آمده بود- بلكه فرق بين اين دو- يس از اشتراكك هر دو در مكلف بودن 
هر فرد بصورت مستقل- در مطلوبء يا به تعبير ديكر مكلف به است. يس كارى كه انجام آن مطلوب است در وجوب كفائى؛ 
همان نفس طبيعت فعل به اطلاق ذاتى آن است و در وجوب عينى مطلوب» طبيعت فعل بقيد صدور آن از فاعل خاص است. 


رمز اين معنى 


نيز در اين است كه اوامر» تابع مصالح و اغراض ويه خود هستند يس اككر مصلحت در صدور فعل از هر يكك از مكلفين باشد 
بكونه اى كه مصلحت بر فعل مترتب باشد بقيد صدور آن از فاعل بخصوصء جنانجه در امر نماز اينككونه است كه تكامل هر 
شخص و دورى وى از فساد و فحشاء و منكر مترتب بر نماز خواندن شخص اوست در اين صورت وجوب. عينى است. 
وامااكر مصلحت در مجرد تحقق طبيعت فعل در خارج باشد بدون دخالت صدور آن از فاعل بخصوصء جنانجه در دفن و 
زيرا مقيد كردن آن به قيد اينكه از يكك فرد بخصوص صادر شود بيهوده و كزاف است. 
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و جون هر يك از مكلفين توانائى اين را دارد كه اين طبيعت مطلقه را بياورد» در نتيجه مولى هر يكك از آنان را به اين كار 
مأمور نموده است» يس هركاه در خارج؛ عمل انجام كرفت جون متعلق امر شارع انجام كرفته همه اوامر از ديكران ساقط مى 


كردد» و اكر همه نافرمانى كنند» همه مؤاخذه خواهند شد. 


يس خلاصه كلام اينكه: فرق بين عينى و كفائى به مكلف بر نمى كرددء بلكه به مكلف بهء بازكشت مى كندء و مكلف به در 
كفائى» مطلق طبيعت است و در عينى به قيد صدور آن از فاعل بخصوص. بر اين اساس يس اطلاق متعلق» اقتضاى كفائى 


بودن را دارد. 


بلى ما منكر اين معنى نيز نيستيم كه ظاهر خطاب و تكليف موجب انصراف به 


عينيت استء. و اين مطلبى است شايان توجه» .)١١‏ 


اين خلاصه مطالبى بود كه ما در اين زمينه از استاد بزركوار- قدس سرّه- يادآور شديم؛ براى شناخت تفصيلى نظرات ايشان 


دراين زمينه به آنجه ما در تقرير مباحث ايشان در كتاب نهايه الاصول كه سابقا به جاب رسيده نكاشته ايم مراجعه فرمائيد. 
ظاهرا آنجه ايشان بيان فرموده اند درست است و ترديدى در آن نيست. 


البته آنجا كه فرمودند: «امكان ندارد تكليف به مجموع به عنوان مجموع متوجه كردد) قابل خدشه است زيرا ظاهرا واجبات 
اجتماعى و حدود الهى همه به عهده همه مردم به عنوان عام مجموعى كذاشته شده, منتهاى امر كسى كه متصدى انجام آن 


است سريرست و نماينده جامعه يعنى امام و حاكم جامعه است جنانجه ما در برخى مباحث كذشته به تفصيل آن را مورد بحث 


قرار داديم. 


و لكن ظاهرا واجبات كفائى از اين قبيل نيستء البته اين مطلب نيز مورد تأمل استء زيرا ممكن است وظايف اجتماعى را نيز 
به واجبات كفائى ارجاع دهيم كرجه آن كس كه كار را خودش بدون واسطه بايد انجام دهد امام و كاركزاران هستند ولى در 
واقع اين مردم هستند كه بايد حكومت را تشكيل داده و در اجراى امور اجتماعى او را كمكك و يارى مى دهند و آنجه بر 
حاكم جامعه واجب است اين است كه واجبات اجتماعى نظير 


(ا)حنياة الأول ا 111 
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اخراق حدود و ساير افو غمومئ :را به اجرا يكذارة.و ابن نكنه اسث شايان توجه: 


جهت جهارم: برخى از آبات و روايات در اين باب 
اشاره 


آيات و رواياتى كه در اين مسأله وارد شده نيز به دو دسته تقسيم مى كردد از برخى استفاده مى شود كه 


اين فريضه از فرايض عمومى است و همه مسلمانان به آن مكلف هستندء از برخى نيز استفاده مى شود كه اين يكك فريضه ويه 


استء يعنى از شئون حكومت است. 


ارشاد به زبان- در احكام واضح و ضرورى- از مواردى است كه هر مسلمان توان انجام آن را دارد» اما در مرتبه زدن و 
جراحت وارد كردن و بلكه ارشاد به زبان در ياره اى موارد از امورى است كه هر كس توانائى انجام آن را نداردء يا اينكه 
جنانجه كفته شد جه بسا زيان آور نيز باشد» كه در اين صورت انجام آن قهرا به عهده حاكم و كاركزاران اوست البته بر مردم 
نيز واجب است وى را كمكك نموده و يارى دهند و د بلكه براى تشكيل حكومت حقه اسلامى نيز تلاش كنند» كه بيشتر نيز به 


آن اشاره شد. 
اكنون ما برخى از آيات و روايات در اين زمينه را يادآور مى شويم: 
[دسته اول] 


3 وى د الك 
-١‏ - و امون و المؤياات بَغط هم أل بض َأمْرُونَ بالْمعْرُوفٍ وَ يَنْكَوْنَ عَنِ الْمنْكر وَ ؛ قي ون الكلاة و 554 تون الزكاة وَ 


رقو اللو و لك أرلتك ميرشمهع الله إن الله عَزيدٌ حَكيم ١1ه.‏ 


-)١(‏ توبه (4)/ الا. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: 017" 


همه مردان مؤمق: و ؤنان مؤمته برض آذ ناث اولياء برعي ديكر هستتل امر به معروق ثموده و تهى ان امتكر مى كتنك و تماق 


خواهد داد» همانا خداوند 


كن زهان اسك 


دراين آيه حكم عام است براى هر مرد و زن مؤمن. و به ويزه زنان را بصورت مستقل يادآور شده كه تصريح بيشترى در 
تعميم داشته باشد. واره ولا-يت نيز ظهور در سلطه شخص واولويت وى (در تصرفات) دارد» يس خداوند متعال بر اساس 
ولا-يت عامه خود بر بندكان» براى هر يكك از آنان بر ديكران حق ولا-يت و سلطه قرار داده تا حق امر و نهى داشته باشند» 


منتهاى امرء ولايت مراتبى دارد و ولايت در اينجا محدود به همان مقدار جواز امر و نهى است. 


كفته نشود: كه در باب امر به معروف و نهى از منكرء امر و نهى ارشادى هستندء جرا كه اين دو ارشاد به اطاعت امر و نهى 


خداوندند» نظير اوامر فقيه در مقام بيان احكام خداوند» يس متوقف بر ثبوت ولايت و سلطه شرعى بست 


كه در ياسخ كفته مى شود: اكر جه برخى اين را كفته اند ولى مورد قبول ما نيستء زيرا ظاهر ادله وجوب امر به معروف و 
نهى از منكر اين است كه آن دو امر و نهى مولوى و تأكيد امر و نهى خداوند باشدء نظير امر مولوى يدر و مادر به جيزى كه 
خداوند به انجام آن امر فرموده؛ كه در اين صورت تخلف از دستور آنان هم معصيت خداوند است و هم معصيت يدر و مادر. 
خلاصه اينكه سبقت داشتن امر و نهى خداوند به جيزى» دليل بر ارشادى بودن اوامر و نواهى در امر بمعروف و نهى از منكرها 
نيستء بلكه جنانجه كفته شد ظهور امر و نهى و اصل در آنها مولوى بودن استء و البته اينجا نككته ايست 


شايان تأمل. 


0 
؟- التائيو نَ الابدُونَ اللَامِدُونَ الا مون الْراكعُونَ الباجِدُونَ الْآرُونَ بالْمَغرُوفٍ 
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ا لا 
وَ الَاهُونَ عَنِ الْمدكر وَ الْلَافْظُونَ د دُودٍ الله وَ بَشْر الْمْؤْمِنِينَ 5 ١ل0).‏ از كناه يشيمانان» خداوستانه شكر فغمت كرزاران: روزه 


داوان» تماز با خضوع كزازات» امرربه معروف و نهى از منكر كنت دكان» و تكهبانان حدود الهى همه اهل ايماتتند و.مؤمئان .زا 
بشارت باد. 


- 
- م ع 


توعنو ع :ذل يق نه قم مؤمل افد انيع إز ابا قبل از 1ن إيغنى :0ن إن الله اخترق ون التزميق القد هع و اله بن 

لَهُمُ اْجَنهَه بدست مى آيد. 

5 3 لل ع - 5 2ه - 6 وس ممه بر د م . 3000 عي 6 لاد يلام 

أخرجث للدّاس تَأْمْرُونَ بالمغرُوفٍ و تَنْهَوْنَ عَن المُذكر وَ تؤْمِنونَ بالله. وَ لؤ آمَنَ أهل ا كُتاب لكان خَيرا لَهُمْ 
مِنّْهُمُ الْمَؤْمْنُونَ وَ أكئْرهُمُ الفاسقونَ .07١‏ شما نيكوترين امتى هستيد كه براى اصلاح مردم آفريده شده ايد تا مردم را به 

55 وادار كنيد واز بدكارى بازداريد و ايمان به خدا آريدء واكر همه اهل كتاب ايمان مى آوردندء براى آنان بهتر 


بود» لكن بعضى از آنها با ايمان و بيشترشان فاسق و بدكارند. 


ظاقرا خطاب اين ايه يوضمه سلحاناق الست ونوا ال مردم ممة مردم» اعم الفسلماة او عير سلما و سند وإنراد داخراج)؛ 
آفرينش و آشكار شدن استء نظير آيه شريفه «أخرج المفعلا ددرا كاهها ١‏ افزيدة كن راد آنه شريفه ةر الله غلم *- 
است كه مسلمانان به عنوان مسلمانان بهترين امتى هستند كه آفريده شده و براى نفع اجتماعات بشرى ايجاد شده اند» و ملاكك 
برترى آنان بر ديكران نيز اين است كه نيكى ها را در جامعه كسترش داده و از يليدى ها جلو كيرى مى كنند و جوامع را 
اصلاح مى نمايند. 


در تفسير مجمع از 


بيامبر (ص) منقول است كه فرمود: 


«شما هفتاد امت اشاس كذارده ايذء و شما بهثرين و كرامى ترين آنان نزد خداونديد) .)7١‏ 


.١١7١ /)9( توبه‎ -)١( 
.1١٠١ /)”( آل عمران‎ -)0( 


()- انتم و فيتم سبعين امهء انتم خيرها و اكرمها على اللّه. (مجمع البيان 21 (جزء )ابن روات ددر الور 27# تير 
بدين كونه آمده است: انكم تتمون سبعين امهء انتم خيرها و اكرمها على اللّه. و در مجمع البيان جاب صيداء سال ع 1: اننم 


زينتم ستين امه آامْدَة اس 
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75 3 و لا 
واما آنجه در تفسير درٌ المنثور آمده به نقل از ابن ابى حاتم از امام باقر (ع) در تفسير آيه شريفه كنم حَيرَ أمَهِ أرجت للناس 


كه فرمود: «مراد اهل بيت ييامبر (ص) هستند) ١9‏ لا بد از باب بيان مصداق و تطبيق استء جرا كه آنان (ع) مصاديق كامله اين 
امت هستند. و فعل «كنتم- بوديد) كه در آيه آمدهء برخى كفته اند زايده است و براى تأكيد آمدهء برخى نيز كفته اند مراد 
اين است كه شما در لوح محفوظ بهترين امت بوديدء يا شما بهترين امت بوديد كه در كتابهاى كذشتكان آمدن شما بشارت 


داده شده بود. 
يس از ظاهر اين سه آيه استفاده مى شود كه اين فريضه عام است بر عهده همه مسلمانان در حدّ ساير فرايض. 
[دسته دوّم] 


و 2 2 57 3 ا 2 8 5 إن 98 ىه 3 لا 0 .هاه 5 
- و كن منكخ أَمَهَ وَدْعُونَ إِلَى الْحَيِرِ وَ يَأْمْرُونَ بالْمغْرُوفٍ و يَنْكَوْنَ عَن الْمْكرٍ وَ أولتكك هُمْ الْمُفْسونَ 5 بايد از شما 


-] 


مسلمانان جمعيّتى باشند كه مردم را به نيكى و صلاح دعوت كنند و مردم را به نيكوكارى امر كرده و از بدكارى بازدارند و 


هم اينان رستكارانند. 


برخى 


كفته اند: سياق اين آيه اين است كه وجوب اين دو وجوب كفائى است. 


ولى ظاهرا جون خطاب در اين آيه متوجه همه مسلمانان است آنجه از آن استفاده مى شود اين است كه بر همه مسلمانان 
واجب است كه دسته اى را براى انجام اين امر مهم اختصاص دهندء و اين مؤيد همان نظر ييشين ما است- كه كفتيم: وظيفه 
تشكيل دولت و حكومت به عهده همه است و همه مورد خطاب هستند اكر جه اداره وظائف حكومتء كه انجام برخى از 
مراتب امر به معروف نهى از منكر هم از آن جمله است- به عهده حكومت است- و اين مطلبى است شايان توجه. 


البته احتمال مى رود از آيه شريفه اى كه يس از اين آيه قرار كرفته يعنى آيه: 


-)١(‏ در المنثور 7/ع6. 


(0)- آل عمران (”)/ .٠١5‏ 
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5 لاك 
أخرجَتٌ لِلّْاسء, آن دسته بخصوص از امت كه كار آن امر به معروف و نهى از منكر است اراده شده باشدء نه 


و 
مو -ه ع 
ممه كيامم ا 


همه مؤمنين» و مؤيد اين احتمال است وحدت سياق آيات و رواياتى كه در اين زمينه وارد شده واين آيه را بر ائمه طاهرين 


(ع) تطبيق كرده اسبةة:. 


2 ءَلا - 51 لا لا - 2 لا و 
ه- الَذِينَ إِنْ مَكنَاهُمْ فى الأرْض أقامُوا الصّلاءَ وَ آنَوَا الزَّكاة وَ أَمَرُوا بالمغرُوفٍ و نَهَوا عن المُنكر وَ لِلهِ ك2 الأُور -)١١‏ آنان كه 


اكر در زمين به آنان اقتدار و تمكن دهيم نماز بيامى دارند و زكاه مى يردازند و امر به معروف و نهى از منكر مى كنند» و 


عاقبت كارها در دست خداست. 


منكر وظيفه دسته بخصوص استء يس امر و نهى ذكر شده در اين آيه از نوعى است كه متوقف بر سلطه و تمكن در زمين 


است و وقوع آيه در سياق آيات قتال و دفاع كواه بر هيمن معنى است. 


روشن است كه مراد از اقامه نماز و دادن زكاه نيز يكك مسأله شخصى و فردى يعنى نماز خواندن و روزه كرفتن شخص م 
نيستء بلكه مراد اشاعه و ترويج و تثبيت نماز و زكاه در جامعه استء يعنى جيزهائى كه از شئون حكومت حقه استء نظير 
آنجه در زيارت امام حسين (ع) وارد شده كه: اشهد انكك قد اقمت الصلاه و آتيت الزكاه وامرت بالمعروف و نهيت عن 


المنكر. 


6 الَِّينَ يعون الوّسُولَ الي المي الى بح دُوتهُ كوبا عِنْدهُمْ فى اللا و الْإنجيل بَأْمُرْهُْ بالمغزوٍ وَ باهم عن الْمَْكرٍ و 
َل لَهُْ الات و مزع علوم لطبت و مضع نه ضرُع و اعْلالَ الى كانت عَلئِهِْ «*1- آنان كه بيروى كتند از رسول و 
بيامبر امّى» كه در تورات و انجيلى كه در دست آنهاست نام و اوصاف او را نكاشته مى يابند» آنان را به نيكوئى امر واز زشتى 
بازخواهدداشت,ء و بر آنان هر طعام ياكيزه را حلال و هر يليد و منفور را حرام مى كرداند» و بار سكين را از كردن آنان فرو 


مى نهد و كند 


.8١/057( حج‎ -0( 

.181/ /07/( اعراف‎ -)١( 
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وزتجورااز دست و ايفان نم :دازد, 

[اين آيه نيز بر اين معنى دلالت دارد كه: امر به معروف و نهى از منكر از وظايف حكومت و رهبرى جامعه است.] 


/ا١-‏ در مو ثقه )١(‏ مسعده 


بن صدقه. از امام صادق (ع) آمده است كه كفت از آن حضرت (ع) شنيدم كه در ياسخ اين يرسش كه آيا امر به معروف و 


نهى از منكر بر همه امت واجب است؟ فرمود: «خير» كفته شد به جه دليل؟ حضرت فرمود: 


«اين تكليف واجب است بر فرد قدرتمندى كه افراد از وى اطاعت كنند و منكر را از معروف بازشناسدء نه بر فرد ضعيفى كه 
حيزى رااز جيزى تشخيص نمى دهد و راه رااز بيراهه تميز نمى دهد. روات خضرت اين بود كس برا از باطل حيصي 
نمى دهد] دليل آن كتاب خداوند عز و جل است كه فرمود: و تكن منكم مه يَدْعُونَ إلى الَو مروف بالمغروق :و تهون 

عَن الْمُذْكره وا ين خاص است نه عام جنانجه باز خداوند فرمود: وَ مِنْ قوم موس أَمَه يَْدُونَ بلْحَق وَبهِ يَدُِونَ حرو افك 
بوه امن لل تو وا ا و ا ل و را 
نفرمود» بر همه قوم وىء با اينكه آنان در آن زمان امت هاى مختلفى بودند. و به يكك نفر به بالا نيز امت مى كويند 25١‏ جنانجه 


خداوند عز و جل فرمود: 


0 
إِنَّ إلجاهيم كان مه قانتاً للو- - ابراهيم خود يكك امت بود كه بندكى خدا مى كرد- يعنى 


-)١(‏ اين روايت را موثقه مى كويند از آن جهت كه سلسله سند آن تا «مسعده») خوب اسث ولى مسعده بن صدقه را مى 
كويند فردى عامى [سنى مذهب] و بترى است بتريّه شاخه اى از زيديه است منتهى زيديه دو دسته اند برخى از آنها خلافت 


شيخين را قبول ندارند و برخى قبول دارند» 


بتريه از آنهائى هستند كه قبول دارند» و «عامى)» بودن مسعلده به همين لحاظ استء ولى با اين حال مسعده فرد موثقى است» 
حتى بعضى از علماى رجال كفته اند روايات و كتب وى از روايات «جميل ابن دراج» متقن تر است. در فقه ما نيز به رواياتى 
كه از طريق وى روايت شده ترتيب اثر مى دهند از باب مثال در باب بينه آن روايتى كه دلالت مى كند كه بينه در همه جا 
مورد قبول است همين روايت مسعده استء البته روايات در بينه زياد است ولى همه آنها مربوط به باب قضا و شهادت است. 
(الف- م. جلسه ٠‏ درس) 


5 و ا 9 

(كأعنيه رك نانفل تن امك اظلاق ده كسك دن بماشتراقفة و نهد عذانهلا طاففة مق المويية رركن كفن اند ضور اند 
نيز كافى است» كسى كه روى ياى خودش ايستاده است خود به تنهائى يكك امت استء در روايتى آمده است كه ييامبر اكرم 
(ص) مى فرمايد: المؤمن وحده جماعه. (الف- م. جلسه ١‏ درس) 
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مطيع خداوند عز و جل بود. و دراين مقطع از زمان كه سكوت و تن آسائى و آرامش إ|در مقابل حكومت ظلم] حاكم است 


مسائلى را مى داند ولى امكانات و نيرو و ياور ندارد [كه نهى از منكر كند] بر وى حرجى نيست.» 


مسعده كويد و بازاز آن حضرت (ع) شنيدم كه در ياسخ به اين يرسش كه معنى اين سخن ييامبر (ص) كه مى فرمايد «بهترين 
جهاد كلمه غدل اسث كه تزه يبشواق ستمكرى كفته: شود فرمود: 


«معناى آن اين است كه وى را امر به معروف كند يس از آنكه آن را بشناسد و 


او نيزاز وى بيذيرد» و الا بروى واجب نيست» .)١١‏ 


در اين موثقه نيز توجه به نوع خاصى از امر به معروف و نهى از منكر است يعنى مواردى كه برداشتن قوه و سلطه متوقف 
استء و نيز برخى از مراتب زبان كه نياز به قوه و سلطه دارد والا-امر و نهى هاى جزئى در موارد جزئى عادى ويزه فرد 


و شايد امام صادق (ع) در آن زمان مواجه بوده است با برخى افراد كه بدون توجه به شرايط و امكانات جامعه به ائمه (ع) و 
شيعيان انان ار امن :ذاشعة انب كدح ادر قال متكرات سا كت معدت نظي ا نيجه دريازه شه ور ترف اال وى كلشةت 


كه امام (ع) در اين روايت درصدد ياسخ به آنهاست. و اين نكته ايست درخور توجه. 


يا وظيفه عموم است- را يادآور شده اند كه از آن جمله روايتى است كه در نهج البلاغه از محمد بن جرير طبرىء» از عبد 


الرحمن بن ابى ليلى آمده است كه كفت: به هنكام رودرروثى ما با اهل شام از على (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


«اى كروه مؤمنان» هر يكك از شما ظلم و تجاوزى را ببيند كه بدان عمل مى شود 


(01- وسائل 5٠0/١١‏ ابواب امر و نهىء باب ”. حديث .١‏ و كافى 8/ 04 باب امر به معروف و نهى از منكر» حديث 18. 
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و منكرى را مشاهده كند كه بدان دعوت مى شود. 


يس با قلب خود آن را مورد انكار قرار دهد» خود سالم مانده و بدان آلوده نشده استء و هر كه با زبان آن را مورد انكار قرار 
دهد ياداش نيز برده و برتر از ديكرى است [كه فقط به قلب مورد انكار قرار داده] و كسى كه با شمشير (كنايه از قدرت 
نظامى) به مخالفت با آن برخيزدء تا كلمه خداوند بر فراز و كلمه ستمككران در فرود قرار كيرد» اين همان كسى است كه به راه 


هدايت دست يافته و در راه درست كام نهاده ودر دل وى يقين نورافشان شده است» .)١١‏ 


ايراد خطبه توسط آن حضرت (م) به هنكام برخورد با اهل شام, دليل براين است كه غرض آن حضرت (ع) تشويق سباهيان 
خويش بر بيكار در جنكك صفين بوده» و واضح است كه بيكار آنان زير يرجم آن حضرت و به دستور وى بوده است. يس از 


اين حديث جواز نهى از منكر با شمشير و لو بدون اذن امام استفاده نمى كردد .22١‏ 


وما بيش ازاين نيز كفتيم كه مواردى كه فريضه وظيفه بخصوصى است و نيازمند به اجازه حاكم است» وجوب در آن 


4- در سخن ديكرىء مرحوم سيد رضى از آن حضرت (ع) كلامى به همين مضمون نقل نموده و آن كلام اين است: 


«برخى منكر را با دست و زبان و قلب مورد انكار قرار مى دهند, اين آن كسى است كه خصلت هاى نيكك را به كمال رسانده 


است. برخى آن را با زبان و قلب مورد انكار قرار مى دهند 


ولى دست فرو مى كذارندء اين افراد دو خصلت از خصال نيك را آورده و ديكرى را ضايع كرده اند. برخى با قلب مورد 
انكار قرار داده ولى دست و زبان را فرو نهاده اند اين آن كسى است كه از سه خصلت,ء دو خصلت نيك را ضايع كرده و 


يكى را 


-)١(‏ أيها المؤمنونء انه من راى ععدوانا يعمل به و منكرا يدعى اليه فانكره فقد سلم و برى » و من انكره بلسانه فقد اجر و هو 
أفضل من ناجيه :ومح انكره بالسيف لتكون كلمه الله.هئ العلباى كلس الطالمين هى 7السقلى فدذلكف الذئ اضات تيل اليد 
وقام على الطريق و نوّر فى قلبه اليقين. (نهج البلاغه» فيض/ 21787 لح/ ١ه‏ حكمت 8/”) 


(1)- در اينجا اكر مورد بتواند عموم جمله: و من انكره بالسيف را منحصر بخود نمايد در تمام ابواب فقه بايد مورد مخصص 


عام باشد در صورتى كه نه حضرت استاد و نه ديكران بآن ملتزم نمى شوند. (مقرر) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج " ص: لمان 
آورده» و برخى نه با زبان و نه با قلب و نه با دستء نهى از منكر نمى كنندء اينان مردكانى هستند در ميان زنده ها. 


وهمه اعمال نيكك و جهاد در راه خدا در مقابل امر به معروف و نهى از منكرء همانند قطره اى در برابر درياستء و بى كمان 
امر به معروف و نهى از منكر نه اجل را نزديكك مى كند و نه از روزى مى كاهدء و برتر از همه اينها ابراز سخن عدلى است در 


مقابل بيشواى 0 )١‏ 


٠-از‏ جمله روايات جامع در اين باب» روايت جابر از امام باقر (ع) است كه فرمود: 


«در آخر الزمان قومى 


هستند كه ديكران از آنان بيروى مى كنند در ميان آنان دسته اى هستند رياكارء كه قرآن تلاوت مى كنند و به ظواهر شرع 
تمسكك مى جويندء بى تجربه واكم خرد هستندء امر به معروف و نهى از منكر را بر خود واجب نمى شمرند مكر آنككاه كه از 
ضرر ايمن باشند» براى خود راه توجيه و عذر مى تراشند لغزشها و آكاهى هاى فاسد علماء را ملاكك عمل خويش قرار مى 
دهندء به نماز و روزه و جيزهاى ديكر روى مى آورند تا جائى كه به مال و جان آنان زيانى وارد نيايدء و اكر نماز به كارى 
كه با مال و بدن خود انجام مى دهند زيانى وارد بياورد از آن دست مى كشند همانكونه كه از كامل ترين و اشرف فرائض 
دست كشيدنك. 


همانا امر به معروف و نهى از منكر فريضه بسيار يزركّى است كه بوسيله آن ساير فرائض اقامه مى كردد. در اين مورد است كه 
خشم خداوند بر آنان به نهايت مى رسدء و عقاب وى همه آنان را در بر مى كيرد» يس نيكان در جايككاه بدكاران و كودكان 
در جايكاه بز ركان به هلاكت مى رسند. 


(01)- فمنهم المنكر للمنكر بيده و لسانه و قلبه» فذلك المستكمل لخصال الخير. و منهم المنكر بلسانه و قلبه و التاركك بيده 
فذلك متمسكك بخصلتين من خصال الخير و مضيّع خصله. و منهم المنكر بقلبه و التاركك بيده و لسانه» فذلك الذى ضيع 
اشرف الخصلتين من الثلاث و تمسكك بواحده. و منهم تاركك لانكار المنكر بلسانه و قلبه و يده» فذلكك ميت الاحياء. و ما اعمال 
البر كلها و الجهاد فى سبيل الله عند الامر بالمعروف و النهى عن المنكر الا كنفئه فى بحر لجنء و ان الامر بالمعروف و 


النهى عن المنكر لا يقرّبان من اجل و لا ينقصان من رزقء و افضل من ذلك كله كلمه عدل عند امام جائر. (نهج البلاغه» فيض/ 
181 لح/ 7ش حكمت 317/8 
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همانا امر به معروف و نهى از منكر راه انبياء و طريقه صالحين استء فرضيه بسيار بزركى كه با آن فرائض اقامه مى كردد. و 
مذاهب [مشربهاى كوناكون فكرى يا راهها و محل رفت و آمد مردم] امنيت مى يابد» و كسب و كار حلال مى كردد» و حق 
ستمديد كان به آنان بازكردانده مى شود؛ و زمين آباد مى كردد. واز دشمنان انتقام كرفته مى شود و امور به صلاح مى 
كرايد يس منكر را با قلب خويش مورد انكار قرار دهيد» و با زبان از آن نهى كنيد» و بر صورت مرتكبين آن بكوبيد و در راه 
خدا از ملامت هيج ملامتكرى باكك نداشته باشيد» يس اكر اندرز كرفتند و به حق بازكشتند. ديكر كارى با آنان نداشته باشيدء 
زيرا مبارزه همواره با كسانى است كه به مردم ستم مى كنند و بناحق در زمين فساد برمى انككيزند» براى اينان است كيفر 
دردناكك. با اينان است كه بايد با ييكرهاى خود جهاد كنيدء و با دلهايتان به آنان كينه بورزيد- بدون اينكه بخواهيد خود 
سلطه يافته» يا اموالى را غصب كنيد ويا با ستمكارى بخواهيد ظفر يابيد- تا آنككاه كه به امر خدا بازكردندء و به اطاعت 


خداوند كردن نهند. 


جهل هزار نفر از بدان و شصت هزار نفر از نيكان! وى 


وبراى غضب من غضبناكك نشدند) .)١١‏ 


(1)- يكون فى آخر الزمان قوم يتبع فيهم قوم مراءون يتقرّءون و يتدد كون» حدثاء سفهاء لا يوجبون امرا بمعروف ولا نهيا عن 
منكر الا اذا أمنوا الضّ ررء يطلبون لانفسهم الرخص و المعاذير, يتّبعون زلّات العلماء و فساد علمهم؛ يقبلون على الصلاه و الصيام 
ومالا يكلمهم فى نفس و لا مالء و لو اضرّت الصلاه بسائر ما يعملون بأموالهم و أبدانهم لرفضوها كما رفضوا أتمٌ الفرائض و 
أشرفها. 


إن الأ.مر بالمعروف و النهى عن المنكر فريضه عظيمه بها تقام الفرائض. هنا لكك يتم غضب الله عليهم فيعمهم بعقابه فيهلكك 
الأبرار فى دار الفيجار. و الصغار فى دار الكبار. 


إِنّ الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر سبيل الأنبياء و منهاج الصالحينء فريضه عظيمه بها تقام الفرائض و تأمن المذاهب و تحل 
المكاسب و تردٌ المظالم؛ و تعمر الأرض و ينتصف من الأعداء و يستقيم الأمر. حرو عارك ارا بكم و صكوا بها 

افير ا حاترا في الل ل تقد لسراو إلى لحري جثرا ذلا ييل جيم: نما اليل علَى الِينَ مَطمُونَ الثامن و 
يَتِعُونَ فى الْأَرْض بِغَير الْحقَ أولئكك لَهُمْ عَردَابٌ ألِيم» هنا لكك فجاهدوهم بأبدانكم و أبغضوهم بقلوبكم غير طالبين سلطانا و لا 
باغين مالا 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ”0 ص: 81" 


ان روايت از رواياتى است كه از مضمون بسيار بالا-ئى برخوردار است,. و لكن سند آن ضعيف است. زيرا علاوه بر اينكه 


مرسل است [زنجيره سند آن بصورت كامل ذكر 


لقتلاة | ذو لق ر كوا جره لض آن معتل كه إذراق مجيو لو :شاكع ان من لتقن دكن بشت انق عد الهاو ف كرف ذأ 


عصمت قاضى مرو) كه مى توان به كتابهاى مربوطه مراجعه نمود. 


روشن است كه اين روايت با اين كه جامع همه مراتب امر به معروف و نهى از منكر استء ولى عمده نظر در آن به امر و نهى 
اى است كه موجب اقامه فرائض در جامعه؛ و رد مظالم؛ و امنيت راهها و آبادانى زمين و كرفتن حق ستمديد كان از ستمكران 
والوياسيلن زد بة+.صووث انانه كردد: وبروشن اسث كه اينكوثه افوو ره انق كسترد كى جز باقدرت كستزده وسالظة 
حكومت حاصل نمى كردد يس واجب است با مهيا كردن مقدمات و شرايط آن همواره براى تحصيل جنين حكومتى تلاش 


نمود. 


از نكته هاى مهم ديكرى كه روايت به آن تصريح نموده؛ اين است كه هدف از امر و نهى واجبء بايد اقامه فرائض خحداوند 
متعال و كسترش عدالت و آبادانى زمين و بازكرداندن معاندين و ستمكران به دستورات خداوند باشدء نه تحكيم سلطه و 
ربودن اموال» و يبروزى يافتن بر آنان و لو با اعمال ظلم و ستم- و اين نكته بسيار دقيقى است كه هر كس متصدى جهاد و 


مبارزه مسلحانه مى كردد لازم است به آن توجه ويزه مبذول دارد. 


وجا ةله قرناتة كن ماه خا رمن اذو نخدت مروف ككياد نا تمن برا جياه ا كن 


- و لامر يدين بالظلم ظفرا حتّى يفيئوا إلى أمر الله و يمضوا على طاعته. 


قال أبو جعفر (ع: أوحى الله إلى شعيب النبيَ- عليه السلام -: ف لمع من قومكك مائه ألف: 


أربعين ألفا من شرارهم» و 


سين ألفا من خيارهم. فقال: يا ربٌ هؤلا-ء الأشرار فما بال الأخيار؟ فأوحى الله- عر و جل- أنهم داهنوا أهل المعاصى و لم 


يغضبوا لغضبى.» 


(تهذيب الاحكام ©/ 18١‏ باب امر به معروف و نهى از منكرء حديث )1١‏ نظير اين روايت نيز در فروع كافى 2/ 20؛ باب امر به 
معروف و نهى از منكر» حديث »١‏ ونيز وسائل /١١‏ 98*, 5:07 و "80 باب ١‏ و 7ازابيواب امر يه معروف و نهى از منكرء 


حديث ”2 وباب ”7 حديث مله اسشسة: 
مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج و3 ص: إرفان 
ناميد .)١١‏ و يناه مى بريم به خدا از وسوسه هاى نفس اماره (5). 


١-از‏ روايتهاى جامع اين باب نيز روايتى است كه در وسائل [به نقل از شيخ طوسى در تهذيب» كه بصورت مرسل نقل شده 


و حدس زده مى شود از طريق اهل سنت باشد] از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 


لابيؤسته افك من: بز خير و تبكى هستتد نا انكاءه كة افيه معروقف وانهى ال منكر تمودهاويبه نيك امن مئ كثند» يس الكاه كه 


زمين و آسمان نمى باشد) .0١‏ 
-١١‏ در وصيت امير المؤمنين (ع) به هنكام وفاتش آمده: 


(امر به مغرؤق و نهئ ان منكر زا تركك نكنيلد كه بنذان شنما بر شما تسلط مى يابند» انكاه [حمدا را] هى.خوانيد ولى دعايتان 


تجاب : شود. إو شايد مراد حضرت ابن باشد جه فرباد كا ياسخ د نمي دهد]|(). 


-١‏ در روايت محمد بن عرفه: 


آمده استء كفت از ابا الحسن رضا (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


«يا امر به معروف و نهى از منكر كنيد يا افراد بد شما بر شما حكومت مى يابند» 


(1)حن كفة وسائل :11:/15ءانوات جهاد تفن بات ٠‏ جنيك ١‏ 


(0)- در حقيقت مبارزه ويا حكومت كردن نبايد هدف باشد بلكه هدف اصلى از هر دو رضاى خداى متعال و تحقق اهداف 


وارزشهاى الهى و دينى بايد باشد. (مقرر) 


()- لا تزال امتى بخير ما امروا بالمعروف و نهوا عن المنكرء و تعاونوا على البرٌ فاذا لم يفعلوا ذلكك نزعت منهم البركات و 
سلّط بعضهم على بعض و لم يكن لهم ناصر فى الارض و لا فى السماء. (وسائل 0١‏ ابواب امر و نهى؛ باب ١‏ حديث 
00 


(6)-لا تتركوا الامر بالمعروف و النهى عن المنكر فيولّى عليكم شراركم ثم تدعون فلا تستجاب لكم. 
(نهج البلاغه» فيض/ 2.91/8 لح 677) 


ودف ازوايت اث كلسفى وقه اقوانه مروف :و اكيق سكن ينان شكدهار زرا كوناف اد ايناتن سبع لك المعيافق كو را 
فكر خودش باشد آن وقت يكك رضا خان مى آيد بر كارها مسلط مى شود و يدر همه را در مى آورد. (الف- م, جلسه ١4١‏ 


درس) 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج * ص: 721 

يس نيكان شما خدا را مى خوانند ولى دعايشان مستجاب نمى شود) .)١١‏ 
-١5‏ و بازاز آن حضرت (ع) منقول است كه فرمود: 


«بيوسته ييامبر خدا (ص) مى فرمود: آنكاه كه امت من امر به معروف و نهى از منكر را به يكديككر واكذار كنند 


آماده باشند كه آسيبى از ناحيه خداوند به آنان برسد (5). 
در متن عربى اين روايت كلمه «وقاع» به معنى جنكك و واقع شدن در شر است. 


يس آنككاه كه مردم امر به معروف و نهى از منكر را مراعات كنند و كمر همت به اصلاح جامعه ببندند» در آن صورت جامعه 
اصلاح شده و روابط نيكك بين آنان برقرار خواهد شدء و همانند بنائى محكم و استوار برخى از آن برخى ديكر را تقويت 


خواهد كرد؛ در نتيجه افراد صالح و عادلى در رأس امور قرار خواهند كرفت. 


اما آنككاه كه به اين فريضه الهى توجهى نشود و هر كس هر كونه كه خواست و ميلة 32 ا عما كرد دراين صورت امت 
ااام لع وو ان ن يكديكر مى كردند وهر دسته دسته ديكر را لعن و طرد مى كندء و در اين شرايط اشرار و 
كفار فرصت را غنيمت مى شمارند و در رأس امور قرار مى كيرند» حقوق مردم را غصب و ذخائر و امكانات آنان را به يغما 


مى برند» جنانجه ما امروز متأسفانه در اكثر كشورهاى اسلامى شاهد و ناظر آن هستيم؛ و لا حول و لا قوه الا باللّه العلى العظيم. 


كندء واضافه 


(1)- لتأمرنْ بالمعروف و لتنهنّ عن المنكر او ليستعملنٌ عليكم شرا ركم فيدعو خياركم فلا يستجاب لهم. 
(وسائل "55/١‏ ابواب امر و نهى» باب ١‏ حديث *©) 
(1)- كان رسول الله (ص) يقول: اذا امتى تواكلت الامر بالمعروف و النهى عن المنكر فليأذنوا بوقاع من الله تعالى. 


(وسائل "98/١١‏ ابواب امر 


ونهىء باب »١‏ حديث 0) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: 20" 
مى كند كه اين روايت از امير المؤمنين (ع) نيز نقل شده است. 


مااين روايت رادر فصل اعتبار علم براى حاكم اسلامى [بخش جهارم كتاب؛ جلد دوم فارسى] بطور كامل يادآور شديم؛ 


نسحت انآ انيكؤية اسسث» 


«يس خداوند از امر به معروف و نهى از منكر به عنوان فريضه اى از سوى خود آغاز نمود. جون مى دانست كه اككر آن ادا و 
اقامه شود همه فرايض از آسان و مشكل اقامه مى كردد و اين از آن رو است كه امر به معروف و نهى از منكر دعوت به اسلام 
است همراه با بازكرداندن حقوق ستمديد كان و مخالفت با ستمكران و تقسيم بيت المال و غنائم در بين نيازمندان» و كرفتن 


صدقات از جايكاه خود ومصرف آن در جايكاه خود و ...) .)١١‏ 
- در مو ثقه مسعده بن صدقه.» از امام صادق (ع2 مناه اسنت ييامبر خدا (ص) فرمود: 


«جككونه ايد در آن زمان كه زنانتان فاسد و جوانانتان فاسق مى شوند و امر به معروف و نهى از منكر نمى كنيد؟ كفته شد يا 
دسل لل امكو لكر اهفل تسر خطيع تك فزموة ل و3133 ف كوه ]دن الكاة كداافن مديف” كليد وانين اندرو 
كه شادة ب ووسؤال الله مكراد وا فد طبن ا فوكره تلن رو نر از 1ن كوه إيد الكاء كدععر وف را مكو هذا ووننا و مكار 


معروف؟) )"١‏ 
-١١/‏ در خبر ابى سعيد زهرىء از امام باقر و امام صادق (ع) منقول است كه فرمود: 


«واى بحال قومى كه جنين نيستند كه با انجام امر به معروف و نهى از منكر بدين خدا 


ادبف-)١(‎ 


للها الاش بالتعرو .ىو لني عق المدكن فيضي سند لعليه زانه ا 51 )قت امك استقاطة الفرائق كليناء فكها و سههاةز 
ذلك ان الا-مر بالمعروف و النهى عن المنكر دعاء الى الاسلام مع رد المظالم و مخالفه الظالم و قسمه الفىء و الغنائم» و اخذ 
الصدقات من مواضعها و وضعها فى حقها. (تحف العقول/ 737307) 


(1)- كيف بكم اذا فسدت نسائكم و فسق شبانكم و لم تأمروا بالمعروف و لم تنهوا عن المنكر؟ فقيل له يكون ذلكك يا رسول 
الله؟ فقال نعم» و شرٌ من ذلككء كيف بكم اذا امرتم بالمنكر و نهيتم عن المعروف؟ فقيل له: 


يا رسول الله و يكون ذلكك؟ قال: نعم و شر من ذلككء كيف بكم اذا رأيتم المعروف منكرا و المنكر معروفا؟. (وسائل /1١‏ 
3 ابواب امر و نهى» باب ١‏ حديث 0 


مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج ”2 ص : 28 
يايدار بمانند) .)١١‏ 
- و در كتاب جمعه صحيح بخارى به سند خود از عبد الله بن عمر آمده است كه كفت از ييامبر (ص) شنيدم كه مى فرمود: 


«همه شما نكهبانيد و همه شما نسبت به زيردستان خود مسئوليد: امام نككهبان است و نسبت به زيردستان خود مسئول است, مرد 
دهان انو اده حوره نكهنا نهو تكب ةيل ! ناث سكول اسقه ون در كانه متو هن نكهيان و,تيسق ىه ا قح رست :ارمحدف مستول 


(وى [عبد الله عمر] كويد: كمان دارم كه اين جمله را نيز فرمود:) فرزند در اموال يدرش نككهبان است و نسبت به آن مسئول 


انك همه شما تكيانيل و“هية تست © انه دن شار “شيا 


است مسثئوليد) .)75١‏ 


روايات در اين زمينه بسيار زياد است و از طرق فريقين داراى تواتر اجمالى است و من كمان نمى كنم كسى در وجوب امر به 


معروف و نهى از منكر شكك داشته باشد و بلكه وجوب آن از ضروريات دين محسوب مى كردد. 
جهت بنجم: وجوب نهى از منكر نسبت به وابستكان به حكومت توسط مردم. 


[رواياتى دراين زمينه نقل شده كه ما عينا يادآور مى شويم :| 


)١ حديث‎ »١ ابواب امر و نهى باب‎ "97/١١ ويل لقوم لا يدينون الله بالامر بالمعروف و النهى عن المنكر. (وسائل‎ -)١( 


(1)- كلكم راع و كلكم مسئول عن رعيته: الامام راع و مسئول عن رعيته» و الرجل راع فى اهله و هو مسئول عن رعيته» و المراه 
راعيه فى بيت زوجها و مسئوله عن رعيتهاء و الخادم راع فى مال سيده و مسئول عن رعيته.- قال: و حسبت ان قد قال-: و الرجل 
راع فى مال أبيه و مسئول عن رعيته» و كلكم راع و مسئول عن رعيته. 


(صحيح بخارى 185٠ /١‏ كتاب الجمعه. باب الجمعه فى القرى و المدن) 


()- اين جند محور [محور ه و 8 و"] را ما بر اساس كتاب وسائل الشيعه آورده ايم و صرفا به نقل روايات آن اكتفا مى كنيم. 


(الف- م. جلسه ١‏ درس) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: /81" 
-١‏ صدوق به سند خويش از مسعده بن صدقه از امام جعفر صادق (ع) روايت نموده كه كفت: امير المؤمنين (ع) مى فرمود: 


«خداوند توده مردم را به كناه مسئولين در صورتى كه در ينهانى انجام دهند و مردم متوجه نشوند عذاب نمى كندء اما اكر 


مسئولين منكر را آشكارا انجام دهند و مردم با آن برخورد نكنند» در آن صورت هر دو دسته مستوجب عقوبت خداوند عز 


وجل قرار مى كيرند. 


ييامبر خدا (ص) فرمود: معصيت آنككاه كه توسط بنده اى در ينهانى انجام كيرد زيان آن فقط به انجام دهنده مى رسدء اما اكر 


آشكارا انجام داد و كسى به وى اعتراض نكرد, به همه مردم زيان مى رساند. 


امام صادق (ع) اضافه فرمود: اين از آن رو است كه متجاهر بككناه در جامعه با عمل خود دين خدا را تحقير كرده و دشمنان 


خدا نيز از عمل وى الكو مى كيرند) .)١١‏ 
"- باز با همين سند از امير المؤمنين (ع) روايت نموده كه فرمود: 


«همانا خداوند مردم رابه كناه مسئولين عذاب نمى كند (آنككاه حديث اول را كاملا ذكر مى كندء و اضافه مى كند) آن 
حضرت فرمود: هر يكك از شما در جائى كه فردى را سلطان ستمكرى به ناروا مورد آزار قرار مى دهدء يا به قتل مى رساند» در 
صورتى كه نمى تواند وى را يارى رساند, نبايد حضور داشته باشدء زيرا يارى رساندن به وى در صورتى كه شاهد صحنه 


باشيد بر هر مؤمنى فريضه است. و دامنه عافيت كسترده است تا جائى كه حجت ظاهرى انسان را به كارى ملزم نكند. 


وآن حضرت اضافه فرمود: جون خداوند عنايت و تفضل خود را در بنى اسرائيل قرار داد يكى از آنان كناهى مرتكب مى شد 
ودكرئ او زاتهى ازمكر كرد ولى :وق فسنث: ان عمل ناسين خوة بزتذاقت:ولى اواتهيئ :اذ مدكر خوةنرا اذامه داف و ايخ 
عمل زشت وى مانع ازاين نشد كه با وى هم مشرب وهم غذا و همنشين نشود,ء تا اينكه خداوند عز و جل دلهاى آنها را عليه 


هم برآشفت تا آنجا كه در قرآن فرمود: «كسانى 


(1)- قال امير المؤمنين (ع) ان الله لا يعذب العامه بذنب الخاصه اذا عملت الخاصه بالمنكر سرًا من غير ان تعلم العامه. فاذا 
عملت الخاصه بالمنكر جهارا فلم تغتير ذلكك العامه استوجب الفريقان العقوبه من الله عز و جل. 


و قال رسول الله (ص): ان المعصيه اذا عمل بها العبد سرًا لم يضرّ الا عاملهاء فاذا عمل بها علانيه و لم يغتير عليه أضرّت بالعامه. 
قال جعفر بن محمد (ع): و ذلكك انه يذل بعمله دين الله و يقتدى به اهل عداوه اللّه. 


(وسائل 3 ابواب امر و نهى» باب 3 حديث 0( 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: /72 


از بنى اسرائيل كافر شدند از زبان داود و عيسى بن مريم مورد لعن قرار كرفتند, اين بخاطر معصيت و تجاوزكرى آنان بود 
اينان از اعمال زشتى كه مرتكب مى شدند نهى از منكر نمى كردند) .)١(‏ 


«هيج قومى بر منكرى كه در مقابل آنان انجام مى كيرد صحه نككذاشته. مكر اينكه كمان مى رود خداوند عذاب كسى كه 
كتناهكار است را شامل همه آنان كرداند) 7١‏ 


*- در مسند احمد به سند وى از عدى روايت شده كه كفت: از ييامبر خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود: 


«همانا خداوند عز و جل توده مردم را به عمل مسئولين عذاب نمى كند مكر اينكه آنان در بيش روى خود منكر را مشاهده 
كنند وقدرت بر نهى از منكر داشته باشند ولى نهى از منكر نكنند» كه در اين صورت خداوند عامه و خاصه [مسئول و غير 


مسئول] را مورد عذاب قرار خواهد داد) 29. 


وروايات ديكّرى كه بر همين مضمون وارد 


شكة:اسيت» 


از اين روايات استفاده مى شود كه تكليف مردم در مقابل كسى كه آشكارا كناه مى كند بيشتر استء و واجب است در مقابل 
كار كزاران فاسد قيام كنند اكر جه آنان داراى سلطه و قدرت باشند و در نهايت به مبارزه و برخورد رويارو كشيده شود. و 
اطلاق اين 


(1)- ان الله لا يعذب العامه بذنب الخاصه.- و ذكر الحديث الاول- ثم قال: و قال: لا يحضرن احدكم رجلا يضرٌ به سلطان 
جائر ظلما و عدوانا و لا مقتولا و لا مظلوما اذا لم ينصره؛ لان نصرته على المؤمن فريضه واجبه اذا هو حضره. و العافيه اوسع ما 
لم تلزمك الحجه الظاهره. قال: و لما جعل التفضل فى بنى اسرائيل جعل الرجل منهم يرى اخاه على الذنبء فينهاه فلا ينتهى» فلا 
يمنعه ذلكك ان يكون اكيله و جليسه و شريبه» حتى ضرب الله- عز و جل- قلوب بعضهم ببعض و نزل فيهم القرآن حيث يقول- 
عز و جل- لعن الذين كفروا من بنى اسرائيل على لسان داود و عيسى بن مريم» ذلك بما عصوا و كانوا يعتدون, كانوا لا 
يتناهون عن منكر فعلوه. الآيه. (وسائل »60٠8/١١‏ ابواب امر و نهىء, باب © حديث ”7) 


(0)- ما اقرٌ قوم بالمنكر بين اظهر هم لا يغترونه الا او شكك ان يعمهم الله بعقاب من عنده. (وسائل ١ه‏ ابواب امر و نهى 


باب ع حديث و 


()- ان اللّه- عز و جل- لا يعذّبٍ العامه بعمل الخاصه حتى يروا المنكر بين ظهرائيهم و هم قادرون على ان ينكروه فلا ينكروه» 
فاذا فعلوا ذلكك عذَّب اللّه الخاصه و العامه. (مسند احمد 6/ 197) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج * ص: 89" 


روايات 


شامل مبارزه مسلحانه نيز مى كردد و ما بيش ازاين حكم قيام و مبارزه مسلحانه در برابر اهل جور و قدرتها و حكومتهاى 


طاغى و ستمكر را در مسأله شاتزدهم از فصل ششم بخش بنجم كتاب [جلد دوم فارسى] يادآور شديمء مراجعه كردد. 
جهت ششم: وجوب بيزارى از منكر در قلب و حرمت خرسندى از آن و وجوب خرسندى از معروف. 


١‏ - بيش از اين روايات سيارى در ضرورت انكار منكر در دل يادآور شديم» يكى از آنها خبر جابر بود كه در قسمتى از آن 


آمده بود: 
«منكر را با دل مورد انكار قرار دهيد و با زبان از آن بيزارى جوئيد و با سيلى به صورت مرتكبين آن بكوبيد) )١١‏ 
1- در خبر سكونى از جعفرء از يدرشء از على (ع) آمده است كه كفت ييامبر خدا (ص) فرمود: 


«كسى كه جيزى را مشاهده كند و از آن بيزار باشد همانند كسى است كه غايب استء و كسى كه از كارى غايب باشد ولى 
بدان رضايت داشته باشد همانند كسى اسث كه حاضر و كواه آن بوده اسث (07. 


*- در مرفوعه محمد بن مسلم آمده است كه امير المؤمنين (ع) فرمود: 


«همانا رضامندى و بيزارى» مردم را به هم مربوط مى كندء يس آنكه بر انجام كارى خرسند باشد با آنان است و آنكه از آن 


بيزار باشد بيرون آنان 5 


)١ ابواب امر و نهى» باب "ا حديث‎ ,6077/١١ فانكروا بقلوبكم, و الفظوا بالسنتكم و ضكوا بها جباههع. (وسائل‎ -)١( 


(؟)- من شهد امرا فكرهه كان كمن غاب عنه. و من غاب عن امر فرضيه كان كمن شهده. (وسائل ١‏ ابواب امر و نهى» 


باب 8 حديث ؟) 


() انما يجمع الناس الرضا و السخط. فمن رضى امرا فقد دخل فيه» و من سخطه فقد خرج 


منه. (وسائل 65١١‏ ابواب امر و نهى» باب حديث 4) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: ٠‏ 
ع در نهج البلاغه آمده است: 


دو كناه مرتكب شده: كناه عمل به آنء و كناه خوشنودى از آن) .)١١‏ 


- باز در نهج البلاغه انيت: 


«اى مردمء همانا مردم را رضامندى و بيزارى بهم كرد مى آوردء ناقه ثمود را يكك نفر بى كردء ولى خدا همه آنها راعذاب 


5 5 لا 
فرمود» جون همه بدان رضايت داشتند» خداوند سبحان 00 فاصبَحُوا نادمينَ» 79 
#- باز در نهج البلاغه در خطبه اى كه آن حضرت در ارتباط با اصحاب جمل بيان فرموده آمده است: 


«به خدا سو كند اكر جز يكك نفر از مسلمانان راء با قصد و عمد بى كناه نكشته بودند» قتل همه آن سياه بر من روا و حلال بود. 
زيرا همه حاضر بوده اند و با زبان و دست قاتلين را از آن قتل بازنداشته اند جه رسد به اينكه اينان از مسلمانان به همان تعداد 


كه از آنان كشته شده كشته اند 39). 


-١‏ در خبر طلحه بن زيد از امام صادق (ع)» از يدران خويشء از على (ع) آمده است: 


(1)- الراضى بفعل قوم كالداخل فيه معهم» و على كل داخل فى باطل اثمان: اثم العمل به» و اثم الرضا به. 
(نهج البلاغه» فيض/ ,1١87‏ لح/ 2599 حكمت 188) 


()- أيها الناسء انما يجمع الناس الرضا و السخط. و انما عقر ناقه ثمود رجل واحد فعتّهم الله بالعذاب لما عمّوه بالرضاء فقال- 
سبحانه- فعقروها فاصبحوا نادمين. (نهج البلاغه؛ فيض/ :,28٠‏ لح/ 14 خطبه 


الوه 


(9)- فو الله لو لم يصيبوا من المسلمين الا رجلا واحدا معتمدين لقتله» بلا جرم جرّه. لحل لى قتل ذلك الجيش كله اذ حضروه 
فلم ينكروا و لم يدفعوا عنه بلسان و لا بيد, دع ما انهم قد قتلوا من المسلمين مثل العده التى دخلوا بها عليهم. (نهج البلاغه؛ 
فيض / 208 لح/ 77 خطبه 1377) از اين روايت استفاده مى شود كه اكر جمعى آكاهانه شورش كنند و يكك نفر را بكشندء 
همه آنها را به عنوان محارب مى توان كشت.ء ولى اين نكته را هم بايد توجه داشت كه آن حضرت فرمود كشتن آنها بر من 
زبير را در يكك خانه آورده بودند و مى خواستند آنها را به قتل برسانند حضرت فرمود: رها كنيد و عايشه را هم كه ناموس 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: ١/ا‏ 

«آنكه مرتكب ستم شده و آنكه از كار وى ابراز رضايت كرده و آنكه وى را يارى داده» هر سه شريكك هستند) .)١١‏ 

8- در روايت ابن ابى عمير با حذف سلسله سندء از امام صادق (ع) آمده البدت” 

«سخن جين قاتل سه نفر استء قاتل خود. قاتل كسى كه عليه وى سعايت كرده و قاتل كسى كه سعايت به نزد او برده) .)73١‏ 
9- در خبر عبد السلام بن صالح هروى آمده است كه كفت: 


به ابى الحسن على بن موسى الرضا (ع) عرض كردم: يا بن رسول الله جه مى فرمائيد درباره حديثى كه از امام صادق 


(ع) منقول است كه فرمود: «آنككاه كه قائم (ع) خروج كند فرزندان قاتلان حسين (ع) را بخاطر كار بدرانشان خواهد كشت؟) 
حضرت فرمود: «بلى اين جنين است». عرض كردم: يس معنى اين آيه شريفه «وَ 1 تَرِرُ َآزرَة وِزْرَ كنا و 
عهده ديكرى نمى كذارند» جيست؟ فرمود: «خداوند در همه كفتار خويش درست فرموده و لكن بازماند كان قاتلان حسين 
(ع) از كار يدران خويش راضى اند و به آن افتخار مى كنندء كسى كه به كارى راضى باشد همانند اين است كه آن را 
مرتكب شده. اكر يكك نفر در مشرق كشته شود و ديكرى در مغرب به قتل او راضى باشدء آن فرد نيز نزد خداوند عز و جل با 
قاتل شريك است. و قائم (ع) هنكامى كه ظهور كند آنان را مى كشد جون از كار يدران خويش خشنودند) 9*. 


-٠‏ باز به همين سند از امام رضا (ع) منقول است كه كفت به آن حضرت عرض 


(2 العامل بالظلم و الراضى به و المعين عليه شركاء ثلاثه. (وسائل درفب إفرة ابواب امر و نهى» باب 0 حديث‎ -)١( 


(0)- الساعى قاتل ثلا-ثه: قاتل نفسه» و قاتل من سعى به» وقاتل من سعى اليه. (وسائل للب إفرة ابواب امر و نهى» باب زه 


حديث 07 


(5)- و فى خبر عبد السلام بن صالح الهروىء قال: قلت لأبى الحسن على بن موسى الرضا (ع): يا ابن رسول الله ما تقول فى 
حديث روى عن الصادق (ع). قال: اذا خرج القائم (ع) قتل ذرارى قتله الحسين (ع2 بفعال آباثها؟ 


: نا 0 
فقال فى كذلكه: شرع فون الل عر وجنت وال عرو واززة رزو اخر كا مالساءة قال» صدق 


الله فى جميع اقواله» و لكن ذرارى قتله الحسين (ع) يرضون بفعال آبائهم و يفتخرون بهاء و من رضى شيئا كان كمن آتاه. و لو 
ان رجلا قتل بالمشرق فرضى بقتله رجل بالمغرب لكان الراضى عند اللّه- عز و جل- شريكك القاتل» و انما يقتلهم القائم (ع) اذا 
جرع لرضاهم بفعال آبائهم ... (وسائل 6,0١‏ ابواب امر و نهى» باب ه حديث ©) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: "/ا 
كردم: جرا خداوند در زمان حضرت نوح همه مردم را غرق فرمود با اينكه در بين آنان اطفال و افراد بى كناه وجود داشتند؟ 
حضرت فرمود: 


«در ميان آنان اطفال وجود نداشتند» جرا كه خداوند عز و جل صلب و رحم قوم نوح را جهل سال عقيم نمود» و نسل آنان قطع 
شد. آنككاه آنان را غرق فرمود و طفلى در بين آنان نبودء خداوند به عذاب خويش افراد بى كناه را هلاكك نمى كند. و اما 
سايرين» دسته اى غرق شدند بخاطر اينكه ييامبر خداوند» نوح (ع) را تكذيب كردند. و دسته اى غرق شدند» جون به تكذيب 


بوده وآ نرا انجام داده است .)١(‏ 
-١‏ بازاز آن حضرت (امام رضا (ع)) از يدران وى (ع) از ييامبر خدا (ص) منقول است كه فرمود: 


«روزكارى بر مردم بيايد كه قلب فرد مؤمن در سينه وى ذوب مى شود همانكونه كه سرب- يعنى قلع- در تش ذوب مى 


شود. واين بدان جهت است كه مشاهده مى كند بلاء و بدعتهائى در دين ايجاد شده و قدرت بر تغيير آن را ندارد) 


19). 
5- در حديث سليمان بن خالد, از امام صادق (ع2 لهاست 


«اكْر اهل آسمانها و زمين دوست نداشتند كه با رسول خدا (ص) مى بودند» از اهل تش بودند) 39. 


(1)- و بهذا الاسناد عن الرضا (ع) قال: قلت له: لأى عله اغرق الداع وجل - انا كلها فى رض نوح (ع) و فيهم الاطفال و 
من لا ذنب له؟ فقال: ما كان فيهم الاطفالء لامن اللّه- عز و جل- اعقم اصلاب قوم نوح و ارحام نسائهم اربعين عاما فانقطع 
نسلهم فغرقوا و لا طفل فيهمء ما كان الله ليهلكك بعذابه من لا ذنب له, و اما الباقون من قوم نوح فاغرقوا بتكذيبهم لنبى الله نوح 
(ع)» و سائرهم اغرقوا برضاهم بتكذيب المكذبين» و من غاب عن امر فرضى به كان كمن شاهده و اتاه)». (وسائل ,8٠١ /١١‏ 


ابواب امر و نهى» باب م حديث 0( 


(لاادفاله وسو الله امن رامن على النلس تداق عدوت فيه فلن الوعة :قن كتوق كنا نيوت التك قن :الدانه' عدن الرهناضن. 
و ما ذاكك الا لما يرى من البلا-ء و الاحداث فى دينهم و لا يستطيعون له غيرا. (وسائل 8١١/1١‏ ابواب امر و نهى» باب 2 


حديث 06) 


()- لو ان اهل السماوات و الاحرض لم يحتوا ان يكونوا شهدوا مع رسول الله (ص) لكانوا من اهل النار. (وسائل 6١١/1١‏ 


ابواب امر و نهى» باب زه حديث 00 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: 7/ا 
و روايات ديكرى از اين قبيل كه مى توان در كتب مربوطه بدان دست يافت. 


البته مخفى نماند كه انكار منكر در دل يس از 1 كاهى از آن, اككر جه قهرا از لوازم ايمان استء و لكن 


مؤاخذه كردن از وى به مجرد اينكه در قلب بدان كار راضى بوده. با دلائلى كه مى كويد: «اكر انسان تصميم بر كناه كرفت تا 
هنكامى كه آن را انجام نذاذء جيزق بر وى توشته لمن :شود 019 سنا مثافات داشته باشد):و هتكامى كه اثسان برائ ليث بل ود 
مؤاخذه نمى شود يس جككونه براى رضايت دادن به كار بد ديكران مورد بازخواست قرار مى كيرد؟! در اينجا نكته ايست 
شايان تأمل. 


وجه تأمل اينكه: شايد مقصود اين روايات» آن رضايتى باشد كه در مقام عمل ظهور بيدا كرده و در خارج تاثير مى كذارد. 
مثلا- كسى كه مى شنود فردى مرتكب كار نايسندى شده بر وى واجب است كه در نهى از منكر و زدودن واظهار برائت از 
وى تلاش كندء حال اكر اين عمل را تركك كرد و بلكه از وى علامتهاى رضامندى از آن عمل و احيانا افتخار به آن آشكار 
شد در اين صورت وى شريك او محسوب مى كردد. و قوم صالح؛ و اصحاب جمل و اولاد قاتلان امام حسين (ع) از اينكونه 
مى باشند. 


مرحوم صاحب جواهر در اين ارتباط مى فرمايد: 
«معقول نيست كه امر به معروف و نهى از منكر صرفا به قلب باشدء جرا كه آن امر و نهى نيست» همانكونه كه اكر كسى در 
دل از جيزى خوش يا بدش بيايد راء امركننده و نهى كننده نمى كويند» خوش آمدن و بد آمدن در قلب از توابع ايمان به 


دستوراتى است كه ييامبر (ص) آورده؛ يس بايد در مرتبه اول امر به معروف و نهى از منكرء جيز ديكرى هم مورد نظر باشد 


كه امر و نهى محسوب كردد, و آن ابراز عدم رضايت بشكلى از اعراض و 


اظهار كراهت و نظاير لآ است» 19). 


(١)-رء‏ كك وسائل /١‏ 08 ابواب مقدمه عبادات» باب ©, حديث ‏ /اء لل ٠١‏ و ... 

,"9//1١ جواهر‎ -)١( 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: 6/ا 

جهت هفتم: وجوب كناره كيرى از مرتكب منكر و طرد وى در صورت متنبّه نشدن 

-١‏ در خبر سكونىء از امام صادق (ع) وارد شده كه فرمود: امير المؤمنين (ع) مى فرمود: 

«ييامبر خدا (ص) به ما دستور مى داد كه با اهل معصيت با صورت ترش و درهم كشيده برخورد كنيم) .0١١‏ 
؟- در روايت ديكرى آمده است كه امير المؤمنين (ع) فرمود: 

ايايين ترين حد نهى از منكر اين است كه با كناهكاران با صورت درهم كشيده روبرو شويدا .)7١‏ 

- در روايت حارث بن مغيره آمده است كه امام صادق (ع) فرمود: 


«من افراد بى كناه شما را به جرم كناهكاران مؤاخذه مى كنمء و جرا اين كار را نكنم با اينكه خبر به شما مى رسد كه فردى 
به شما و من بد مى كويد و شما با وى مى نشينيد و كفتكو مى كنيدء تا اينكه يكى بر شما مى كذرد و مى كويد اينان از آنان 
بلاترندك! ون كر انها يكوه :اق وود 45 كر او كص شما وف شن وسيل كد خوش تداشفيده» باعرف با دورق و عشينت 


برخورد مى كرديد واو رااز كار نايسندش نهى مى كرديدء اين براى شما و براى ما بهتر بود) (7). 


*- در روايت ديكرى به نقل از وى [حارث بن مغيره] آمده است كه امام صادق (ع) به وى فرمود: 


(1)دامرنا وسول الله (ضن) ان تلقى اعل المعاضى بعر سكفينه (وسائل 11 ام ابوات اهرو تيووبات #احددية 0 


(؟)ساذتى الانكار ان تلقى اغل المعاصى بوجوه مكفهةه. (وسائل 6177311 ابواب أمر و نهى) بان © «حذيث 


(0 


(9)- لآخذنٌ البرى منكم بذنب | لسقيم, و لم لا افعل و بلغكم عن الرجل ما يشينكم و يشينتٍ فتجالسوهم و تحدثونهم فيمرٌ بكم 
المارٌّ فيقول: هؤلاء شرٌ من هذا؟ فلو انكم اذا بلغكم عنه ما تكرهونه زبرتموهم و نهيتموهم كان أبرَ بكم و بى. (وسائل ال/عاع 


ابواب امر و نهى» باب لل حديث (١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: /ا 


«همانا كناه هاى كم خردانتان را به كردن آكاهانتان بايد حمل كنم (تا اينكه فرمود) جه جيز شما را بازداشت از اينكه وقتى از 
طرف يكى از شما خبرى كه ناخوشايند شما و موجب ناراحتى و اذيت ماست به شما مى رسد. او را تنبيه و سرزنش كنيد و با 
كلاسم رسا با او سخن كوئيد؟ عرض كردم فدايت شوم آنان از ما نمى يذيرند» فرمود: از آنان كناره كيرى كرده واز 
مجالسشان دورى كزينيد) .)١‏ 


4- در روايت شيخ - قدس سدّه- آمده است كه امام صادق (ع2 به دسته اى از اصحابش فرمود: 


«اين حق من است كه بى كناهان شما را به جرم كناهكاران مؤاخذه كنمء و جرا اين حق را نداشته باشم با اينكه خبر انجام 
عمل نايسندى توسط يكى از شما به شما مى رسد ولى شما او را نهى از منكر نكرده و از وى بيزارى نمى جوئيد واو را آزار 
نمى دهيد تا از عمل نايسند خود دست بردارد) .)3١‏ 

#- در روايت هشام بن سالم از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: 


«اكر هنككامى كه از يكك نفر شما خبر نايسندى به شما مى رسيد؛ شما به نزد وى مى رفتيد و به وى مى كفتيد: فلانى! يا از ما 


دورى كزيده و كناره بككير» يا از اين عمل زشت خود 


دست بؤذارة | كردفت براض ذاشث [كه مسأله تمام بود] و الا ازاو دورى مى كزيديد) .7١‏ 


وروايات ديكّرى از اين قبيل در اين زمينه. 


خلا-صه كلام اينكه: واجب است در دل از منكر ناخرسند بود و با زبان در مرتبه اول با كفتار نرم و رسا. از آن نهى نمود 
آنكاه غيظتر و شديدتر برخورد كرد تا اينكه نوبت به 


(0- لأسحملنٌ ذنوب سفهائكم الى (على خ. م) علمائكم (الى ان قال:) ما يمنعكم اذا بلغكم عن الرجل منكم ما تكرهون و ما 
يدخل علينا به الاذى ان تاتوه فتؤنّبوه و تعذّلوه تقولوا له قولا بليغا؟ قلت: جعلت فداك اذا لا يقبلون منا. قال: اهجروهم و اجتنبوا 
مجالسهم. (وسائل ل/ اع ابواب امر و نهى» باب /. حديث او 


(1)- انه قد حقّ لى ان آخذ البرى ء منكم بالسقيم» و كيف لا يحقٌّ لى ذلكك و انتم يبلغكم عن الرجل منكم القبيح فلا تتكرون 


عليه ولا تهجرونه ولا تؤذونه حتى يتركك. (وسائل 66/١‏ ابواب امر و نهى» باب لا حديث ع 


()- لو انكم اذا بلغكم عن الرجل شىء تمشيتم اليه فقلتم: يا هذاء اما ان تعتزلنا و تجتنبنا و اما ان تكف عن هذاء فان فعلء و الا 
فاجتنبوه. (وسائل 66/١‏ ابواب امر و نهى» باب لا حديث 0) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج " ص: ع/ا 


دست و مراتب مختلف آن برسدء و احوط آن است كه اقدام عملى با اجازه و اذن حاكم باشد واكر آن ميسر نشد و يا مؤثر 
واقع نكشت بايد از وى دورى كزيده و كناره كيرى كرد. 


دست بردارد» نه براى انتقام و نظاير آن. 


رعايت مراتب نيز لازم استء جنانجه فقها به آن تصريح فرموده اند واز روايات هم همين استفاده مى شدء يبش از اين نيز در 
معنى انكار به قلب سخنى از مرحوم صاحب جواهر نقل كرديم كه نظر ايشان كناره كيرى و ابراز ناراحتى از مرتكب منكر بود 
و ظاهرا مقصود ايشان اين است كه اين كار در نهايت انجام كيرد يا اينكه در همان ابتدا يس از علم به عدم تاثير زبان و دستء 
يا عدم امكان استفاده از آنهاء انجام يذيرد .)١١‏ 

جهت هشتم: رفع يك توهم و شبهه 


ممكن است توهم شود كه آيه شريفه: 9 أَيهَاالِّينَ آمُواء عليْكم ألْفُسَكُم. 


لا د اس 5 لا و 5 و و 
نا يَف دٌكم مَنْ ضَلّ إِذَا هْتَدَبْتُمْ إِلَى الله مَوجعكغ جميعاً يدغ بللا كنم تَعْمَلُونَ «7- اى اهل ايمان مواظب خودتان باشيد اكر 


-_ -_ 


عتنذايث يابيد» انكه كمراه شدة به شما زيان تشواهك رسائده باز كشت هيه شما به خداوتهد اسثه» بسن شما ر] آكاه.مى كثن 


بدانجه انجام داده ايد. 


دلالمت براين دارد كه انسان بايد در خانه خود بنشيند و به اصلاح نفس خود بيردازد و نسبت به كمراهى و فسادى كه در 
جامعه مى كذرد بى توجه باشدء در نتيجه؛ ظاهر اين آيه با دلايلى كه بر وجوب امر به معروف و نهى از منكر دلالت داشت 


تعارض دارد. 


اما در ياسخ بايد كفت: از آن همه آيات و روايات متواتره و اجماع مسلمانان كه در 


-)1١(‏ بالادخره انتخاب مبارزه منفى يا مثبت مربوط به نوع تأثير مبارزه در جلو كيرى از فساد و منكر مى باشد و تشخيص آن به 


شخص محوّل شده است. (مقرر) 


.1٠١0 /)0( مائده‎ -)١( 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج " ص: الا 


اين ارتباط وجود دارد نمى توان با تمسكك 


بلكه ظاهرا مقصود آيه شريفه اين است كه انسان واجب است در فكر و اراده مستقل باشدء و اكر بر فرض همه افراد جامعه يا 
برخى از آنها كمراه باشند نبايد او نيز تابع آنان كردد و در اكثريت آنان هضم شودء جنانجه در اكثر اجتماعات اينككونه استء 
بلكه بر هر فرد واجب است كه با هدايت الهى راه يابد و به وظايفى كه از سوى خداوند براى وى مقرر شده- واز مهم ترين 
آن امر به معروف و نهى از منكر است- به اندازه توان عمل كندء واكر جنين كند قهرا سود هدايت وى به خود او مى رسد و 
كمراهى كمراهان به وى زيان وارد نمى آورد» جرا كه حق. حق است و براى آن ياداش است اككر جه اكثريت از آن روى 


كردان شوند» و باطل» باطل است» و مستوجب عقابء. اكر جه اكثريت به آن روى آورند .. 


در نهج البلا-غه آمده است: «اى مردم هركز در راه هدايت بخاطر كمى افراد آن وحشت نكنيد, جرا كه مردم بر سفره اى 
اجتماع كرده اند كه سيرى آن كوتاه است و كرستكى آن طولانى» .)١١‏ 


ودر مجمع البيان ذيل همين آيه [در ياسخ به اشكال فوق] مطالبى آمده كه خلاصه آن ل 
«در ياسخ اين اشكال وجوهى است: 


١-اين‏ آيه دلالت بر جواز ترك امر به معروف و نهى از منكر ندارد بلكه بيانكر اين معنى است كه اكر كسى اطاعت خداوند 


كندء به كناه كناهكاران مؤاخذه نخواهد شد. 


داوم انه عاك جالت؟ اك كداثينا دو تفي قرار د ارك باتعا لق كدوير نود دكن انبتاة انرق مرق 


نيستء يا اينكه بر آن مفسده اى مترتب است. 


روايت شده كه ابا ثعلبه از بيامبر اكرم (ص) در ارتباط با تفسير اين آيه يرسش كرد حضرت فرمود: «امر به معروف و نهى از 
منكر كنيد تا آن هنكام كه ملاحظه كردى كه دنيا بجاى آخرت هدف قرار كرفته و خصلت هاى حرص و بخل و هواى نفس 


-)1١(‏ أيها الناس» لا تستوحشوا فى طريق الهدى لقله اهله» فان الناس قد اجتمعوا على مائده شبعها قصير و جوعها طويل. (نهج 
البلاغه» فيض / اخرفة لح/ 25194 خطبه 0 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: //ا 
و خودبينى و خودمحورى مردم حاكم است در جنين شرايطى بر تو باد به رفقاى نزديكك خود و مردم وعوام را رها كن). 


“- اين مؤكدترين آيه در وجوب امر به معروف و نهى از منكر استء. جرا كه خداوند متعال مؤمنان را مورد خطاب قرار داده و 

لأ روم 0 س 
فرمود) عليكم انفسكم- مواظب خود باشيد» يعنى مواظب هم كيشان خود باشيد» جنانجه خداوند فرمود: «لا تَقثّلوا أَنْفسَ كم- 
يكديكر را نكشيد» كفاز به شما زيائى تمى وسائتل. 


واين نظر ابن عباس است- طبق روايتى كه عطاء از او نقل مى كند- كه كفت: 


برخى برخى ديكر را آنجه كه به خداوند نزديكش مى كند واز شيطان دورش مى كندء تعليم دهيد, و بدانيد كه افرادى از 
مش ركين و منافقين و اهل كتاب, كه كمراه شده اند نمى توانند به شما زيان رسانند» .)١١‏ 


جهت نهم: شرايط وجوب امر به معروف و نهى از منكر 
شرط اول: آكاهى داشتن از معروف و منكر 
محقق در شرايع مى فرمايد: 


«نهى از منكر واجب نيست تا آنككاه كه جهار شرط كامل كرددء اول اينكه منكر 


را بشناسد تا اينكه در نهى از منكر از خطا مصون باشد. دوم: احتمال تأثير بدهد. يس اكر كمان غالب داشت و يا مى دانست 
كه در طرف مؤثر واقع نمى شودء واجب نيست» سوم: اينكه فاعل منكر مصر بر استمرار باشد يس اككر در» وى علامتهاى 
يشيمانى ظاهر است يا اينكه از آن كار زشت دست كشيده؛ نهى از منكر ساقط است. جهارم: اينكه در نهى از منكر مفسده اى 
وجود نداشتة باشدة يسن اكر كمان دارة كه دن اثر نهى از منكر زينانئ متولجه وى .با القن با بكى از مسلمانان مى كردة: 


وجوب آن ساقط است)» (73). 


و ظاهرا ذكر نهى از منكر در كلام فوق از باب مثال است,ء و الا اين شرايط هم در 


.)# مجمع البيان ؟/ 18 (جزء‎ -)١( 
.,87/١ شرايع‎ -)( 

مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج "ا ص: 8/ا 

امر بمعروف است و هم در نهى از منكر. 

مرحوم علامه در ارشاد مى فرمايد: 

«اين دو واجب است بشرط آكاهى داشتن نسبت به آنهاء و اينكه احتمال تأثير بدهد» و فاعل آن نيز بر ادامه آن و تركك مأمور 
به» اصرار داشته باشد و ديكر اينكه از اين ناحيه ضررى متوجه وى و اموالش و ساير برادران دينى اش نكردد .)١١‏ 


ايشان در كتاب منتهى و تذكره و ساير كتب خويش همين شرايط را ذكر فرموده اند. 


به نظر مى رسد كه بودن اين شرط (شرط اول) به عنوان شرط وجوب- بدان صورت كه اكر علم به معروف و منكر وجود 
داشت امر و نهى واجب باشد در نتيجه تحصيل علم واجب نبوده و جاهل به حكم اكر جه از روى تقصير باشدء از تكليف 
معذور باشد- خالى از اشكال نيست. زيرا 


آنجه موضوع حكم امر و نهى است همان واقع و وجود خارجى معروف است نه معروف و منكرى كه بدان علم حاصل شده 
است. بله جون علم طريق به واقع است يس بدون امر و نهى ممكن نيستء يس علم شرط وجود است قهرا [نه شرط وجوب] و 
جاهل قاصر» بناجار معذور است» (؟7). 


مرحوم محقق كركى در حاشيه خود, و شهيد ثانى در مسالكك متعرض اين اشكال شده اند. شهيد در مسالكك مى فرمايند: 


«مى توان در شرط اول مناقشه نمود بدين كونه كه: آكاهى نداشتن شخص نسبت به معروف و منكر منافاتى با تعلق وجوب به 


وى ندارد» فقط نفس امر به معروف و نهى از 


-)١(‏ ارشاد علامه» مقصد ينجم در امر به معروف و نهى از منكر. و منتهى "/ 7 تذاكره ا روء. 


()- شرط وجوب بككونه ايست كه تا محقق نشود بطور كلى مشروط محقق نمى شود» نظير شرط استطاعت براى حج اما 
شرط واجب آن است كه براى انجام عملى» بر انسان واجب است عمل ديكرى را انجام دهد» نظير شرط طهارت براى نماز» در 
اين صورت همانكونه كه نماز تحت يوشش امر است تحصيل طهارت هم تحت يوشش امر استء و در حقيقت امر روى هر دو 
آمده. كه بحث تفصيلى آن بيش از اين كذشتء و محقق و ديكران شرط علم را در اينجا نظير شرط استطاعت در حج دانسته 
اند. (الف- م جلسه 197 درس) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: 7/٠١‏ 


منكر با ندانستن منافات دارد. زيرا ممكن است در اثر جهالت امر به منكر و نهى از معروف كند يس در اين صورت هر كس 
فى الجمله آكاهى از انجام منكر يا تركك 


معروف توسط شخص مينى دارد- همانند شهادت عدلين بر انجام منكر يا تركك معروف- بر وى واجب است كه ابتداء در 
مورد امر و نهى كسب 1 كاهى كندء آنكماه وى را امر و نهى نمايد» همانكونه كه به شخص بى وضو وجوب صلاه تعلق مى 


كيرد آنككاه بر وى لازم است كه شرايط نماز صحيح را [كه از آن جمله وضو كرفتن است] فراهم آورد. 


براين يايه يس منافاتى ندارد كه شخص ناآ كاه تا هنكامى كه ناآ كاه است جايز نباشد امر و نهى كندء اما بر وى واجب نيز 


باشدء همانكونه كه نماز بر فرد فاقد وضو و كافر واجب مى كردد اما انجام آن در اين حالت از وى يذيرفته نيست» .)١١‏ 


در كتاب جواهر نيز قريب به همين مضمون را از محقق كركى در حاشيه خويش نقل مى كند 022١‏ آنككاه بدين كونه به آن دو 
ياسخ مى كويد: 


«و اشكالى كه به اين استدلال وارد است اين است كه اينكونه استدلال- علاوه به اينكه با آنجه ما از اصحاب [فقهاى اماميه] 
بالاجماع [سقوط تكليف امر و نهى از جاهل] شنيده ايم منافات دارد جنانجه علامه نيز در «منتهى» به آن اعتراف فرموده اند- 
بازبا آنجه در خبر مسعده آمده بود» كه وجوب را منحصر در فرد نيرومند صاحب نفوذى كه معروف را از منكر بازمى 
شناختء مى دانست منافات دارد» و بلكه ممكن است ادعا كرد كه متبادر از امر به معروف و نهى از منكر امر و نهى نسبت 
بهمان احكامى است كه مكلف آنها را مى داند و خودش مكلف است بآنها عمل نمايد نه اينكه واجب باشد علاوه بر آن 
احكامى كه مى داند» معروف و منكرى را كه ممكن است 


بطور كلى از كسانى كه مى شناسد صادر نشود. بعنوان مقدمه براى امر و نهى ديكران ياد بكيرد. 


واما مثالى كه آن دو بزركوار ذكر كردند [وجوب نماز بر فاقد وضو و كافر] از ما نحن فيه خارج استء زيرا ما به تحقق 
موضوع خطاب در آن صورت علم داريم» بخلاءف آنجا كه كسى كارى را انجام داده يا جيزى را تركك كرده و ما نمى دانيم 
كه آبا 


.١18١/١ مسالكك‎ -)١( 
.,88عا/”١ جواهر‎ -)0( 
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آنجه انجام داده حرام و آنجه تركك كرده واجب بوده است يا خير» كه در اين صورت واجب نيست به عنوان مقدمه امر و نهى 
نسبت به آن آكاهى بيدا كنيمء بلكه در اينجا اصل برائت حاكم استء و همين مراد اصحاب است كه مى فرمايند اين شرط»ء 


شرط وجوب اننشة: و الله العالم» .)١١‏ 
خلااصه سخن ايشان- قدس سرّه- اين است كه: 


اولا: موضوع حكمء همان معروف و منكر به وجود واقعى آنهاست- جنانجه از ظاهر آن استفاده مى شود- نه آن جيزى كه 
معلوم المعروفيه و معلوم المنكريه باشدء و لكن براى دستيابى به آنها طبعا بايد علم هم داشت. يس اككر علم حاصل نشد جاى 
برائت استء جون كه شبهه» شبهه موضوعيه وجوبيه استء و اكر علم به آن دو حاصل شد و لو اجمالا جنانجه در مثال اينككونه 
بود در آن صورت امر و نهى واجب است جرا كه اجمالا به تحقق موضوع علم حاصل شده استء و همين است مراد اصحاب 
به اينكه علم شرط وجوب استهء و در خبر مسعده نيز وجوب منحصر شده. در فرد توانمند صاحب نفوذى كه به معروف و 


ار 


كاهن داشته باشد. 


ثانيا: ممكن است ادعا كرد كه متبادر از اطلاق امر به معروف و نهى از منكرء امر و نهى نسبت بهمان احكام و تكاليف شخصى 
خود مكلف است كه بآنها علم دارد» نه اينكه موظف باشد به عنوان مقدمه امر و نهى ديككران» مسائلى زائد بر آنها را نيز فرا 
بكيرد. 

د اينكك ما مى كوثيم آنجه به نظر مى رسد اينست كه: آنجه بعنوان مثال [در كلام صاحب مسالكك] دك شده ادن است 
كه ما اجمالا به وقوع منكر يا تركك معروفى از شخص معين خارجى آكاهى يافته ايم ولى دقيقا نمى دانيم كه در نظر شرعء 


معروف و منكر جيست» يس خبر مسعده شامل آن نمى كردد» زيرا مفاد خبر مسعده اين است كه 


()- جواهر ١؟/‏ لاع" 
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فرد بايد آكاه باشد كه معروف و منكر جيست» يس اشكال بحال خود باقى است إو با مفهوم خبر مسعده نمى توان بدان ياسخ 
كفت]. 


واما آنجه ايشان ذكر فرموده كه برائت در شبهه موضوعيه وجوبيه استء اين مطلب درستى است و لكن در اين صورت اجراى 
اصل برائت بدون فحص [كاوش از مصاديق ]| مشكل ا 


آيا ملا-حظه نمى فرمائيد كه فقها درباره كسى كه احتمال مى رود كه مستطيع است يا احتمال مى دهد كه اموالش به حد 
خمس و زكاه رسيده احتياط مى كنند و مى فرمايند بايد دارائى خود را محاسبه كند و استطاعت خود را مورد فحص و بررسى 


واما نظريه اى كه ايشان مطرح فرمود: [كه ضرورتى ندارد به عنوان مقدمه امر و نهى ديكران» 


مسائلى را فرا بككيرد] التزام به آن مشكل استء زيرا اككر فرض شود كه در جائى يكك مردى كه به همه مسائل مبتلا به مردان 
آكاه است ولى از مسائل مخصوص به بانوان اطلاعى ندارد و در آن محل زنانى وجود دارند كه اجمالا مى داند مسائل شرعى 
دارند كه ياسخ آن را نمى دانند و در آن منطقه كسى هم يافت نمى شود كه مسائل خود رااز وى بيرسند» در اين صورت آيا 


بر وى واجب نيست كه براى ارشاد و امر به معروف آنان مسائل شرعى آنان را فرا بككيرد؟ اين نكته ايست شايان توجه. 


البته كسى مى تواند بككويد: اولا: مفاد خبر مسعده جيزى جز حكم عقل بر توقف عمل و تنجز تكليف بر قدرت و علم به 
موضوع نيستء زيرا عاجز و نيز جاهل در حال عجز و جهل امكان انجام كارى براى وى وجود نداردء و اين منافاتى با وجوب 
تحصيل قدرت و علم بر انجام كار براى مراحل بعد نداردء و ثانيا: شايد محل نظر در خبر مسعده به قرينه ذكر «قوى مطاع» و 


و ما منكر اين معنى نيستيم كه كسى كه از سوى حكومت براى انجام امور حسبيه 
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كماوةه شده هاجب است فرذ تواتمتد دازاي تقودق. تاشن كديا معروق ومتكز اشنا باشد شين ابن شترابط نراق كسى :اسن 
كه اين منصب شريف- كه خود شعبه اى از شعبه هاى حكومت است- را بعهده مى كيرد و اما آنجه بر عموم مردم واجب 
است همان 


امر و نهى در موارد جزئى است و در اين مورد علم شرط وجود امر به معروف و نهى از منكر است نه شرط وجوب آن. 


ولى انصاف اين است كه دلالت خبر مسعده بر شرطيت علم براى وجوبء غير قابل انكار است البته در اينجا باز نكته ايست 
شايان تأملء و الله العالم. 


شرط دوم: احتمال تأثير: 
اشاره 


مى شود. روايات مستفيضه اى .)١١‏ بر اين معنا دلالت دارد كه برخى از آنها را يادآور مى شويم: 
-١‏ در ذيل روايت موثقه مسعده آمده است كه كفت: از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


«يرسش شد از روايتى از ييامبر اكرم (ص) بدين مضمون: «همانا بهترين جهاد سخن عدلى است كه نزد ييشواى ستمكرى كفته 


شود) كه معناى آن جيست؟ فرمود: 


«اين بدان معنى است كه وى راامر به معروف و نهى از منكر كند» يس از آنكه نسبت به آنها شناسائى دارد» و مى داند كه از 


او قبول مى كندء والا لازم نيست) (073. 


؟- در خبر ابن ابى عمير از يحيى طويل آمده است كه كفت: امام صادق (ع) 


-)١(‏ روايت مستفيض روايتى است كه مضمون آن از سه روايت بيشتر باشد اما به حد تواتر نرسيده است. 
56 


(1)- و سثل عن الحديث الذى جاء عن النبى (ص): ان افضل الجهاد كلمه عدل عند امام جائر ما معناه؟ قال: هذا على ان يأمره 
بعد معرفته و هو مع ذالكك يقبل منه و الا فلا. (وسائل ١١/500؛‏ ابواب امر و نهى» باب 7 حديث 


0 
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فرمود: 


همانا كسى امر به معروف و نهى از منكر مى شود كه مؤمنى باشد ينديذيرء يا نادانى كه علم بياموزد اما صاحب تازيانه و 


مشر مز كر .)١١‏ 
- در خبر ابان بن تغلب از امام صادق (ع) مله اسك 


«حضرت مسيح (ع) مى فرمود: كسى كه معالجه مجروحى را تركك كند بى ترديد در كناه با عامل جراحت وى شريكك است 
(تا اينكه فرمود:) حكمت را به نااهل مككوئيد كه نادانيدء و از اهل آن نيز دريغ مداريد كه كناهكاريد, و بايد هر يكك از شما 
همانند طبيب با تجربه اى باشد كه اككر موضع و موردى را براى مداوا يافت مداوا مى كندء و الا از درمان دست بازمى داردا 
5١‏ 

؟- در خبر ريان بن صلت آمده استء كه كفت: دسته اى نزد حضرت رضا (ع) به خراسان آمدند و كفتند: كروهى از اهل 
بيت تو كارهاى ناشايستى انجام مى دهندء بجا بود آنها را از اين اعمال نهى مى فرموديد» حضرت فرمود: 

نيخت ريدو ثاكوآن اشة:إنا تصسيحت سواه با اعمال خقوتت اسشت كه | كر تيديرسية بايا اعمال قدرت از آثان خلو كيرف 
شود] 379. 


ه- روايت حارث بن مغيره» كه امام صادق (ع) به وى فرمود: 


«جه جيز جل وكير شماست وقتى به شما خبر مى رسد كه افرادى از شما جيزهائى را مى كويند كه ناخوشايند شماست»ء و باعث 
ناراحتى ما مى كردد به نزد وى نمى رويد واو را متتئه نمى كنيد واو رااز آن كار بازنمى داريد و با بيان رسا با وى سخن 


نمى كوئيد؟ 


-)١(‏ انما يؤمر بالمعروف و ينهى عن المنكر مؤمن فيتعظء او 


جاهل فيتعلم» فاما صاحب سوط او سيف فلا. 
(وسائل /١١‏ ٠٠؟ابواب‏ امر و نهى» باب ؟, حديث )0 


(0)- كان المسيح (ع) يقول: ان التاركك شفاء المجروح من جرحه شريكك جارحه لا محاله (الى ان قال:) فكذلك لا تحدّثوا 
بالحكمه غير اهلها فتجهلواء و لا تمنعوها اهلها فتأثمواء و ليكن احدكم بمنزله الطبيب المداوى ان راى موضعا لدوائه و الا 
امسكك. (وسائل 8٠ /١١‏ ابواب امر و نهىء باب ١‏ حديث 0) 


()- لا افعل» قيل: و لم؟ قال: لانن سمعت ابى لع يقول: «النصيحه خشنه). (وسائل /١١‏ 607 ابواب امر و نهى »2 باب 3 حديث 
/. 
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عرض كردم فدايت كردم از ما نمى يذيرند» فرمود: از آنان كناره كيرى كنيد و از مجالست با آنان اجتناب نمائيد» .)١١‏ 
#- در خبر داود رقى كه كفت: از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: 

امؤمخ كنايك ثفسن خويش راخوار كندء (كفنه شد حكونه نفس خويش راضوار كند؟) فزهود: 

دست به كارى زند كه از عهده آن بر نمى آيد) .)5١‏ 

و روايات ديككرى از اين قبيل كه بر اين مقصود دلالت دارد. 

جند فرع در مسأله 

اشاره 

در اينجا جند فرع وجود دارد كه سزاوار است بدان توجه نمود: 


فرع اول: 


اكر اين روايات وجود نداشت امكان داشت كفته شود امر به معروف و نهى از منكر بطور مطلق واجب است؛ حتى در صورت 
آكاهى از مؤثر واقع نشدن امر و نهى» جرا كه ادله آن مطلق استء و فايده آن نيز اين است كه بر مرتكبين آن اتمام حجت مى 


شود. 


فرع دوم: 


ازاين روايات استفاده مى شود كه در صورت علم به عدم تأثير» آنجه ساقط مى شود وجوب امر به معروف و نهى از منكر 


است نه جواز آن.» مكر در شرايطى كه از آن ناحيه زيانى متوجه شخص كردد كه تحمل آن شرعا جايز نباشد. 
فرع سوم: 


مقتضاى اطلاق ادله اين است كه براى اسقاط تكليف امر و نهى» صرف كمان به مؤثر واقع نشدن كافى نيست [|بلكه بايد علم 
به عدم تأثير باشد]» اكر جه محقق و بلكه اكثر فقها جنانجه نقل شده. همين كمان به عدم تأثير را در اسقاط تكليف كافى 
دانسته اندء مكر اينكه مراد اينان آن اطمينانى باشد كه عاده ملحق به علم است, بلكه 


(1)- ما يمنعكم اذا بلغكم عن الرجل منكم ما تكرهون و ما يدخل علينا به الاذى ان تاتوه فتؤنبوه و تعدّلوه و تقولوا له قولا 
بليغا؟ قلت جعلت فداكك اذا لا يقبلون منا. قال: اهجروهم و اجتنبوا مجالسهم. (وسائل ١١/8١6؛‏ ابواب امر و نهى» باب 7, 


حديث "). 


الأإدالا وسقي اومن ايل نفسه. قيل له: كيف يذل نفسه؟ قال يتعرض لما لا يطيق. (وسائل 60١‏ ابواب امر و نهى» باب 


.) حديث‎ ,.١7 
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مقتضاى تشبيه به طبيب (در روايت سوم) نيز همان وجود امر و نهى است حتى در صورت كمان به عدم تأثير» زيرا طبيب با 
كمان به عدم تأثير مداوا و احتمال شفاء هم اقدام به مداواى مريض مى كند. 


در روايت مسعده هم كه آمده بود «يقبل منه- از او مى يذيرد) مراد» علم صد درصد به يذيرش وى نيستء بلكه اكر احتمال 


هم بدهل و زمينه يذيرش در وى 


باشد كافى است. زيرا هيج كس علم به قبول را شرط ندانسته است. 
فرع جهارم: 


در منتهى هده اسيت: 


(امنحاب ما ان شرط (يعش الحتمال تأثير) را رظوو عطاق قرط اسه اند ولى بتر ايخ بود كه آنا نراق أمريه معروف نا 


دست و زبان شرط قرار مى دادند» نه امر و نهى در دل. [جرا كه احتمال تأثير در آن مرحله دخالتى ندارد]) .)١١‏ 
شرط سوم: يافشارى خطاكار بر ادامه عمل خلاف خويش: 


آشكار كرديد يا اينكه خود از عمل خلاف خويش دست كشيده در اين صورت نهى از منكر ساقط است». اين مطلب در 
كتاب شرايع افدة است 19). 


كتاب جواهر در شرح عبارت فوق مى نويسد: 


«در صورتى كه ما از قرائن يقين بيدا كرديمء اين مطلب مورد توافق استء و هيج كونه ايراد و اشكالى هم بر آن وارد نيست» 
جرا كه ديكر موضوعى براى امر به معروف و نهى از منكر باقى نمى ماند. و بلكه مى توان كفت در جنين شرايطى امر و نهى 


حرام استء جنانجه بسيارى از فقها بدان تصريح فرموده اند. جنانجه در صورت 1 كاهى 


(1)- منتهم 4 
()- شرايع فتفيرة 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: كن 


ازاصرار وى بر معصيت نيز اشكالى در يابرجا بودن تكليف نيست. فقط اشكال در سقوط تكليف در مورد وجود اماره ظنيه 
است بر تثئه و خوددارى از عمل نايسند خود. كه در اين صورت به اعتبار «اطلاق ادله» و «استصحاب وجوب» بايد كفت 
وجوب امر و نهى بحال خود باقى استث» مكر ايتكه مراد ايشان كمان غالب باشد كه در آن صورت نزد عقلاا احثمال؛ قايل 


توجه نيست .)١«‏ 


خلاصه كلام اينكه تعرض به ديكران» هتكك حرمت آنان و 


مخالف با اصل تسلط هر شخص بر نفس خويش است» يس جايز نيست» مكر اينكه وى مرتكب منكرى شده باشد. كه در اين 
صورت واجب است وى رااز انجام آن برحذر داشت. يس در صورت شكك ابتدائى و به مجرد احتمال» قطعا تعرض به وى و 


75 
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تفتيش و تجسس جائز نيست» خداوند متعال مى فرمايد: «وَ لا تَجَسَّسُوا- تجشس مكنيد) .)7١‏ 


واما در صورتى كه از وى معصيتى صادر كرديده و اكنون احتمال مى رود كه بر ادامه آن عملا اصرار و اهتمام داشته؛ يا 
اينكه قصد تكرار آن را دارد» در اين صورت آيا نهى از منكر جايز و يا واجب است بخاطر «اطلاق ادله» (جنانجه برخى كفته 
اند- اكر جه اشكال بدان واضح استء زيرا موضوع ادله» منكر است و ما اكنون نسبت به ادامه آن مشكوك هستيم) يا بخاطر 
«استصحاب وجوب» تا جائى كه احراز امتناع يا يشيمانى و توبه نكرديده. 


يا بايد كفت جايز نيست مككر در صورتى كه ما بر اصرار و ادامه معصيت يقين داشته باشيم جنانجه دسته اى از فقها اينكونه 
كفته اند يا اينكه بايد علامتهاى استمرار آشكار باشدء جنانجه برخى ديكر كفته اند. 


يا اينكه ما قائل به تفصيل شويم بين آنجا كه عملا احتمال اصرار بر منكر مى رود و آنجا كه صرفا قصد اصرار آن را دارد 


زيرا قصد اصرار بر معصيت حرام نيست تا نهى از آن واجب باشد؟ 


5/0 /7١ جواهر‎ -)١( 

.17/)89( حجرات‎ -)١( 
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در اين مسأله اقوال و ديد كاههاى متفاوتى است. و در هر حال احتياط نيكو است. 


مطلب ديكر اينكه آيا صرف خوددارى از استمرار كناه براى رفع وجوب نهى از منكر كافى 


است يا اينكه لازم است از كذشته خويش نيز توبه كرده باشد؟ از كلمات اكثر فقها استفاده مى شود كه به صرف خوددارى از 
كناه نهى از منكر ساقط است. 


بلى» جون توبه از كناه واجب استء در امر به معروف اكر آشكار شود كه وى بر تركك آن اصرار دارد واجب است امر به 


توبه» بلكه مجرد احتمال به استمرار نيز بدليل وجود استصحاب وجوبء كفايت مى كند. 
اين برخى از كلمات اصحاب دراين زمينه بود. محقق اردبيلى (قدس سرّه) نيز در مجمع الفائده مى فرمايد: 


«ظاهرا آنان [علماء شيعه] در همين حد كه افراد مثلا منكر را تركك مى كردند اكتفا مى كرده اند. جائى نقل نشده كه افراد را 
به توبه كردن وادار كنندء بلكه به مجرد تركك كناه مزاحم آنان نمى شدند. و همجنين در امر به معروفء كه به مجرد انجام 


معروف دست از آنان برمى داشتند) .)١١‏ 


و حا نظر ايشان نظر درستى استء بلكه ظاهرا در همه اعصار سيره بر اين بوده كه از ظواهر شرع مبين مراقبت بعمل آيد واز 
تجاهر به كناه و معصيت جلو كيرى مى كرده اند» و هركز بناى افراد و محتسبين بر تفتيش و دخالت در مسائل سرى مردم, يا 


امر و نهى بر اساس استصحاب و نظاير آن نبوده است. 
در روايت محمد بن مسلم يا حلبى از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: 
ييامبر خدا (ص) فرمود: 


جوئى مى كند و كسى كه خداوند لغزشهايش را بى جوئى كند او را رسوا مى كند و لو اينكه در درون منزلش باشد). 


وب ة همي .مضيموة رزؤايات مستفيضيه ديكرئ وارة شذة كد 


در جايكاههاى خود 


(1)- مجمع الفائده» مقصد ينجم در امر به معروف و نهى از منكر. 
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مى توان مورد مطالعه قرار داد .)١١‏ 

و مالكك در بخش حدود كتاب «الموطأ» خويش از زيد بن اسلمء از ييامبر اكرم (ص) روايت كرده كه فرمود: 


«اى مردم» وقت آن رسيده كه از حدود خداوند دست بازداريد و آنها را محترم شمريد» هر كس مرتكب اين قبيل اعمال 
ناشاست كفيق شده يا متايه عداوتد انها وا يوشائك ولى كنبى كل بضوزت علق بو اشكارا كنا كيده تستررات كباب 


خداوند را بر وى جارى خواهيم كردا 07 
نظير اين روايت را نيز شيخ در كتاب اقرار و سرقت مبسوط آورده است 79. 


باق ذو اكتاب موظأ بست وق از سعيد ين عسيب انذه ايت كهوق كفتوية مت غير سيد كه امير كنذا (ضن) به هرد از 
قبيله اسلم كه به وى هرّال كفته مى شد فرمود: 


«اى هرال» كر با عباى خويش آن را يوشانده بودى براى تو بهتر بود) .35١‏ 
شرط جهارم: خالى بودن از مفسده. 


جيبارفه ترط اينسق كه روفي الامتكر كردن سداق مركب فاشنده بسن اكز ايق كساة يرود كدو اثر نين اق متكر 
زيانى متوجه شخص يا مال وى يا يكى از مسلمانان مى كردد؛ در اين صورت وجوب ساقط استء اين مطلب را مرحوم محقق 


در 


-)١(‏ لا تطلبوا عثرات المؤمنين؛ فانٌ من تتبع عثرات اخيه تتّبع الله عثراته. و من تتّبع الله عثراته يفضحه و لو فى جوف بيته. (ره 
ككء كافى /١‏ 00" كتاب الايمان و الكفر» باب من طلب عثرات المؤمنين» و وسائل 8/ 09) باب 18١‏ از ابواب احكام العشره. 


(؟)- أيها الناس» 


قد آن لكم ان تنتهوا عن حدود اللّهه من اصاب من هذه القاذورات شيئا فليستتر بستر الله فانه من يبدلنا صفحته نقم عليه كتاب 
الله. (موطا ؟/ 184: كتاب الحدود» باب من جاء فيمن اعترف على نفسه بالزنا). 


()- مبسوط #/ 7 و8/ 60. 

(6)- يا هرّالء لو سترته بر دائكك لكان خيرا لكك. (موطأ ؟/ 18#. كتاب الحدود» باب ما جاء فى الرجم). 
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شرايع آورده است. )١١‏ 


و مقصود فقهاء از ضرر و زيان جيزى اعم از زيان به جان يا برو ويا مال است در حال يا آينده واينكه به آوردن كلمه كمان 
اكتفا شده از اين رو است كه ملاكك در باب ضرر ترس از زيان است و اين با كمان و حتى برخى از مراتب احتمال هم حاصل 


مى كردد. 
جواهر در شرح عبارت فوق مى نويسد: 


«بدون هيج كونه اختلافى كه من بدان دست يافته باشم» جنانجه برخى از فقها نيز بدان تصريح فرموده اند» دليل آن نيز بخاطر 
نفى ضرر و ضرار و حرج در اسلام استء و نيز بخاطر اينكه دين اسلام شريعت سهله و سمحه استء و خداوند همواره آسانى 


را خواسته نه سختى را) .)3١‏ 

آنككاه ايشان رواياتى را در اين زمينه مورد استناد قرار مى دهند كه يادآور مى شويم: 

-١‏ صدوق در خصال به سند خويشء از اعمش. از امام جعفر صادق (ع) روايت مى كند كه فرمود: 

«امر به معروف و نهى از منكر واجب است بر كسى كه توان آن را داشته باشد» و بر جان خويش و اصحابش نترسد) 79. 


اين روايت در عيون نيز با ذكر سندء از فضل بن شاذانء از امام رضا (ع) در نامه اى 


كه به مأمون نكاشته آمده است ولى در آن» جمله «بر اصحابش نترسد» وجود ندارد. 
"- در موثقه مسعده [كه بيش از اين قسمتى از آن خوانده شد] از امام صادق (ع) آمده است: 


(0- شرايع ١/7ع”.‏ 

.”ا/١‎ /7١ جواهر‎ -)( 

()- و الامر بالمعروف و النهى عن المنكر واجبان على من امكنه ذلك و لم يخف على نفسه و لا على اصحابه. 
(وسائل "48/١١‏ ابواب امر و نهى» باب ١‏ حديث 77. 
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ومشكلات رامى داند» در صورتى كه نيرو و توان وافرادى كه از وى اطاعت كنند ندارد» حرجى نيست» .)١١‏ 
'- در خبر يحيى طويل آمده است كه امام صادق (ع) فرمود: 


«امر به معروف و نهى از منكر مى شود مؤمن واو موعظه مى يذيردء يا نادان» يس آكاه مى شود. اما كسى كه صاحب تازيانه 


و شمشير است امر و نهى يذير نيست) (075. 
*- در خبر مفضل بن يزيدء از امام صادق (ع) آمده است كه كفت: آن حضرت به من فرمود: 


«اى مفضل» كسى كه متعرض سلطان ستمكرى شود و بلئِه اى به او برسد باداشى بر آن مترتب نيست و اجر «صبر بر مشكلات) 


روزى وى نمى كردد) 070 
ه- در خبر داود رقَى آمده است كه كفت: از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


اسواؤار تست ششتخصض مؤمة اتفدل و يكن بزانية:ذلت افكئدة» كقنة شد حكونه تقس و رقن اانه لت افكند؟ قرمواد «دست نه 


كارى بزند! كه توان آن را ندارد) (2). 
و روايات ديكّرى از اين قبيل. 


ودر كتاب مجمع الفائده براى اين شرط (شرط جهارم) 


اينكوته اند لال شده انست: 


«جون ارتكاب منكر قبيح است و ضرر و زيان نيز قبيح استء و رفع قبيح با قبيح نيز قبيح است. و اينكه واجب باشد انسان به 
خود و ساير مسلمانان زيان رساند تا از حرامى جلوكيرى كند اين هم دليلى براى آن نداريم اكر جه فرض شود كه شدت آن 


ازاولى 


(1)- و ليس على من يعلم ذلك فى هذه الهدنه من حرج اذا كان لا قوه له و لا عدد و لا طاعه. (وسائل 6٠ /١١‏ ابواب امر و 


نهى» باب ؟, حديث )١‏ 
(1)- انما يؤمر بالمعروف و ينهى عن المنكر مؤمن فيتعظ» او جاهل فيتعلم. فاما صاحب سوط او سيف فلا. 
(وسائل للف ككرة ابواب امر و نهى» باب 2 حديث (١‏ 


(9)- يا مفضل» من تعرض لسلطان جائر فاصابته بليّه لم يؤجر عليهاء و لم يرزق الصبر عليها. (وسائل 60١١‏ ابواب امر و نهى» 


باب 3 حديث و4 


(06 لا افيض للنزمى اش ةل سد قبل دن كيت يذل نيه قال عمف قن لجا لا بظيق: (وضافل 1ق ابواب امرى لهي 


)١ ديت‎ ١19 باب‎ 
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كمتر باشد» و ظاهرا هيج يكك از فقها هم در اين مورد مسأله اختلاف نكرده اند) .)١١‏ 
شيخ نيز در كتاب اقتصاد مى فرمايد: 


«فرقى نمى كند ضررى كه در اثر امر و نهى متوجه شخص مى شود كوجكك باشد يا بزرككء قتل نفس باشد يا قطع عضوء يا 
ربودن مال بسيار يا كم» جرا كه در همه اينها مفسده هست» .)22١‏ 


[نقد و بررسى دلايل شرط فوق] 
دلايل شرط فوق را از دو جهت مى توان مورد بررسى قرار داد: 


جهت نخست: غرض از امر به معروف و نهى از 


منكر تنها كسب اجر و ثواب اخروى نيستء بلكه اين دو فريضه در شريعت اسلام به مفهوم وسيع براى اصلاح جامعه و ريشه 
كن شدن ريشه هاى منكر و فساد تشريع شده است. و مقتضاى رعايت مصالح و ملاكهاى احكام و نيز اختلاف مراتب ضرر و 
مراتب منكرء اين است كه با هر دو دسته از دلايل [دلايل وجوب امر به معروف و نهى از منكر و دلايل نفى ضرر و حرج] 
معامله باب تزاحم شود و آنجه در ملاك مهمتر است مقدم قرار كيرد. از باب مثال» بسا ممكن است كسى قصد كشتن كسى يا 
جماعتى را داشته باشد ويا درصدد باشد زن مسلمان محترمى را مورد تجاوز قرار دهد و نهى از منكر و جلو كيرى از وى 


مستلزم خسارت نه جندان زيادى بر نهى كننده باشد» در اين صورت آيا ممكن است به عدم وجوب نهى از منكر قائل شد؟! 


ويا بسا ممكن است منكر عمل بسيار فجيع و زيانبارى باشد كه به ديكر افراد جامعه نيز سرايت مى كند و جامعه بوسيله آن به 


فساد كشيده مى شودء يا اينكه فردى كه مرتكب آن مى شود فردى داراى شخصيت اجتماعى و دينى باشد كه طبعا مردم از 


عمل وى بيروى مى كنندء يا اينكه عمل او موجب فرو ريختن اساس شريعت مى كردد. يا اينكه مى خواهد 


-)١(‏ مجمع الفائده» مقصد ينجم در امر به معروف و نهى از منكر. 
(1)- اقتصاد/ »١159‏ فصل امر به معروف و نهى از منكر. 
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قانونى از قوانين اسلام را تغيير داده و يا آن را تحريف كندء يا اينكه بخواهد سلطه غاصبانه و ظالمانه اى را بر شئون مسلمانان 


وسياست و اقتصاد و فر هنكك آنان مسلط كندء و نظير اين موارد از امور مهمه اى كه سكوت در مقابل آن جايز نيست»ء و نهى 
كننده نيز از كسانى است كه سخن او مورد قبول واقع مى شود. يا اينكه اقدام او موجب وحشت فرد خطاكار و خفت و تزلزل 
وضع اجتماعى او مى كردد» در اين صورت آيا به صرف احتمال اينكه ضرر مالى يا حبس يا تضييقات و مشكلاتى از اين قبيل 


متوجه نهى كننده مى كردد» نهى و ردع وى واجب نيست؟! جدا بسيار مشكل است كه انسان به جنين امرى ملتزم كردد. 


علاوه براينكه روايات بسيار زيادى وجود دارد كه بر وجوب اقدام و قيام در برابر منكر و فساد اكر جه سختى و زيانهائى از آن 


ناحيه متوجه نهى كننده كرددء دلالت دارد كه برخى از آنها را يادآور مى شويم: 


«در آخر الزمان قومى خواهند آمد كه مورد ييروى ديكران قرار مى كيرندء در ميان آنان افرادى هستند كه رياكارندء قرآن 
تلاوت مى كنند واز خود زهد وعبادت نشان مى دهند» تازه بدوران رسيده و نادان هستند» امر به معروف و نهى از منكر را 
واجب نمى شمارند مكر آنككاه كه از ضرر ايمن باشندء براى خويش بدنبال راههاى كريز و عذرتراشى مى باشند» لغزشهاى 
علماء و فساد علم آنان را مورد متابعت قرار مى دهندء به نماز و روزه و جيزهائى روى مى آورند كه به مال و جان آنان خدشه 
اى وارد نيايد» واكر نماز به ساير كارهائى كه با بدن و اموال خويش انجام مى دهند زيان وارد آورد» آن را كنار مى كذارند. 


همانكونه كه كامل ترين و شريف ترين فرايض 


را كنار كذاشتند ... 


خطاكاران را با قلب مورد انكار قرار دهيدء و با زبان نهى از منكر كنيد و با جكك (سيلى) به صورتهاى آنها بكوبيد ودر راه 
خدا از ملالامت هيج ملامتكرى نهراسيد) .)١١‏ 


(1)- يكون فى آخر الزمان قوم يتّبع فيهم قوم مراءون يتقرّءون و يتن كون» حدثاء سفهاء لا يوجبون امرا بمعروف ولا نهيا عن 
منكر الا اذا أمنوا الضررء يطلبون لانفسهم الرخص و المعاذير» يتبعون زلّات العلماء و فساد علمهم؛ يقبلون على الصلاه و الصيام 
و مالا يكلمهم فى نفس و لا مال و لو اضرّت الصلاه بسائر ما 
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"- در روايت ديككرى از جابر از امام باقر (ع) آمده است: 


اكسى كه به مبارزه با حكومت ستمكرى برخيزد و او را به تقواى الهى فرمان دهد و او را موعظه كند و بترساند براى اوست 
همانند ياداش ثقلين: جن و انس و همانند اعمال آنان) .)١١‏ 


و واضح است كه ترساندن سلطان ستمكر غالبا با عكس العمل وى و ايجاد مشكلات و تضبيقات براى نهى از منك ركننده. 


*- در روايت تحف العقول از فرزند شهيد رسول الله امام حسين (ع) آمده بود: 


«... خداوند اين را بدانان عيب كرفت از آن رو كه آنان از ستمكران» منكر و فساد را مشاهده مى كردند ولى بخاطر منافعى كه 


منكر نمى كردندء با اينكه خداوند متعال مى فرمايد: از مردم نهراسيد و از من بترسيد) .)7١‏ 
ع در روايت نهج البلاغه قله اسيت* 


«همانا امر به معروف 


ونهى از منكر اجل را نزديكك نكرده واز روزى نمى كاهدء و برتراز همه سخن عدل است كه نزد بيشواى ستمكرى كفته 


شود) 0). 
- باز در نهج البلاغه مله استت: 


است كه به راه هدايت دست يافته و در راه 


- يعملون باموالهم و ابدانهم لرفضوها كما رفضوا أت الفرائض و اشرفها ... فانكروا بقلوبكم و الفظوا بالسنتكم و صكوا بها 
جباههم و لا تخافوا فى الله لومه لائم. (وسائل ال ع5" ”62 الملل باب ١‏ و؟ازابواب امر و نهى» حديث © وباب 7 


)١ حديث‎ 


(1)- من مشى الى سلطان جائر فامره بتقوى الله و وعظه و خوفه كان له مثل اجر الثقلين: الجن و الانس و مثل اعمالهم. (وسائل 


)١١ ابواب امر و نهى» باب *, حديث‎ 6*١ 


(1)- وانما عاب الله ذلك عليهم لا-نهم كانوا يرون من الظلمه المنكر و الفساد فلا ينهونهم عن ذلك رغبه فيما كانوا ينالون 


منهم و رهبه مما يحذرونء و الله يقول: فلا تخشوا الناس و اخشونى. (وسائل ,60/1١‏ أبواب امر و نهى؛ باب 7 حديث 4) 


()- وان الا-مر بالمعروف والنهى عن المنكر لا يقرّبان من اجل و لا ينقصان من رزق. و افضل من ذلكك كله كلمه عدل عند 
امام جائر. (وسائل ١ه‏ ابواب امر و نهىء باب "5 حديث 03 
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درست كام نهاده و نور يقين در قلب وى يرتوافكن شده است) .)١(‏ 


*- در روايت 


مسعده از امام باقر (ع) آمده است كه كفت امير المؤمنين (ع) فرمود: 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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«خداوند مردم را به كناه مسئولين عذاب نمى كند در صورتى كه آنان در ينهانى بدون اينكه مردم بفهمند كناهى را انجام 
دهند» اما در صورتى كه مسئولان بصورت آشكار كناهانى را مرتكب شدند و مردم بر آنان خشم نكرفتند در آن هنكام هر دو 


دسته مستوجب عقوبت خداوند عز و جل مى كردند) .١‏ 
'- در خطبه امام حسين (ع) براى اصحاب خويش و اصحاب حر آمده است: 


«اى مردمء همانا بيامبر خدا (ص) فرمود: كسى كه حكومت ستمكرى را مشاهده كند كه حرام هاى خدا را حلال شمرده؛ عهد 
خدا را شكسته؛ با سنتهاى رسول خدا (ص) مخالفت مى ورزد, در ميان مردم با كناه و ستمكرى حكم مى راند» ولى با عمل و 
كفتار عليه وى نشوردء بر خداوند رواست كه وى را نيز در جايكاه همان حاكم جائر وارد كندء آكاه باشيد كه اينان اطاعت 


شيطان را يذيرفتند ...) 3). 
8 باز آن - و ت در خطبه اى كه در «ذى حسما ايراد نمود» فرمود: 


«آيا نمى بينيد كه به حق عمل نمى شود» واز باطل جلوكيرى به عمل نمى آيد؟ در اين شرايط اكر مؤمن از خداوند طلب 


مركك كند سزاوار استء همانا من مركك را جز شهادت» و زندكى با ستمكران را جز مشقت و سختى نمى دانم) 050. 


(1)- و من انكره بالسيف لتكون كلمه الله العليا و كلمه الظالمين السفلى فذلك الذى اصاب سبيل الهدى و قام 


على الطريق و نوّر فى قلبه اليقين. (وسائل 0١‏ ابواب امر و نهى» باب *. حديث 0) 


159 الله لا يعنت العامه بذنب الخاصه اذا عملت الخاصّه بالمنكر سرًا من غير آن تعلم العامه» فاذا عملت الخاصه بالمنكر 
جهارا فلم تغيّر ذلكك العامة اشعوكن: القرتقا 0 العقوية مق اللدت طوري تجل حوس ات 1/011 ابوت :مر وقهى بات اد يك 
0 


دو كلت الشبظ:التيرنة | ممهاندو امرجدات لعل فقنا ل بها اناد بالن يسول الله لاصى )المي راق بكاطانا جاتر ا مسععرا 
لحرم الله ناكثا لعهد الله مخالفا لسئّه رسول اللّه (ص) يعمل فى عباد اللّه بالاثم و العدوان فلم يغير عليه بفعل و لا قول كان حقا 
على الله ان يدخله مدخله. الا و ان هؤلاء قد لزموا طاعه الشيطان ...» (تاريخ طبرى 7/ ٠0‏ جاب ليدن) 


(6)- و خطب (ع) ايضا بذى حسم فقال: الا ترون ان الحق لا يعمل به و ان الباطل لا يتناهى عنه ليرغب المؤمن فى لقاء الله 
محمّا فانى لا ارى الموت الا شهاده و لا الحياه مع الظالمين الا برما. (تاريخ طبرى 01 و تح العقول/ 23580 البته در اين 
كتاب «(لا ارى الموت الا سعاده» آمده است) 
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و آن حضرت (ع) امام و ييشواى مسلمانان بود و با بيانات خود در اين دو خطبه انككيزه هاى قيام و انقلاب خود را بيان فرمود. 
وخود واولاد واصحابش در اين راه به درجه شهادت نائل آمدند» و در زيارت شريفه آن حضرت آمده است: «اشهد انكك قد 


اقمت الصلاه و آتيت الزكاه و امرت بالمعروف و نهيت عن 


المنكر) يس بر مسلمانان به ويه بر شيعيان آن حضرت است كه همه به وى اقتدا نموده و به نور هدايتش راه جويند. 
4- در در منثور از ييامبر خدا (ص) روايت شده كه فرمود: 


«بزودى آسياى اسلام به جرخش در خواهد آمدء يس در همان جهتى كه قرآن مى كردد شما نيز به همان سمت بككرديدء 
جون قدرت و حكومت ممكن است با قرآن به مبارزه برخيزند وازهم جدا شوند. بى ترديد به زودى بر شما حكومتهائى 
حاكم مى شوند كه براى شما به كونه اى حكم مى كنند و براى خودشان به كونه اى ديكر» يس اكر آنان را اطاعت كنيد 
شما را كمراه مى كنند و اكر آنان را نافرمانى كنيد شما را به قتل مى رسانند». به آن حضرت كفتند: جه كنيم اككر جنين زمانى 
رادرك كرديم؟ حضرت فرمود: «همانند اصحاب حضرت عيسى (ع) باشيد كه با ارّه سر بريده مى شدند و بر جوبه دار بالا 


مى رفتند. مركك ذو اطاغت بهت أن ربد كي در معصيت است) .)١١‏ 


-٠‏ در نهج السعاده آمده است كه ابو عطا كفت: امير المؤمنين على بن ابى طالب (ع) در حالى كه اندوهكين بود و نفسهاى 


عميق مى كشيد بر ما وارد شد و فرمود: 


جكونه خواهيد بود با زمانه اى كه بر شما سايه افكند! آنككاه كه حدود الهى تعطيلء و اموال مردم به بازيجه كرفته شود و با 


دوستان خدا دث شمن وبا دشمنان خدا دوستى شود؟ عرض 


(1)- ان رحى الاسلام ستدورء فحيث ما دار القرآن فدوروا به» يوشكك السلطان و القرآن ان يقتتلا و يتفدّقا. انه سيكون عليكم 
ملوكك يحكمون لكم بحكم و لهم بغيره» فان اطعتموهم اضلوكم و ان عصيتموهم قتلوكم. 


قالوا: يا 


رسول الله فكيف بنا ان ادركنا ذلكك؟ قال: تكونوا كاصحاب عيسى (ع): نشروا بالمناشير و رفعوا على الخشب. موت فى طاعه 
خير من حياه فى معصيه). (در المنثور ؟7/ 001١‏ 
صدر روايت اشاره است به روند حكومت در دوران خلفاى اموى و عباسى كه بحسب ظاهر قرآن مطرح مى شد ولى در عمل» 


سياست حكام اسلامى با آن در تضاد بود و روشن است فرمايش ييامبر (ص) منحصر به دوران ذكر شده نيستء بلكه شامل هر 


زمانى كه قرآن و دستورات آن با مسير حركت مدعيان حكومت قرآن مخالف باشد خواهد شد (مقرر). 
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كرديم: اككر جنين روزى را دركك كرديم جه كنيم اى امير المؤمنين؟! حضرت فرمود: 


«همانند اصحاب حضرت عيسى (ع) باشيد: با اره سر بريده مى شدند و بر جوب به دار كشيده مى شدند. مركك در اطاعت 


خداوند بهتراز زندكَى در معصيت او است) .)١١‏ 
١‏ در كنز العمال آمده است: 


آبة زودق براشها يبشوابائى حكومت خواهتد يافت كه ارواق شما واندست): مى كيرئد :ا شما سحن مى. كويثك ولئ به شنا 
كنا و دزوغشان را تمنديق عافد يس تاجاتن كد نه عق رصانت دعل عق بزاية آثان يهيدة كاف كر عن وابزين نا 


كذاشتتدة هن كتين ذو اين اركباظ: كه شك اشهيد اسيت 1 


وروايات بسيار زياد ديكرى ازاين قبيل كه برخى از آنها در ذيل روايت ششم از فصل جهارم بخش سوم كتاب [جلد اول 


فارسى] و برخى در مسأله شانزدهم از فصل ششم بخش ينجم كتاب 


[جلد دوم فارسى] كذشت كه مى توان به آنها مراجعه نمود. 


مكر اينكه كفته شود كه در برخى از اين روايات اطاعت نكردن از سلطان جائر در ستمكرى وى مورد نظر است. نه امر به 


معروف و نهى از منكر كردن وىء» كه تحمل ضرر در اولى جائز است نه در دومى واين نكته ايست درخور توجه. 


ون اعون كاف سرض زليه سكاف ان قاد ين سد لذ املة اميك كنا كيم 


«يحيى بن ام طويل را ديدم كه بر كناسه [كوفه] ايستاد و با صداى بلند فرياد زد: اى مردم! ما از آنجه شما كوش بدان مى دهيد 
بيزاريم [تبليغات دروغ و تهمتهاى نارواى دستكاه خلافت به او و امثالش]» هر كس على (ع) را ناسزا كويد لعنت خدا بر او باد. 


و ما از آل مروان و آنجه را به غير خداوند مى يرستند بيزاريم» آنكاه صداى خود را يائين 


(- كونوا كاصحاب عيسى (ع): نشروا بالكاشتو و جتايوا عل لشفي درك فطاع اللمتعر ويا ده ا 
معصيه اللّه. (نهج السعاده ؟/ 898) 


-)١(‏ سيكون عليكم ائمه يملكون ارزاقكم» يحدثونكم فيكذبونكم, و يعملون فيسيئون العملء لا يرضون منكم حتى تحسنوا 
قبيحهم و تصدّقوا كذبهم» فاعطوهم الحق ما رضوا به فاذا تجاوزا فمن قتل على ذلكك فهو شهيد). (كنز العمال 8/ /ات, كتاب 
الاماره و القضاءء باب ١‏ حديث 2/ام8١)‏ 
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آورد و كفت: آن كس كه دوستان خدا را ناسزا كويد با وى مجالست نكنيد» آن كس كه در راه ما شكك دارد باوى طرح 


دوستى مريزيد) .)١١‏ 


مرحوم علامه مجلسى (قدس سدّه) در مرآه العقول 


أذ افاويائن رع ) تقول ايت كه رمد يماع او بس ابن ام ظوتل] واخواسكاو كفكه بابد بوتا زا لعنت كئ كاه 
دستور داد كه دستها و ياهاى وى را قطع كنند و او را به قتل برسانند.» 


و به نظر من اين بزركّان از خواص ائمه (ع) بودند و بخاطر مصالحى كه اكنون بر ما يوشيده است از سوى ائمه (ع) اجازه 
داشتند كه تركك تقيه كنندء يا اينكه توسط ائمه يا ديكران مى دانستند كه بالاخره كشته مى شوند و تقيه براى آنان فايده اى 
ندارد و اصولا تقيه در شرايطى واجب است كه مفيد باشد. علاوه بر اينكه از برخى اخبار استفاده مى شود كه تقيه براى ابقاء 
دين و اهل آن واجب است. اما اكر كمراهى و ضلالت به حدى رسيد كه موجب فروياشى دين مى كردد در اين صورت تقيه 
اى نيست اككر جه موجب كشته شدن انسان كردد. جنانجه امام حسين (ع) هنكامى كه مشاهده فرمود همه آثار حق در معرض 


نابودى است تقيه و مسالمت را تركك فرمود .23١‏ 


فرمايش ايشان مؤيد نظريه ماست كه كفتيم بين دو دليل در باب امر به معروف و نهى از منكر تزاحم حاكم است و بايد الاهم 


فالاهم نموده و اهم را اختيار كرد. 


واما رواياتى كه [براى شرط جهارم] بدان استناد شده. علاوه بر ضعف اكثر آنها از نظر سندء بايد به صورت «نبودن توان و 


قدرت)- كه يكك شرط عقلى است-. يا به صورت «آماده نبودن مقدّمات» بكونه اى كه عمل لغو واقع مى شود و 


اثرى جز هلا-كت فرد بر آن مترتب نمى كردد. يا به «موارد جزئى» كه بخاطر آن جايز نيست انسان نفس خود را به هلااكت 


بيندازد و محمل هائى از اين قبيل» حمل كردد. 


خلاصه كلام اينكه آنجه در اين مقام واجب است اجراى باب تزاحم و مقدم 


(١)-اصول‏ كافى ؟/ ةلال كتاب ايمان و كفر» باب مجالسه اهل المعاصى» حديث 15. 
(0)- مرآه العقول .48/١١‏ (جاب قديم 6ض 
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داشتن جيزى است كه از نظر ملاكك و فلسفه تشريعى از اهميت بيشترى برخوردار است» و سيره اصحاب ييامير (ص) و ائمه 
معصومين (ع) كه ملتزم به موازين شرعى بوده اند اينكونه بوده است. بزركانى نظير ابو ذرء ميثم تمار» حجر بن عدى» رشيد 
هجرىء مسلمء هانى» قيس بن مسهرء زيد بن على» حسين بن على شهيد فخ و ... ازاين قبيل بودند كه در راه دفاع از حق به 
درجه شهادت نائل آمدند» يس آنجه در جواهر در اين ارتباط آمده كه مى فرمايد: 


«و آنجه از مؤمن آل فرعون و ابو ذر و ديكران در برخى شرايط به وقوع بيوست, بخاطر امور خاصى بوده و ديكران را نمى 


توان با آنها مقايسه نمود) .)١١‏ 
مطلب ناصحيحى استء و اين نكته ايست شايان توجه .)3١‏ 
جهت دوم: همه آنجه تاكنون كفته شد جهت نخست بود و اما جهت دوم اينكه: 


ظاهرا محل بحث محقق و ديكران امر و نهى اى است كه از اشخاص عادى در موارد جزئى صادر مى شود اما كسى كه از 
سوى حاكم براى اين جهت و مسئوليت منصوب شده است وظيفه اوست كه امور را به كسى كه به معروف و منكر آ كاه است 


و 


قدرت امر و نهى راو لو با يشتوانه حكومت دارد واكذار كند» و شايد مراد آن حضرت در خبر مسعده كه مى فرمود: «انما هو 
على القوى المطاع العالم» همين معنى باشد واكر حكومت عادله اى كه ملتزم به موازين باشد يافت نككردد در آن صورت بر 
مسلمانان است كه با همديكر همكارى نموده و يكديكر را يارى دهند و تجمع و تشكيل بوجود آورند و اسباب و مقدمات را 


براى تحصيل قدرت و قيام در برابر ستمكران يديد آورند؛ جنانجه بيان آن به تفصيل مورد بحث قرار كرفت. 


(ااستسواي الارعيم 


(0)- ابو ذر را در زمان عثمان تبعيد كردند و حضرت على (ع) هم او را مشايعت فرمود با اينكه از طرف خليفه مشايعت وى 
ممنوع اعلا-م شده بود من يكك وقت با بعضى از آقايان صحبت مى كردم مى كفتند يس جرا ائمه در مقابل خلفاء قيام 
نكردند؟! كفتم مكر امام حسين (ع) از ائمه نبود؟ مى كفتند حوب حساب او جدا بود! آيا حساب ابو ذر هم جدا بود؟! (الف- 


م جلسه 1917 درس) 
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آيا در امر به معروف و نهى از منك ركننده لوده به كناه نبودن شرط است5 
در كتاب جواهر يس از بيان شرايط جهار كانه وجوب آمده است: 


«شيخ بهائى در اربعين خويش از برخى علماء شرط ديكرى نيز ذكر فرموده و آن اينكه امر به معروف و نهى از منكر واجب 
نيست مكر اينكه امر و نهى كننده خود از كناه باكك بوده و عادل باشند بر اساس فرموده خداوند متعال كه مى فرمايد: أ َمُُونَ 
كابش بالق و كلقوة الشيكع -0١«‏ آيا مردم رابه نيكى امر نموده و خود را فراموش مى كنيد) و نيز كفتار خداوند متعال: (لِمَ 
عون 1 


تَفْعَلُونَ كبر مَقْتَا عِنْدَ الله أنْ تَقُولُوا ها لا تَفعَلُونَ «"- جرا آنجه را كه خود انجام نمى دهيد مى كوييد- كناه بزركى است نزد 
خداوند كه بككوئيد آنجه را انجام نمى دهيد). و نيز فرمايش امام صادق (ع) در خبر محمد بن ابى عمير كه از خصال واز 
روضه الواعظين نقل شده كه فرمود: «كسى امر به معروف و نهى از منكر مى كند كه در وى سه خصلت باشد: بدانجه امر مى 
كند عمل كندء و آنجه را نهى مى كندء خود تركك كرده باشد ...) ””0. و فرمايش امير المؤمنين (ع) در نهج البلاغه كه مى 
فرمايد: «امر به معروف كنيد و خود بدان عمل نمائيد و نهى از منكر كنيد و خود نيزاز آن كناره كيرى كنيد. و ما مأمور شده 
ايم به نهى از منكر يس از آنكه خود آن را ترك كرده باشيم» 50". و در خبر آمده است: «كسى كه ديكران بايد او را امر به 
معروف كنند نمى تواند امر به معروف كندء و كسى كه ديككران مأمورند او را نهى از منكر كنند نمى تواند نهى از منكر كند) 
«) زيرا هدايت كردن ديكران فرع هدايت يافتن خود است و به راه راست راهبردن ديكران فرع به راه راست رفتن خويش 


است. 


واما اشكالى كه به سخن ايشان [شيخ بهائى (ره)] وارد است اين است كه آيه اول 


-)١(‏ بقره (9)/ ع6. 
(0)- صف /)6١(‏ 7 و”. 

()- انما يأمر بالمعروف و ينهى عن المنكر من كانت فيه ثلاث خصال: عالم بما يأمر به» تارك لما ينهى عنه. 
(وسائل 8١94/١١‏ و ”80 ابواب امر و نهى» باب .٠١‏ حديث "و باب 7 حديث )٠١‏ 


(©)-و 


امروا بالمعروف و أتمروا بهء وانهوا عد المنكر و انتهوا (تناهوا- وسائا ) عنه. و انما أمرنا بالنهى بعد التناهى. (وسائل ©7٠١٠ /١١‏ 
0 تمروا ب مهؤ! عن كهو! ساهو مر نار هى 


ابواب امر و نهى» باب ٠‏ حديث 46 
(0)- ولا يأمر بالمعروف من قد أمران يؤمر به» ولا ينهى عن المنكر من قد أمر ان ينهى عنه. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: 501 


دلالت دارد بر مذمت كسى كه به آنجه امر مى كند عمل نمى كندء نه اينكه امر به معروف بر وى واجب نباشد و در آيه دوم 
انجام نداده است و در سوم [روايات] اشاره است به اينكه امام بايد همه مراتب امر به معروف و نهى از منكر را اقامه كند؛ و 
بيشوايان جور كه به لباس ييشوايان عدل درآمده اند را مورد تعرض قرار بدهد. همه اينها [جوابهاى سه كانه] بخاطر اين است 
كه دلائل امر به معروف و نهى از منكر جه در كتاب و جه در سنت و جه در اجماع همه مطلق است و مقيد به شرط عدالت 
نشذه استث» بلكه ظاهر كلمات اصحاب كه شرابط را متحصر در جهار جيز دانسته اند اين است كه شرط ديكرى معثبر نيست) 


.)١١ 


ازارشاد ديلمى از يبامبر اكرم (ص) نيز نقل شده است كه شخصى به آن حضرت عرض كرد: ما امر به معروف نمى كنيم تا 
اينكه همه معروفها را عمل كنيم و نهى از منكر نمى كنيم تا اينكه همه منكرات را خود تركك نمائيم؟ حضرت فرمود: 


«خير بلكه امر به معروف كنيد اكر جه همه كارهاى نيكك 


را انجام نمى دهيد» و نهى از منكر كنيد اكر جه خود همه منكرات را تركك نكرده ايد «07. 

در كتاب «معالم القربه) از ابن عباس از ييامبر اكرم روايت شده است كه فرمود: 

«امر به معروف كنيد اكر جه به همه معروفها عمل نمى كنيد و نهى از منكر كنيد اكر جه از همه بديها دست نكشيده ايد) 070. 
[ شرايط امر به معروف و نهى از منكر در كتاب «كشف الغطاء»:] 

كتاب كشف الغطاء در بيان شرايط امر به معروف و نهى از منكر مى نويسد: 


«و واجب است امر به واجب و نهى از كارهاى حرام» بصورت وجوب كفائى بر 


(01)- جواهر /7١‏ #/ا". 


(0)- لك بل مروا بالمعروف وان لم تعملوا به كله و انهوا عن المنكر و ان لم تنتهوا عنه كله. (وسائل ©000١‏ ابواب امر و 


نهىء» باب ٠١‏ حديث )٠١‏ 

(*)- مروا بالمعروف وان لم تعملوا به كله و انهوا عن المنكر و ان لم تنتهوا عنه كله. (معالم القربه/ ١١/‏ جاب مصر/ 86) 
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اساس جهارده شرط ذيل: 

-١‏ تكليفء بككونه اى كه به هنكام امر و نهى هر دو ويكى بلوغ و عقل را دارا باشد. 


١؟-‏ نسبت به وجوب و حرمت فعل آكاهى كامل داشته باشد و در صورت احتمال وجوب يا حرمت بايد كفت مستحب سث» 
بخاطر رعايت احتياط. 


“- احتمال تأثير بدهد» در صورت عدم احتمال تأثير مستحب است. 
5- در شرائط تقيه نباشد و لو به صرف اطلاع يافتن دشمن. 

فحير ابر كسدو و دركراة بخاطر آن. فساد دنيوى مترتب نكردد. 
*- كمان اينكه ديكرى آن را انجام داده است وجود نداشته باشد. 


/ا- از وى انتظار امر و نهى برود. 


8-از وى يا از سوى ديككران امر و نهيى كه كمان تأثير آن مى رود 


صورت نكرفته باشد. 

4- به واسطه انجام آن از سوى او يا ديكران واجبى تركك يا معصيتى انجام نكيرد. 

-٠‏ در انجام آن نقصانى كه شخصيت و اعتبار امركننده را در هم بشكند وجود نداشته باشد. 

1- قرد خطاكار مراد امر و ثهى كتنده را دركك كند. 

دوز واجب فورى وقك تكك باشد. 

-١‏ انجام آن با واجب مضبقى از قبيل نماز و مانند آن [كه وقت آن به يايان نزديكك مى شود] معارض نباشد. 
-١5‏ اكر انجام امر و نهى متوقف بر لمس كردن يا نككاه كردن باشد براى وى لمس و نظر مأمور جايز باشد) .)١١‏ 
جهت دهم: حسبه و شرايط محتسب و فرق ميان محتسب و متطوع: 

اشاره 


از اداره هائى كه در دورانهاى خلافت اسلامى» متداول و رائج بوده؛ اداره حسبه است كه كاهى از آن با عنوان ولايت حسبه 


نام برده مى شدء و تاريخ اين اداره- همان 


.87١ كشف الغطاء/‎ -)١( 
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طورى كه بعدا خواهيم كفت- به عصر ييغمبر اسلام (ص) مى رسد.‎ 


وظيفه اين اراده در اعصار خلاغت اسلامى- بطور اجمال- امر به معروف و نهى از منكر در مراتب مختلف و به مفهوم وسيع 
آنها (كه شامل مكروهات و مستحبات شرعى و عرفى مى شد) بود شايد هنوز هم در برخى از كشورها اين اداره به همين اسم 
يا اسمى شبيه آن» يبدا شود. وظائف اين اداره در عصر كنونى در بيشتر كشورهاء ميان وزارتخانه هاى مختلف- كه از قدرت 
اجرائى منشعب شله اند- تقسيم شده و قسمتى نيز به قوه قضائيه واكذار شده است. اين اداره در سالهاى اوليه خلافت اسلامى 
كه از تشكيلات ادارى ساده و بسيطى برخوردار بودند» زير نظر و اشراف خود خليفه وامام اعظمء اداره مى شد و جه بسا 


اكثر وظائف آن را به عهده مى كرفت كه ما اينكك با بيان اجمالى به تعريف لغت حسبه و شرح وظايف محتسب مى يردازيم: 
[حسبه جيست و محتسب كيست] 
ابن اثير در نهايه مى كويد: 


((احسبه اسم [(مصدر] از ماده احتساب است,ء جنانجه «عده» از لغت «اعتداد) مى باشد و آن در مورد اعمال صالحه و كارهاى 
سختء عبارت است از مبادرت به طلب و تحصيل اجر و ثواب» به وسيله صبر و شكيبائى در مقابل كارهاى سخت و مشكلء. يا 
بوسيله انجام دادن انواع نيك وكاريها و اقدام به انجام آنها بر وجهى كه مقرر شده.» براى بدست آوردن ثوابى كه براى آن تعيين 


شده است) .)١(‏ 
ع در صحاح اللغه جنين ملة است: 


«احتسبت عليه كذا» يعنى نسبت به كارهائى كه او انجام مى داد اعتراض كرده و او را نهى از منكر كردم. ابن دريد 03١‏ كفته: 
«احتسبت بكذا (طلبت) اجرا عند الله يعنى از خدا بخاطر آن» مزد و ثواب طلب كردم, و «حسبه) (بالكسر) اسم [مصدر] از اين 
ماده 


."87 /١ نهايه‎ -)1( 

-)١(‏ كتاب الجمهره فى اللغه از مصنفات ابن دريد است. 
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مى باشد. و به معنى مزد و ياداش و اجر است» .)١١‏ 

“- مجمع البحرين كويد: 


«احتسب فلا-ن» يعنى كارى را به خاطر خدا و به منظور رسيدن به ثواب آن انجام داد و «حسبه) كه به معنى اجر و ثواب مى 
اختلاف كرده اند) (3). 


البته به نظر ما [هر جند كه اجتهاد در لغت صحيح نيست] احتمال دارد حسبه از لغت محاسبه به 


آمده است: «وَ كفلا بالله سا 0 


- ابن اخوه در معالم القربه فى احكام الحسبه مى كويد: 


«حسبه از قواعد مربوط به امور دينى است و در صدر اول اسلام, به علت اينكه از مصالح عمومى بوده و ثواب زيادى بر آن 
وعده داده شده استء يبشوايان و رهبران» شخصا اداره امور آن را به عهده مى كرفتند. و حسبه عبارت است از امر به معروف» 
وقتى كه انجام كارهاى نيك و يسنديده در جامعه به دست فراموشى سيرده شود. و نهى از منكر. وقتى كه ارتكاب كارهاى بد 
ال يدر كتهو رودي كي إتجلانات و لشلاي فى وموم مركي جارد ستول في مايه ا 


فى كثير مِنْ نَجوَاهُمْ إلا مَنْ أمرَ بِصَدَقَه أؤ مَعْرُوفٍ أو إتباج ين النامى» 89). 


و محتسب كسى است كه شخص امام و يا نائبشء او را براى نظارت در احوال مردم و كشف امور و مصالح عمومى آنان (از 
قبيل معاملات و خريدوفروش و غذا و لباس و آب و مسكن آنان و امور مربوط به راهها از جهت امنيت و غيره و امر آنها به 
معروف و نهيشان از منكر) تعيين و نصب كرده باشد. و كسى مى تواند از طرف حكومت محتسب شله و تصدى يست 
احتساب را به عهده بككيرد كه: -١‏ مسلمان ؟- آزاد *- بالغ - عاقل 


.١ 36١ /١ صحاح اللغه» جوهرى‎ -)١( 


(5)- مجمع البحرين/ .٠١8‏ 


(9)- نساء (©0/ © و احزاب (#)/ وم. 


(6)- يسيارى از سخنان در كوشى مردم» خير 





و فايده اى ندارد جز سخن كسانى كه امر به دادن صدقه و يا انجام معروف و يا اصلاح بين الناس مى كنند. (نساء/ )١١‏ 
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ه- عادل #- قادرء باشد. يس كود كان و ديوانكان و كفار نمى توانند متصدى اين كار باشندء ولى غير از اين سه كروه؛ تمام 
افراد ملت-اكر جه از طرف دولت هم مأمور انجام وظائف حسبه نباشند- حتى فساق و بندكان و زنان مى توانند» اين وظيفه را 
ازجه جيز نهى مى كندء جرا كه نيكو آنست كه شرع نيكو شمرده باشد و نايسند آنست كه شرع آن را نايسنئد دانسته باشد. 
زيرا ييامبر اكرم (ص) فرمود: «آنجه را مسلمانان نيك شمارند نيكو است» .)١١‏ 


البته روشن است اين كه كفت: «تمام افراد ملت مى توانند اين وظيفه را به عهده كيرند» منظورش اين است كه اشخاصء تطوعا 
و بدون اينكه مأمور حكومت باشندء مى توانند اين كار را انجام دهند» يس با حرف قبلى او دائر بر اينكه انتخاب محتسب 
شرايط خاصى داردء منافات ندارد. و اينكه كفت «در صدر اسلام ييشوايان و رهبران شخصا بر اين كار مباشرت مى كردند) 
اين مطلبى است واضح و براى افرادى كه به اخبار و تواريخ مراجعه كنند» بديهى ميباشد. و در آينده نزديكك مواردى را 


كوشزد خواهيم كرد. 


«حسبه يكى از مهمترين و بزركترين برنامه ريزيهاى دينى استء براى اينكه مصالح عمومى و اجتماعى و فوائد و 


منافع مهمى را در بر دارد. خلفاء راشدين» خود توليت امور آن را به عهده مى كرفتند و با اينكه شخصا به امور جهاد و تجهيز 
سياه براى جنك و مبارزه اشتغال داشتند» وظائف حسبه را به عهده كسى نمى كذاشتند) .07١‏ 


#- و نيز در همان كتاب از كشف الظنون نقل مى كند: 


«علم احتساب از امور جارى مردم كشور- مثل معاملاتى كه زندكى شهرى بدون آن شكل نمى كيرد- از لحاظ جريان آن بر 
طبق يكك قانون و دستور العمل عادلا-نه بطورى كه تراضى طرفين معامله را تضمين كندء و همجنين از تدبير و اداره امور 
بندكان خدا بوسيله نهى از منكر و امر به معروف- البته به آن ترتيبى كه خليفه صلاح مى داند» و بنحوى كه به اختلااف و 


برترى جوئى مردم منجر نشود- بحث مى كند. 


)0١ معالم القربه فى احكام الحسبه/ /ا- 8 (جاب مصر/‎ -)١( 
.188 /١ تراتيب الاداريه‎ -)0( 
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ياره اى از ادله و مبادى آن فقهى است (مثل حرمت زنا و سرقت) و قسمتى ديكر امور استحسانى است كه از نظر و رأى خليفه 


و هدف از آموختن علم احتساب, به دست آوردن توانائى كنترل امور كشور مى باشد. و فائده آن جريان دادن امور كشور در 


واين علم يكى از دقيق ترين علوم است و افرادى كه داراى دركك نافذ و حدس صحيح نباشند» نمى توانند آن را دركك كنند. 
جون اشخاص و اوضاع و زمانهاى يك كشور همواره بر يكك روش ثابت نيست بلكه براى هر زمان و براى هر وضعى» سياستى 


خاص لازم است و آن [شناخت وخ ضعيت اجتماعى هر عصر و تشخيص سياست 


متناسب با آن وضعيت] يكى از مشكل ترين كارهاست بدين جهت براى اداره امور آن» جز كسى كه داراى قدرت الهيه و 


بدور از هوى و هوس باشد» ا ندارد» .)١١‏ 
/ا- قاضى ابو يعلى مى كُويد: 


«حسبه عبارت است از امر به معروف وقتى كه تركك كردن معروف شيوع ييدا كند و نهى از منكرء موقعى كه ارتكاب منكر 
ظاهر شده و افراد علنا و متجاهرا آن را انجام دهند و اين [امر به معروف و نهى از منكر] اكر جه از هر مسلمانى كه آن را بجا 


آورد صحيح است. 


ولى محتسب [كسى كه دولتء نظارت بر اجراى صحيح امور حسبه را به عهده او كذاشته] با متطوّع [كسى كه خودش بدون 
اينكه كسى و يا دولتى اين وظيفه را به عهده او كذاشته باشد بر حسب وظيفه شرعى خود به اين كار مى يردازد] در نه جهت با 


هم فرق دارند: 


-١‏ امر به معروف و نهى از منكر براى محتسبء به حكم ولي و مقام ولايت واجب عينى است و نمى تواند آن را انجام ندهد و 


لكن وجوبش براى غير محتسب بنحو وجوب كفائى است. 


؟- اقدام محتسب به امر به معروف و نهى از منكر از وظائف شغلى او بوده و جايز نيست به جهت اشتغال به عمل ديكرى آن را 


15- محتسب بدين سمت منصوب شده كه در حدود اختياراتش مورد مراجعات 
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و استمداد مردم قرار كيرد و شكايات بيش او مطرح كردد و لكن 


متطوع ازاين جهت وظيفه اى ندارد. 

؟- بر محتسب واجب است كه به شكايت و استمداد شاكيان و مراجعه كنند كان رسيد كى كند ولى بر متطوع جنين وظيفه اى 
واجب نيست. 

ه- محتسب موظف است از منكراتى كه آشكارا به عمل مى آيد و همجنين از معروفى كه آشكارا تركك مى شود.» تفتيش 
كرده تا مرتكب منكر را نهى از منكر و تاركك معروف را امر به معروف كند ولى تفتيش و جستجو از وظائف متطوع نيست. 


- محتسب مى تواند براى انجام كارهائى كه به تنهائى از عهده آنها برنمى آيد اشخاصى را به عنوان همكارى با خود به 
كمكك طلبيده و يا آنها را استخدام كند تا بدين وسيله در كار خويش داراى قدرت و تسلط بيشترى باشدء زيرا او براى اين كار 
منصوب شده و مأموريتش انجام آن استء و لكن متطوع نمى تواند كسى را براى امر به معروف و نهى از منكر استخدام كرده 


ويا به كسى جنين مأموريتى بدهد. 


/ا- محتسب مى تواند افرادى را كه آشكارا مرتكب منكرات مى شوندء تنبيه تأديبى كند البته نبايد مقدار تعزير و تأديب به 


اندازه حدود شرعى برسد ولى متطوع حق تنبيه تأديبى را ندارد. 
/- محتسب مى تواند در مقابل كارهاى محوله از دولت (بيت المال) حقوق دريافت دارد ولى متطوع جنين حقى ندارد. 


4- محتسب مى تواند در امور عرفى (نه شرعى) اعمال اجتهاد و رأى كندء مانئد تعيين محل كستردن بساط و جاهاى كسب 
اهل بازار و اجازه ايجاد بالكن براى ساختمانها و امثال آن و طبق نظر خود آن جه را كه مفيد مى داند اجازه دهد و آن جه را 


يس ميان متصدى حسبه- و لو 


اينكه حسبه به معنى امر به معروف و نهى از منكر باشد- و غير او- كه امر به معروف و نهى از منكر بر او جايز است- با اين نه 


جهت مى توان فرق كذاشت. 


از (ديكر) شرايط متصدى حسبه اين است كه بايد آكاه» عادل و صاحب نظر (در كار خود) و قاطع و سختكير در امور دينى 
بوده و شناخت كامل از منكرات ظاهريه داشته باشد. ولى در اينكه آيا بر او لازم است كه در مسائل و احكام دينى داراى 


قدرت اجتهاد باشد تا از نظر خود استفاده كند يا نه؟ دو احتمال وجود دارد: 
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الف: ممكن است جنين اجتهادى بر او لازم باشد. 

ب: ممكن است بككوئيم اكر بر منكراتى كه مورد قبول همه فقهاست, عارف باشد جنين شرطى درباره او لازم نباشد) .0١١‏ 
بيان ماوردى نيز در الاحكام السلطانيه به همين منوال است .)1١‏ 


البته ما در بعضى از موارد نه كانه مذكور نظر موافقى نداريم» مخصوصا در وجه دوم و ششمء جنانجه جهت آن يوشيده نيست 
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جهت يازدهم: برخى از موارد كه رسول خدا (ص) يا امير المؤمنين (ع) حسبه را شخصا به عهده كرفته يا به عهده فرد ديكرى 
كذاشته اند 


-١‏ جنانجه يس از اين در فصل احتكار خواهد آمد: 


«روزى ييغمبر اكرم (ص) با محتكرين برخورد كرده و فرمود تا آن جه را احتكار 


(1)- احكام سلطانيه/ 185. 


()- احكام سلطانيه ماوردى/ .56٠‏ جنانجه يبش از اين نيز اجمالا يادآور شديم ماوردى در سال 58٠‏ ه وفات كرده و ابو يعلى 
در سال 588 و با توجه به تشابه مباحث و عبارتهاى اين دو كتاب با يكديكر بنظر مى رسد ابو يعلى با برخى تغييرات جزئى 


مطالب را از ماوردى اقتباس و يا به تعبير رساتر رونويسى كرده استء با اين تفاوت كه ماوردى شافعى 


مسلكك بوده و ابو يعلى حنبلى مذهب و به همين جهت ديد كاههاى آنها در برخى موارد متفاوت استء و ما در موارد مختلف 
عبارت هر يكك از آنها كه رساتر و كاملتر بوده است را نقل كرده ايم. (الف- م, جلسه ١19‏ درس) 


(90)- در وجه دوم اشكال اين است كه اكر متطوع در موردى بداند مثلا محتسب به دلا-يلى نمى تواند وظيفه خود را انجام 
دهدء يا در صورت عدم دخالت وى كشت و كشتار مى شودء آيا باز مى تواند بى تفاوت بدون دخالت و نهى از منكر كردن 
از كنار آن بكذرد؟ 


اشكال وجه ششم نيز اين است كه اكر متطوع بتواند با كمكك طلبيدن از افرادى» امر به معروف و يا نهى از منكرء بكند. جه 
اشكالى دارد كه از ديكران كمكك بكيرد؟ مكر اينكه كفته شود محتسب متكى به قدرت حكومت است و در صورت د ركيرى 


يشتوانه دارد اما متطوع از جنين يشتوانه اى برخوردار نيست!. (الف- م جلسه 144 درس) 
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كرده اند در وسط بازارها و در محلى كه مورد ديد همه باشد» به مردم عرضه دارند) .0١١‏ 
"- در روايت حذيفه بن منصور آمده: 


«رسول خدا فرمودند فلانى! مسلمانان مى كويند» مواد غذائى ناياب كلاه مكر مقدارس كه فقن نوست ا باراعه بازار ساووو 


به هر كيفيتى كه مى خواهى بفروش) .)3١‏ 
*- در خبر ابن ابى يعفور از حضرت صادق (ع) آمده است: 


«مردى بيش رسول خخدا (ص) آمد و كفت يا رسول الله من به مردى كفتم كه براى خاطر خدا كمكى به من بكن و او بنج 


تازيانه بمن زد» حضرت ينج تازيانه ديكر به او مى زنند. و مى فرمايند برو با صورت 


يست خودت كدائى كن» [يعنى جرا با نام شريف خداوند كدائى مى كنى؟] «7. 
- در خبر سعد اسكاف از امام باقر (ع) نقل شده كه حضرت فرمود: 


«رسول خدا (ص) در بازار مدينه كندمى را ديدء به فروشنده آن فرمود: ككندمت را ياكك و منزه مى بينم و سيس از قيمت آن 
سؤال كردء به قاب حضرت الهام شده كه دستش را در كندم فرو برد (و آن را امتحان كند) و جون دست در ميان كندم فرو 


بردند از ميان آن نوع بدى از كندم بيرون آورد و به فروشنده فرمودند: تو خائن و متقلب بر مسلمانان هستى» «5). 
ه- در سئن ترمدى از ابو هريره نقل شده كه كفت: 


«رسول خدا (ص) مقدارى كندم در دكانى ديدند» جون دستشان را در آن فرو بردنده 


(1)- ان رسول الله (ص) مر بالمحتكرين فامر بحكرتهم ان تخرج الى بطون الاسواق و حيث تنظر الابصار اليها. 
(وسائل الشيعه 2711/١7‏ أبواب تجارت,ء باب ٠‏ حديث )١‏ 


(؟)- ان رسول الله (ص) قال يا فلان ان المسلمين ذكروا ان الطعام قد نفد الا شى ء عندكك فاخرجه و بعه كيف شئت. (وسائل 
الشيعه 37 ” ابواب تجارت» باب حرق حديث 0 


ماكحا يج ال النى )اقتال ةيا توشول اللهااتى بعالك وناك بوسعم للها في نف بكنشية سواط © فطت ريه القن « صا د 
اسواط اخرى و قال: سل بوجهك اللثيم. (وسائل الشيعه /١6‏ /ا/ا8) ابواب بقيه الحدود و التعزيرات» حديث )١‏ 


(6)- مرٌ النبى (ص) فى سوق المدينه بطعام فقال لصاحبه: ما ارى طعامكك الا طتباء و سأله عن سعره, فاوحى الله عز و جل اليه 
ان يدس (يدير - يب) يده فى الطعام ففعل فاخرج طعاما ردباء فال 


لصاحبه: ما اراكك الا و قد جمعت خيانه و غشًا للمسلمين. (وسائل الشيعه 3١١ -7١09 /١7‏ ابواب ما يكتسب به؛ باب لل حديث 
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الككهان عضرت تراشل) ان ماتحقن' يسيك كة :ابن سنت # فر وكتد و عتؤان“داد كلا ناوا تخوردة انف » قات ورمودتلة نذا 
قسمت خيس شده را در روء قرار ندادى تا مردم آن را ببينند؟ سيس كفتند: هر كس «(در بيع و شراء) با مسلمانان تقلب كند از 
ما (مسلمانان) نيست) .)١(‏ 


#- سئن ابو داود از ابو هريره روايت مى كند كه: 
«رسول خدا (ص) به مردى كه كندم مى فروخت برخورد كردند و ازاو يرسيدند: 


جكونه مى فروشىء آن مرد نحوه فروش خود را به عرض حضرت رساندء, به حضرت الهام شد كه دست در داخل كندم فرو 
برده و آن را امتحان كند» و جون حضرت دست در آن فرو بردند ملا-حظه كردند كه قسمت داخلى آن خيس است» يس 
خطاب به آن مرد فرمودند: هر كس تقلب كند از ما (مسلمانان) نيست) (073. 


(1)- ان رسول الله (ص) مرّ على صبره من طعام فادخل يده فيها فنالت اصابعه بللا فقال: يا صاحب الطعام ما هذا؟ قال: اصابته 
السماء يا رسول الله قال: افلا جعلته فوق الطعام حتى يراه الناس. ثم قال: من غشٌ فليس مناه (سئن ترمذى 7/ 2789 ابواب بيوع, 
باب زهة حديث 7 


و متأسفانه اين عمل نايسند اكنون در بين مسلمانان رايج است كه به هنكام فروشء بديها را مى يوشانند و خوبيها را جلوه مى 


دهند شما آيا تاكنون موردى شده كه صندوق ميوه اى از ميدان بخريد و زير و روى آن يكى باشد؟! بالاخره ييامبر اكرم (ص) 


مى فرمايد بايد بدها را رو بككذارند تا به هنكام معامله مردم ببينند. (الف- مء جلسه ٠٠١‏ درس) 


باغدارهاى نجف آباد از يدر استاد بز ركوار مرحوم حاج على منتظرى رحمه الله و رضوانه عليه نقل مى كنند كه ايشان 
هنكامى كه محصول باغ خويش را جمع آورى مى كردء برعكس ساير باغداران» ميوه هاى درشت را زير صندوق مى ريخت 
و ميوه هاى ريز را روى آن و هنككامى كه افراد از وى مى يرسيدند كه جرا اينككونه مى كندء حد اقل ميوه ها را درهم بريزد! 
مى فرمود: براى اينكه اين كار جند خوبى دارد: اولا وقتى من اين ميوه ها را به بازار عرضه مى كنم آدم هاى فقير و بيجاره كه 
توان زيادى ندارند كه ميوه هاى درشت بخرند آن را خريدارى مى كنند و در نتيجه دسترنج من از كلوى آدمهاى فقير و 
ببجاره يائين مى رود نه از كلوى آدم هاى يولدار و ثروتمندء ثانيا وقتى خريدار صندوق را بخانه مى برد و روى صندوق را 
برمى دارد و ميوه هاى درشت را زير آن مشاهده مى كند خود و زن و بجه اش خوش حال مى شوند و من با اين كار خوش 
حالى و خرسندى خانواده اى را فراهم آورده ام؛ و ثالثا- كه مهمتر از همه است- من وظيفه اسلامى خود را انجام داده ام و در 
روز قيامت به كسى بدهكار نيستم. (مقرر) 


(1)- ان رسول الله (ص) مرّ برجل يبيع طعاما فسأله: كيف تبيع؟ فاخبره؛ فاوحى اليه ان ادخل يدكك فيهء فادخل يده فيه فاذا هو 


جلول: فقال وشوك الله رض )لسن هنا مخ عدن (ستو اداو ارعع ال كنات الاجارة بات فن التين عن العقن) 
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/ا- در كنز العمال از محمد بن راشد نقل شده كه كفت از مكحول 


«رسول خدا بر مردى كه فروشنده كندم بود و جنس خوب و بد را با هم مخلوط كرده بود» برخورد كرده و به او فرمودند: جه 
جيزى باعث شده كه جنين كارى بكنى؟ جواب داد: خواستم |در اثر يائين بودن قيمت] رواج ييدا كرده و به فروش برود. 


حضرت كفتند: خوب و بد آن رااز هم جدا كنء در دين ما تقلب (روا) نيست» .)١١‏ 
8- در صحيح بخارى از ابن عمر نقل كرده كه: 


(مردم در زمان رسول خدا (ص) از مسافرين [قبل از اينكه وارد شهر شوند با زبان بازى و اينكه اين جنسها ديكر مشترى ندارد 
و قيمتشان تنزل كرده و غالبا بدون توزين] مواد غذائى مى خريدند» حضرت فردى را مى فرستاد تا مانع فروش مشتريان شده تا 


آن را به بازار منتقل كرده و آنجا به فروش برسانند) ١؟).‏ 
4- و نيز در همان كتاب از سالم بن عبد الله آن هم از يدرش نقل مى كند كه مى كفت: 


«در زمان رسول الله (ص) كسانى را كه مواد غذائى را بدون كيل و وزن و بطور تخمينى مى فروختندء مورد تنبيه قرار مى 


دادند تا آن را به منازل و جايكاههاى خود برسانند» (جون در منزل وسيله كيل و وزن وجود داشته است) 29. 
نظير اين روايت از سالم» ازابن عمر نيز روايت شده است (5». 


(1)- مر رسول الله (ص) برجل يبيع طعاما قد خلط جيدا بقبيح؛ فقال له النبى (ص): ما حملك على ما 


فقال: اردت ان ينفق فقال له النبى (ص): ميّز كل واحد منهما على حده؛ ليس فى ديننا غش. (كنز العمال 6/ 184: كتاب البيوع, 
باب 3 حديث ع/اوة) 


(1)- عن ابن عمر: انهم كانوا يشترون الطعام من الرّكبان على عهد النبى (ص) فيبعث عليهم من يمنعهم ان يبيعوه حيث اشتروه 
حتى ينقلوه حيث يباع الطعام. (صحيح بخارى ١6‏ كتاب الييوع. باب ١ع‏ 


()- رايت الذين يشترون الطعام مجازفه يضربون على عهد رسول الله (ص) ان يبيعون حتى يؤووه الى رحالهم. 
(صحيح بخارى ؟/ ١8‏ كتاب البيوع باب 28). 

(؟)- صحيح بخارى /١‏ 18, كتاب البيوع باب 24. 
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بازار و كسب و كار بازاريهاى مكه كماشت» .)١١‏ 

تناز در همان كنات ]إن استعات قل من كلد كد 


«سمراء دختر نهيكك اسدى كه بيغمبر اكرم (ص) را دركك كرده و عمر زيادى نمود؛ در بازارها مى كشت و امر به معروف و 
نهى از منكر مى نمود و مردم را با تازيانه اى كه همراه داشت [يس معلوم مى شود كه از طرف حكومت بوده] از منكرات 


بازمى داشت» .)35١(‏ 


ولكن بعضى ها كفته اند كه محتسب بودن نامبرده در زمان رسول خدا (ص) نبود بلكه در زمان عمر بوده استء از قاضى ابن 


سعيد نقل شده كه مأموريت اين بانو درباره امر خاصى بوده كه به زنان مربوط مى شده است. 


-١١‏ در كنز العمال از ابو سعيد نقل مى كند كه: عبور بيغمبر اكرم (ص) بر سلاخى افتاد كه كوسفندى را سلاخى كرده و در 
آن ف فيد عضرت ية او فزرمود» كسى كه بر متلهانان تقلب كتد و دست تاباك و'تشسعه خود رالان نين يوست و كوشت 


كوسفند فرو برد از 


ما نيست) (). 


در متن عربى اين روايت وازه «دحس» آمده كه معنى آن اين است كه قصاب دست خويش را براى كندن يوست بين يوست و 


بدن حيوان فرو برد. 
-١1‏ و نيز در همان كتاب از كليب بن وائل ازدى روايت كرده كه مى كفت: 


رن أن ساني انر دس كل ول ان تاي قور رومن الجر اسان الذرعاع كملكا لبي ون 
كس جنين كارى كند از ما نيست» (6»). 


1 در نهج البلاغه آمده اشست:” 


«امير المؤمنين (ع) به مالكك اشتر دستور داد تا باز ركانان را از احتكار بازدارد 


(1)- استعمل رسول الله (ص) سعيد بن سعيد بن العاص بعد الفتح على سوق مكه. تراتيب الإداريه» /١‏ 580) 


(9)- سمراء بنت نهيكك الاسديه ادركت النبى (ص) و عممرت و كانت فى الاسواق تأمر بالمعروف و تنهى عن المنكر و تنهى 
الناس عن ذلكك بسوط معها. (تراتيب الاداريه /١‏ 580) 


(- مرٌ النبى (ص) بسلاخ و هو يسلخ شاه و هو ينفخ فيها فقال: ليس منا من غشنا و دحس بين جلدها و لحمها و لم يمسٌ ماء. 
(كنز العمال ع/ كتاب البيوع» قسمت افعال» باب 3 حديث ا 


(6)- رايت على بن أبى طالب مر بالقضابين فقال: يا معشر القصّابين لا تنفحواء فمن نفح اللحم فليس منًا. 
(كنز العمال 6/ 188» كتاب البيوع» قسمت افعال» باب 7 حديث 4988) 
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و كسانى را كه يس از نهى او به احتكار دست مى زنند» تحت ييكرد قرار دهد) .)١١‏ 

- در كتاب دعائم الاسلام آمده است: 


«امير المؤمنين (ع) به رفاعه- كه از طرف حضرت به قضاوت اهواز منصوب شده بود- دستور دادند 


كه از احتكار جل و كيرى كند و كسانى را كه مرتكب احتكار مى شوند مجازات كرده و با بيرون آوردن اشياء احتكار شده آنها 


را تنبيه نمايد) .)١5١‏ 
١8‏ ابن حزم در المحلى از حبيش روايت مى كند كه او كفت: 


«على بن أبى طالب (ع) خرمنهائى را كه در عراق احتكار كرده بودم آتش زد واكر آنها رااز بين نمى برد به اندازه ماليات 


كوفه. سود مى بردم) 5 

-١١‏ و نيز در همان كتاب از ابى الحكم نقل مى كند كه: 

«على بن أبى طالب (ع) كندم هاى احتكار شده به ارزش يكصد هزار را آتش زد.) 0" 
[و ظاهرا اين دو روايت يكك حديث باشند] 

- ودر حديث حبابه الوالبيه آمده است كه كفت: 


«حضرت امير (ع) را در بين ضابطين نظامى ديدم» شلاقى دو شقه در دست داشت و با آن فروشند كان ماهى هاى بى فلس و 


حرام و مارماهى و ماهى خاردار را تنبيه مى كردا .)8١‏ 
4 در خبر رزين آمده است كه كفت: 


«در وضوخانه كوفه وضوء مى كرفتم» مردى آمد و كفشهايش را كنارى كذاشته و تازيانه اش راهم روى آنها قرار دادء سيبس 


آمد تا وضوء بكيرد» براو فشار آوردم وى 


/ و امر امير المؤمنين (ع) مالكا بمنع التجار من الاحتكار و معاقبه من قارف الحكره بعد نهيه. (نهج البلاغه نامه "٠ه فيض‎ -)١( 
ال لح ع‎ 


(1)- و امر (ع) رفاعه قاضيه على الاهواز بالنهى عن الاحتكار و انه من ركبه فاوجعه و عاقبه باظهار ما احتكر. 
(دعائم الاسلام لدتفارة كتاب البيوع»؛ فصل 32 حديث 0 
(*)- احرق لى على بن أبى طالب (ع) بيادر بالسواد كنت احتكرتها لو تركها لربحت فيها مثل عطاء الكوفه. 


(المحلى لابن حزم 2/ 20 مسأله )١021/‏ كاهى حكومت 


مجبور مى شود كه براى عبرت ديككران دست به عمل حادى بزند ييامبر (ص) هم دستور فرمود خانه منافقين را آتش بزنند. 
(الف- م. جلسه ٠‏ درس) 


(5)- انْ على بن أبى طالب (ع) احرق طعاما احتكر بمائه الف. (المحلى لابن حزم 2/ 58 مسأله /1821. جزء نهم) 


(0)- رايت امير المؤمنين (ع) فى شرطه الخميس و معه دره لها سبابتان يضرب بها بتاعى الجرّى و المارماهى و الزمّار. (وسائل 
/١‏ 337 ابواب اطعمه محر مه باب 4 حديث اوه 
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سرم زده و كفت: فشار نده» جون دست و ياى مردم مى شكند آن وقت بايد جريمه بيردازى. سؤال كردم اين كيست؟ كفتند: 


امير المؤمنين است بيش رفتم عذرخواهى كنم ولى آن حضرت به راه افتاده بود و متوجه من نشد) .)١١‏ 


«مردى را يبيش حضرت امير (ع) آوردند كه با آلتش بازى مى كرد (استمناء مى كرد) حضرت جنان به دستش زد كه سرخ شد 


و سيس مخارج ازدواج اورا از بيت المال يرداخت كرده و براى او همسرى اختيار نمود) 72 
-'١‏ زراره از امام باقر (ع) نقل مى كند كه حضرت فرمودند: 


«مردى را كه با آلت خود بازى و استمناء كرده بود خدمت حضرت آوردند» حضرت جنان شلاقش زد كه دستش قرمز شد ... 


و بعدا هزينه ازدواج اورااز بيت المال يرداخت كرد) 379. 


«امير المؤمنين 


مرد قصه يرداز و معركه كيرى را در مسجد ديد (كه قصه يردازى مى كند) او رابا تازيانه زده واز مسجد بيرون كرد) «©). 


()- كنت أتوضاً فى ميضأه الكوفه فاذا رجل قد جاء فوضع نعليه و وضع درّته فوقهاء ثم دنا فتوضأ معى فزحمته حتى وقع على 
يديه فقام فتوضأ فلما فرغ ضرب راسى بالدّره- ثلاثا- ثم قال: اياكك ان تدفع فتكسر فتعزم» فقلت من هذا؟ فقالوا: امير المؤمنين» 
فذهبت اعتذر اليه فمضى و لم يلتفت الىّ. (وسائل امرض ابواب بقيه الحدود و التعزيرات» باب 4 حديث 0( 


(9)- ان امير المؤمنين (ع) اتى برجل عبث بذكره فضرب يده حتى احمرت ثم زوّجه من بيت المال. (وسائل /١8‏ 6/ام ابواب 
نكاح بهائم» باب ”, حدبث 0 


(9)- ان عليا (ع) اتى برجل عبث بذكره حتى انزل فضرب يده حتى احمرت,. قال: و لا اعلمه الا قال: و زوجه من بيت المال. 
(وسائل /١8‏ 1/0 ابواب نكاح بهائم» باب *, حديث ؟) 


ازاين عمل حضرت بخوبى استفاده مى شود كه براى مبارزه با فساد اخلاق و منكرات علاوه بر دستكيرى و تعزير بايد برخورد 
ريشه اى نمود تا علل فساد و كناه در جامعه از بين برود و مهمترين آنها تسهيل وسائل ازدواج و تشكيل خانواده توسط 


حكومت براى جوانان مى باشد؛ (مقرر) 


(ع) ان امير المؤمنين (ع2 راى قاصًا فى المسجد فضربه بالدرٌه و طرده. (وسائل 1 للام ابواب بقيه الحدود والتعزيرات» باب 


3 حديث 0( 
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“7- سكونى از امام صادق (ع) روايت كرده كه حضرت كفتند: 


«مرد نصرانى اى را كه تازه مسلمان شده بود خدمت حضرت آوردند. وى كوشت خوكى را بريان كرده و روى 


آن رابا سبزى يوشانده بود» حضرت يرسيدند: (تو كه مسلمان شدى يس) جه عاملى باعث شد اين كار را بكنى؟ مرد جواب 
داد: مريض بودم و تازه خوب شام اشتياق زيادى به خوردن كوشت دارم» حضرت فرمودند: جرا از كوشت كوسفند (بز) 
استفاده نكردى؟ و سيس كفتند اكر آن كوشت را مى خوردى بر توحدٌ جارى مى كردم ولى ترا تنبيه خواهم كرد تا دوباره 


اين كار را انجام ندهىء و او را آن قدر كتكك زد كه شلوارش را خيس كرد) .)١١‏ 


شغر الكلب: يعنى سكك ياى خود را بلند كرد تا بول كند. 


*7- در خبر سكونى از امام صادق (ع) روايت شده كه امام فرمودند: 


«بجه هائى كه تمرين خطنويسى مى كردند» نوشته هاى خود را خدمت امير المؤمنين (ع) آوردند كه ايشان بهترين خط را 
تعيين كنند» حضرت فرمودند: اين يكك نوع داورى است و ستم روا داشتن در آن مثل ستم در قضاوت است و از قول من به 
معلم خود بككوئيد كه اكر شما را به عنوان تأديب» بيش از سه ضربه كتكك بزند» مورد قصاص قرار خواهد كرفت» .7١‏ 


0- كلينى و شيخ طوسى از جابر از امام باقر (ع) نقل مى كند كه حضرت فرمودند: 


«امير المؤمنين (ع) در كوفه بيش روى شماء هر روز» صبح زود از مركز خلافت خود بيرون آمده و بازارهاى كوفه را در حالى 


كه تازيانه اى همراه داشتند- كه دو سر 


(١)-اتى‏ امير المؤمنين (ع) برجل نصرانى كان اسلم و معه خنزير قد شوّاه و ادرجه بريحان» 


قال: ما حملكك على هذا؟ قال الرجل: مرضت فقرمت الى اللحمء فقال: اين انت عن لحم الماعز فكان خلفا منه» ثم قال: لو انكك 
اكلته لا قمت عليك الحد و لكنى سأضرببكك ضربا فلا تعد. فضربه حتى شغر ببوله. (وسائل 880/١8‏ ابواب بقيه الحدود و 


التعزيرات» باب / حدابث 0( 


(1)- ان امير المؤمنين (ع) القى صبيان الكتّراب الواحهم بين يديه ليخير بينهم» فقال (ع): اما انها حكومه و الجور فيها كالجور 
فى الحكم. ابلغوا معلمكم: ان ضربكم فوق ثلاءث ضربات فى الاسدب اقتص منه. (وسائل 887/١18‏ ابواب بقيه الحدود و 
التعزيرات» باب 1 حديث 0( 
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داشت و به آن سبيبه مى كفتند- بازار به بازار مى كشت و در مقابل بازاريان مى ايستاد و خطاب به آنان مى فرمود: 


اى كاسبها از خدا بترسيد. و تجار وقتى صداى آن حضرت را مى شنيدند هر جه در دست داشتند به زمين كذاشته واز صميم 
قلب متوجه فرمايشات حضرتش مى كشتند كه مى فرمود: طلب خير را- بر همه جيز - مقدم داريدء با سهل المعامله بودن و 
آسان كرفتن- در خريدوفروش به اموالتان- بركت دهيد و با خريداران با مهربانى و شفقت برخورد كنيد (اخلاق) خود را با 
بردبارى زينت دهيد واز قسم خوردن دورى جسته واز دروغ كوئى دور باشيد, از ظلم كناره جوئى كرده و با ستمديد كان با 
عدل و انصاف برخورد كنيد دور و بر ربا نككرديد ودر اندازه كيرى و وزن كردن كم نككذاشته واز مقدار آن كم نكنيد و 


اجناس مردم را بى ارزش و حقير و كم مقدار نسازيد و خود را از مفسدين روى زمين قرار ندهيد. 


و بدين نحو 


بتمام بازارها يكى يس از ديكرى سر مى زدند و سيس بر مى كشتند و براى رسيدكى بمراجعات مردم آماده شده؛ ودر 


جايكاه خود مى نشستنك) .)١(‏ 


مرحوم صدوق با سند خود از محمد بن قيسء از امام باقر (ع) عين همين روايت را نقل كرده است .22١‏ 


در حاشيه فروع كافى آمده است كه «سبيبه) يعنى دو شقّه و دو تكه؛ و جون تازيانه حضرت,ء دو سر و دو شعبه داشت بدين 


جهت به آن سبيبه مى كفتند 7 


و «ارعوا اليه بقلوبهم» از «ارعيته سمعى» كرفته شده و به معنى كوش فرا دادن 


-)١(‏ كان امير المؤمنين (ع) عندكم بالكوفه يغتدى كل يوم بكره من القصر فيطوف فى اسواق الكوفه سوقا سوقاء و معه الدرّه 
على عاتقه و كان لها طرفان» و كانت تسمى السبيبه فيقف على اهل كل سوق فينادى: يا معشر التجار اتقوا اللّه. فاذا سمعوا صوته 
القوا ما بايديهم و ارعوا اليه بقلوبهم و سمعوا بآذانهم فيقول: قدّموا الاستخاره. و تبرّكوا بالسهوله؛ و اقتربوا من المبتاعين» و 
تزينوا بالحلم» و تناهوا عن المن وداكا الكائية واتكايرا بن عن الظلم؛ و انصفوا المظلومين» و لا تقربوا الرباء و أَوُْوا الْكيِلَ و 
الجا -13] تَبِحَسُوا الآاس أَسْلِءَهُمْ وَ لا تَعتَوا فى الأض مُفْيتدِينَ. فيطوف فى جميع اسواق الكوفه ثم يرجع فيقعد للناس و 
روى عن الصدوق بسنده عن محمد بن قيس عن ابى جعفر (ع) نحوه. (وسائل 188/١7‏ آداب تجارتء باب 7؛ حديث )١‏ 


(0)- من لا يحضره الفقيه #// .13١‏ 
(- فروع كافى ه/ امل كتاب المعيشه باب آداب التجاره. 
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8 در كتاب «غارات» از ابن سعيد نقل شده كه 


على عليه السلام معمولا به بازار آمده و خطاب به اهل بازار مى فرمودند: 


«اى اهل بازار از خدا بترسيد, مبادا قسم بخوريد كه قسم خوردن سرمايه را نابود كرده و بركت را از بين مى برد» تاجر اكر حق 
ندهد و حق نككيرد فاجر استء سلام بر شما باد و بعد از كذشت جند روز دوباره به بازار آمده و عين همان فرمايشات را مى 
فرمود در برخى موارد هنكامى كه آن حضرت تشريف مى آوردند بازاريان مى كفتند: «مرد شكتبه» آمدء آن حضرت نكاهى 
به ناف خويش مى افكنده و مى فرمودند: هنكامى كه من مى آيم اينان مى كويند «مرد شكنبه) آمد منظور آنان جيست؟ مى 
كفتند: منظور آنان اين است كه مرد شكم بزركك آمدء حضرت مى فرمود: بله يائين آن طعام است و بالاى آن علم» ."١١‏ اين 


روايت را مرحوم محدث نورى در مستدركك از كتاب ياد شده نقل نموده است. 


«آن حضرت در حالى كه تازيانه اى بدست مى كرفت در بازارها به راه مى افتاد و كسانى را كه در خريدوفروش مسلمين كم 


فروشى ويا تقلب مى كردند با آن تنبيه مى كرد. 


اصبغ نقل مى كند كه روزى به حضرتش كفتم: شما در منزل بنشينيد و من عوض شما اين كار را انجام مى دهمء فرمودند: اى 
را يكى از يس ديكرى زير يا مى كذاشت,. روزى به سراى كوشت فروشان آمدء و فرمودند: اى قصابان در كار كوسفندان 


شتاب مكنيد و يس از ذبح بككذاريد روح از بدنشان بيرون رود» مبادا بر كوشت بدميد» سيس به بازار 


خرمافروشان رفته و فرمودند: 


(1)- كان على (ع) يأتى السوق فيقول: يا اهل السوق اتقوا الله و اياكم و الحلف فانه ينفق السلعه و يمحق البركه فان التاجر فاجر 
الا من اخذ الحق و اعطاهء السلام عليكم, ثم يمكث الايّام ثم يأتى فيقول مثل مقالته فكان اذا جاء قالوا: قد جاء المرد شكنبه 
فكان يرجع الى سرّته فيقول: اذا جئت قالوا: قد جاء المرد شكنبه فما يعنون بذلكك؟ قال: يقولون: قد جاء عظيم البطن» فيقول؛ 
اسفله طعام و اعلاه علم. الغارات ٠١١ /١‏ و مستدركك 87/5 آداب تجارتء باب 7 حديث 8. 
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هر دو جنس خوب و بد خرما را در معرض ديد مشترى قرار دهيد و بعد در بين ماهى فروشها رفته و كفتند: جز ماهى حلال 
كوشت نفروشيد و از فروش ماهى هائى كه در دريا مرده و موج آب آنها را بيرون انداخته» خوددارى كنيد» سيس به كناسه 
[محلى در كوفه] آمدند كه در آنجا تجارتهاى مختلفى از قبيل خريدوفروش غلام و كنيز» شترفروش» صرافء بزاز» خياط و ... 


وجود داشتء آمده و خطاب به خريداران و فروشند كان كفت: : 


اى بازركانان» قسم خوردن در اين بازارها رايج شده. قسم هايتان رابا دادن صدقه درآميزيد وازقسم خوردن خوددارى كنيد 


كه خداوند متعال منزه و ياكك نخواهد كرد كسى را كه قسم دروغ خورده باشد) .0١١‏ 
از مرحوم صدوق در ضمن قضاوتهاى امير المؤمنين (ع) روايت شده: 


«مردى به حضرتش كفت: اين مرد خواب ديده كه با مادر من هم بستر شده» حضرت فرمودند: خواب به منزله سايه استء اكر 


مى خواهى سايه او را شلاق بزنم» ولى او را تنبيه تأديبى 


مى كنم تا (با بازكو كردن اين نوع قضايا) مسلمانان را اذيت نكند .)7١‏ 
ودرروايت صحيحه حسين بن علاء مثل همين مطلب نقل شده و اضافه كرده: 


آن حضرت او را شديدا تنبيه كرد 39). 


-)١(‏ عن على (ع) انه كان يمشى فى الا-سواق و بيده درّه يضرب بها من وجد من مطفف أو غاش فى تجاره المسلمين؛ قال 
الاصبغ: قلت له يوما انا اكفيكك هذا يا امير المؤمنين و اجلس فى بيتكك قال: ما نصحتنى يا اصبغ و كان يركب بغله رسول الله 
(ضو) الشيناة وخطوفت ف الاسواق سرفا سوقاتفاى :روما ظاق اللحافين فقال: باامعفز التظيابيى لا سعلر| لاتق قل اق رهقو 


اياكم و النفح فى اللحم, ثم اتى الى التمارين فقال: 


اظهروا من ردّى بيعكم ما تظهرون من جد.ده؛ ثم اتى الى السمّاكين فقال: لا تبيعوا الَا طتبا و اياكم و ما طفاء ثم اتى الكناسه و 
فيها من انواع التجاره من نخاس و قاط و بائع ابل و صيروفى و بزّاز و ختباط فنادى با على صوت: يا معشر التجار ان اسواقكم 
هذه تحضرها الايمان فتوّبوا [خ ل- فشربوا] ايمانكم بالصدقه. و كمُوا عن الحلف فان الله تبارك و تعالى لا تقدّس من حلف 
باسمه كاذبا. (دعائم الاسلام 278/7 كتاب آداب القضات» حديث 181) 


(؟)- ان رجلا قال له: ان هذا زعم انه احتلم بامَّى» فقال (ع) ان الحلم بمنزله الظل» فان شئت جلدت لك ظله. 
ثم قال: لكتى اؤدّبه لثلا يعود يؤذى المسلمين. 

و فى صحيحه الحسين بن ابى العلا عن ابى عبد الله (ع) نحوه و قال: فضربه ضربا وجيعا. 

(وشائلن القيكه ةن أوات عد ندفة يان +الاتحدديت 0 


9 وسائل 


الشيعه:63/8 انوات :تك قلاف نات ؟1 دي د 
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4- كتانى از مسئد عبد بن حميد از مطرف نقل مى كند كه كفت: 


«از مسجد كه بيرون آمدمء مردى از يشت سرم با صداى بلند كفت: دامن لباست را جمع كن تا لباست ياكيزه مانده و از بين 
نرود» يشت سر او به راه افتادم» او دامنى بر تن و ردائى بر دوش و شلاقى در دست داشت و به نظر از اعراب باديه نشين مى 
آمدء يرسيدم اين مرد كيست؟ كفتند: على بن أبى طالبء امير المؤمنين هستندء تا اينكه به بازار شترفروشها رسيدند كفتند: 
بفروشيد و قسم نخوريد جون قسم خوردن سرمايه رااز بين برده و بركت را نابود مى كند» سيبس به ميان خرمافروشان رفت و 
در آنجا برده اى را ديد كه كريه مى كندء يرسيد جرا كريه مى كنى؟ كفت اين مرد خرمائى را به يكك درهم به من فروخت 
ولى آقايم آن را قبول نكرده و يس داد.ء امير المؤمنين (ع) به خرمافروش كفتء خرما را بككير و درهمش را يس بده كه (اين 
برده) از خود اختيارى ندارد و آن مرد جنين كرد .2١١‏ نظير اين روايت در كتاب تاريخ ابن عساكر از ابى المطر و نيز كتاب 
كنز العمّال از مسند على (ع) از ابى المطر نقل شده است. 


و روايات ديكرى كه در اين زمينه وارد شده و بر اهل تحقيق يوشيده نيست. 


البته در يايان همين قسمت بايد يادآور شويم كه اينهمه روايت كه در اينجا ذكر شدء مقتضاى آن اين نيست كه همه آنها 


صحيح است و مى توان در مقام استدلال به هر يكك از آنها استناد 


نمود» بلكه غرض اين است كه اجمالا روشن كنيم كه ييامبر اكرم (ص) و امير المؤمنين (ع) به امر حسبه اهتمام مى ورزيده اند 
به كونه اى كه شخصا انجام اين مسئوليت مهم را به عهده مى كرفته اند. و ظاهرا با ملاحظه اين روايات براى انسان اطمينان 
حاصل مى شود كه حد اقل برخى از اين روايات صحيح است و از معصومين (ع) صادر شده و در مقام استدلال به آن همين 
حد كافى است. 


-)١(‏ عن مطرف قال: خرجت من المسجد فاذا رجل ينادى من خلفى: ارفع از اركك فانه انقى لثوبكك و ابقى له. 


فمشيت خلفه و هو بين يدى مؤتزر بازار مرتدٌ برداء و معه الدّره كانه اعرابى بدوىء» فقلت: من هذا فقال لى رجل: هذا على بن 
أبى طالب امير المؤمنين حتى انتهى الى الابل فقال: بيعوا و لا تحلفوا فان اليمين تنفق السلعه و تمحق البركه. ثم اتى الى اصحاب 
التمر فاذا خادم يبكى» فقال: ما يبكيك؟ فقال: باعنى هذا الرجل تمرا بدرهم فردّه على مولاى. فقال له على (ع) خذ تمركك و 
اعطه درهمه فانه ليس له من الامر شى ء فدفعه. 


(تراتيب الاذاريه ١/84؟)‏ 
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جهت دوازدهم: وظيفه محتسب: 
اشاره 


وظيفه محتسب بطور اجمال عبارت از تبليغ و كسترش معروف و برجيدن منكرات و كارهاى نايسند از جامعه است. و ظاهرا 
منظور از معروف در اين باب همه آن جيزهائى است كه از نظر عقل يسنديده است و يا اينكه شرع آن را مستحسن مى شمارد. 
مانند واجبات و مستحبات شرعى و ياره اى از مباحات كه داراى بعضى از جهات راجحه در رابطه با مصالح اجتماعى باشند و 
منظور از منكر هم بطور مطلق آن جيزى 


است كه عقل يا شرع آن را نمى يسندد مانند محرمات و مكروهات شرعيه و ياره اى از مباحات كه عرفا داراى نوعى نايسندى 
باشدء زيرا جه بسا امورى كه ذاتا حرام نيستند و لكن مصالح اجتماع وامت اسلامى مقتضى آن است كه آزادى عمل افراد 


نسبت به اين امور» محدود شود. 
محقق (ره) در شرايع مى فرمايد: 


«معروف به دو قسم واجب و مستحب تقسيم مى شود وامر به واجب» واجب است و امر به مستحب» مستحب ولى جون منكر 


فسمت برادر نيست» يس نهى از تمام منكرات واجب خواهد بود) .)١١‏ 
ودر جواهر املةاسنت: 


«شايد عدم امكان تقسيم منكرات» يكك اصطلاح و برداشت شخصى استء جون ممكن است آن را نيز به دو قسمت كردء 


بدين معنى كه نهى از حرام واجب و نهى از مكروه؛ مستحب باشد) (3). 


به نظر مى رسد: آنجه كه صاحب جواهر فرموده صحيح است و به همين جهت ابن حمزه در وسيله نهى از منكر را نيز اعم 
كرفته و مى كويد: 


«امر به معروف از جهت وجوب و استحبابء تابع معروف است. [اكر معروفء» واجب باشدء امر به آن توفي ]كر متفعت 


(0)- شرايع ."61/١‏ 
(0)- جواهر ."80/7١١‏ 
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و همجنين نهى از منكر تابع منكر است يعنى اككر منكر از نوع حرام باشد نهى از آن واجب و اكر از نوع مكروه باشد نهى از 


آن مستحب خواهد بود) .)١١‏ 

[نظريّه برخى از بزركان در باب وظيفه محتسب:] 

اشاره 

اكنون قسمتى از كلمات بزركان كه ناظر بر بيان وظائف محتسب است را يادآور مى شويم: 


نظريّه ابن خلدون: 


در مقدمه ابن خلدون فصل برنامه ريرى در مسائل دينى- كه بين علماء اختلافى - است آمده اشَيت: 


«حسبه يكى از وظائف دينى و از مصاديق امر به معروف و نهى از منكر مى باشد كه اجراى آن بر كسى كه متصدى انجام امور 
توكلمدة تقوو خسن تمده وااو ككس ا روزا كد ا ارام مشاتك امتا سيت ووز زاف الدلدف الوكين اه مسرت مي كع و لايق 
ترتيب اجراى اين امور بر اين متصدى حسبه. متعين (واجب عينى) مى شود و اين متصدى منصوب هم كسانى را به عنوان 
همكارى با خود استخدام كرده و از منكرات تفتيش نموده و تعزير و تنبيه تأديبى متناسبى با منكر اجرا مى كند و مردم را به 
رعايت مصالح عمومى در شهر وامى دارد و (به عنوان مثال) از بند آوردن راههاى شهر جل و كيرى مى كند و حمال ها و خدمه 
كشتى ها رااز حمل بار اضافه بر ظرفيت آنها منع كرده و به صاحبان ساختمانهائى كه خطر فرو ريختن دارند» دستور مى دهد 
كه ساختمانشان را خراب كنند وهر جيزى را كه احتمال ضرر آن بر عابرين در معابر عمومى مى رود بر مى جينلدء و 
آموزكاران رااز زياده روى در تنبيه و خشونت نشان دادن به بجه هاى نوآموز در مدارس منع مى كند. البته حكم و مداخله او 


منحصر به موارد دعوا و طرح شكايت و استمداد نمى شود بلكه او مى تواند ابتداء مسائل خلافى را تحقيق نموده و در مواردى 


(1)- جوامع الفقهيه/ 719/. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ”7 ص: 577 


كه اطلاع يبدا مى كند ملاحظه و حكم صادر نمايد» هر جند كه او نمى تواند 


در مورد همه دعاوى مطروحه.؛ اعمال نظر كند بلكه دايره عملياتى او منحصر به امورى است كه به تقلب و تدليس (يوشاندن 
عيب جنس) و غير آن و به وزنها واندازه ها مربوط مى شود و نيز او مى تواند كسانى را كه از يرداخت ديون خود سرباز مى 
زنند و در آن تعلل و تأخير روا مى دارند وادار به انصاف و يرداخت نمايد و مانند اين امورى كه احتياج به تشريفات قضائى 
مانند كوش دادن به شهادت شهود و تنفيد حكم ندارد» به نظر مى رسد كه در موارد ياد شده به جهت همكانى بودن اين امور 
و سهولت حصول غرض از آنها رسيدكى بآنها بدستكاه قضائى محول نشده بلكه به مسئول حسبه واككذار شده استء از اين 


نظر مى توان كفت كه دستكاه حسبه به اين جهت وضع شده كه در خدمت دستكاه قضائى باشد) .)١١‏ 
[مطالب ارزشمند ابن اخوه در معالم القربه:] 
اشاره 


محمد بن محمد بن احمد قريشى معروف به ابن اخوه (متوفى 19لا هجرى) در باب حسبه كتاب جامعى تأليف كرده و آن را 
معالم القربه فى احكام الحسبه نامككذارى كرده و در آن ابواب و فصول زيادى منعقد كرده است كه تعداد بابهاى آن به هفتاد 
باب مى رسدء او در بابهاى مختلف اين كتاب به تشريح و توضيح وظائف محتسب إنيروهاى انتظامى» مأمورين شهردارى و 
قضائى وامثال ذلكك] از جهات مختلف آن يرداخته استء. اينكك ما ياره اى از وظائف محتسب را كه وى در كتاب خود به 
شرح و بسط آن يرداخته به علت اهميت و عموميت فوائد آنها و به جهت آنكه غالبا مبتلا به جامعه مى باشد بطور خلاصه 


واشكال زمينه وسيعى وجود دارد و لكن ما فعلا-از يرداختن به آنها خوددارى كرده و آقايان فضلاء را به مطالعه اين كتاب 


سفارش و تشويق مى كنيم زيرا در موضوع خود اثر بسيار كرانبها و ارزشمندى است «1). 


.)"١ مقدمه ابن خلدون/ 188 كتاب اول؛ فصل "2 فصل 7" (جاب ديك ر/ 7780 فصل‎ -)١( 


شهردارق) به فارسى ترجمه شده و توسط بنكاه ترحمه ونش ر كتاب» جاب و متتشر شده اسث»: 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ”ا ص: 53717 


ايشان در باب دوم كتاب خويش مى نويسند: 
١-[درامر‏ به معروف و نهى از منكر:] 


«امر به معروف و نهى از منكر مهمترين محور دينى و همان اساسى است كه تمامى 


مؤلف كتاب» محمد بن محمد بن احمد بن ابى ريد معروف به «ابن اخوه) [طبق نقل ز ركلى در الاعلام] يا «ابن اخوه) [طبق 
نقل دكتر معين در فرهنكك اعلام] از علماى مصرء شافعى مذهب و اشعرى مسلكك بوده ودر سنه 119-88 ه ش زندكى مى 


كرده است. 


ايشان محتسبى سختكير بوده كه بر ياي آكاهيهاى شغلى و نيز مطالعات سرشار خود در احكام و مقررات اسلام كتاب خود را 
تأليف كرده است .. 


موضوع كتاب بيان احكام حسبه است و حسبه در اصطلاح ادارى اسلامى رسيدكَى به كار بازار» كوى و برزن» خريدوفروش» 
منع از تقلّبات كسبه و اصناف و كارهائى نظ اكهانيو كد زر تشاط فكيلاتك اذارى ديد سستديائى از وظائق سهردارق و 


شهربانى و دادستانى 


رادر بر مى كيرد» به همين مناسبت عنوان ترجمة فارسى كتاب را «آثين شهردارى در قرن هفتم» قرار دادم ... 


از محش نات اين كتاب اين است كه مؤلف تنها به بيان حكم فقهى بسنده نمى كند بلكه وارد موضوعات و مصاديق مى شود و 


موارد عملى آنها را نشان مى دهد و وظيفة محتسب را در آن مورد ياد مى كند. 


در مورد حسبه جز كتاب حاضر كتابهاى ديكرى هم تأليف شده است. از قبيل: «نهايه الرتبه فى طلب الحسبه؛ از عبد الرحمن 
بن نصير بن عبد الله شافعى شيرازى معروف به نبراوى متوفى 884 ه ف ايشان كتاب مزبور را براى صلاح الدين ايوبى نوشته 
است. كتاب ديكرى به همين نام از محمد بن محمد بن بسام است كه بر يايه كتاب نخستين تدوين شده است. ديكر «نصاب 


ديكر كتاب «فى آداب الحسبه» از ابو عبد الله محمد سقطى است. ديكر «احكام الاحتساب» از يوسف ضياء الدين. 
ديكر كتاب «الاشاره الى محاسن التجاره» از عبد الفضل جعفر بن على دمشقى است و ... 


لازم به ذكراست كه در ترجمة بخشى ازاين مباحث از ترجمة ايشان نيز استفاده شده كه بدين وسيله از زحمات ايشان به ويزه 


مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج بوذ ص: عع 


ييامبران براى آن مبعوث شده اند و اكر بساط آن برجيده شود و در آموزش و اجراى آن سهل انككارى روا داشته شودء اصل 


نبوت دجار وقفه شده و ديانت از بين مى رود و سستى در امور اصلاحى شايع مى كردد و كمراهى و جهالت فراكير و فساد 


و تباهى» بر زند كى مردم جيره مى كردد و كشورها ويران و مردم هلاكك مى كردند ... 


بنابراين كسانى كه اقدام به جبران جنين فترتى و دفع جنين خسارتى از طريق آموزش دادن اصول و مسائل آن و يا اجراى 
قوانين آن در جامعه مى كنند در حالى كه اراده آهنين خود را بر روى آن متمركز كرده وو به منظور احياء آن» كمر همت 


بربندند» از ميان مردم سمت احتساب را به خود اختصاص داده و به سبب قصد قربت خود به درجات تقرب نايل مى شوند. 
درباره امر به معروف و نهى از منكرء بسيار تشويق و تأكيد وارد شده و از آن جمله است فرمايش خداوند متعال: 


ا ا 57 * ا لا م 8 ور ا 0 0 هس ء#لاى و ماك ََ 
«مَ لتكن منكم أمّهِ ث. عُونَ إلى الخير وَ بَأمْرُونَ بالمغرُوفٍ و يَنْهَوْنَ عن المُذْكر وَ أولئك هُمُ المُفْلِحُونَ . ١١‏ و بايد كروهى از 


- -ه 


شما مردم را به خير و صلاح دعوت نموده وامر به معروف و نهى از منكر نمايند كه اينان رستكارانند. 


س 6 هت ل ه . لأاء 1 2< 7 5 35 5 5 5 وس 5 رلا 
«و نيز قول الله تعالى: «الْمُؤْمِنونَ وَ الْمُؤْمِنَات بَغض هُمْ الات تع ديت بالمَعْرُوفِ و يَنْهَوْنَ عن المنكر وَ يُقِيمُونَ الصّلاةَ ...») ١؟7»‏ 
فم كردا نزو نان با بان لمتكحيه كه > نا جا باريد كرك انر مدورقه وقين امكو تدان ا اتن 


دارند له 
واما روايات وارده در اين باب عبار تند از: 


حسن از حضرت رسول (ص) روايت كرده: «كسانى كه امر به معروف و نهى از منكر مى نمايند آنان خليفه خدا در روى زمين 


و خليفه رسول خدا و خليفه كتاب خدا هستند) 2379. 


واز«درّه» دختر ابى لهب آمده است كه: مردى به حضور رسول خدا (ص)- در حالى كه آن حضرت بالاى منبر 


قرار داشتند- رسيده و سؤال كرد يا رسول الله بهترين مردم 


(1)- آل عمران/ .٠١©‏ 

(0)- توبه/ ١ل.‏ 

()- من امر بالمعروف و نهى عن المنكر فهو خليفه الله فى ارضه و خليفه رسوله و خليفه كتابه. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ا ص: 570 


جه كسانى هستند آن حضرت فرمودند: بهترين مردم كسانى هستند كه بيشتر از همه امر به معروف و نهى از منكر مى نمايند و 


7-1 - ل 3 _ م 5 ا 
ابو تعلبه مى كويد: درباره تفسير أيه «لا يض ركم مَنْ ضل إذا اهْتَدَيْتَمْ) 0١‏ از رسول خدا (ص) سؤال شد.» حضرت فرمود: «اى 
ابو ثعلبه امر به معروف و نهى از منكر كن و اككر ديدى كه مردم دنباله رو طمع و ييرو هواى نفس خود كرديده و دنيا را بر 
همه جيز ترجيح مى دهند و هر صاحب نظرىء رأى خود را مى يسندد (هر كسى خودبين و خود محور شده است)» مردم را به 


حال خود بكذار وبه خود بيرداز) .)3١‏ 


ازابن عباس نقل شده كه: روزى به رسول خدا كفتم كه يا رسول الله شما ما را امر به معروف مى كنيد جندان كه هيج 
معروفى را بدون آنكه به آن عمل بكنيم؛ رها نكرده باشيم و همجنين ما را نهى از منكر مى فرمائيد تا منكرى باقى نماند مكر 
آنكه از آن دورى كرده باشيم» جرا ما خودمان امر به معروف و نهى از منكر بنمائيم؟ فرمودند: 


«امر به معروف كنيد اكر جه خودتان به همه آن عمل نمى كنيد واز منكر نهى كنيدء اككر جه خودتان از همه آن دورى نمى 


جوئيد). 


على بن أبى طالب (ع) فرمودند: بهترين جهاد در راه خداء امر به معروف 


و نهى از منكر است يس هر كس امر به معروف نمايد» در حقيقت باعث توانمندى مؤمنين شده و هر كس نهى از منكر نمايد 
در واقع) بي' بينى منافقين را بر خاكك ماليده و آنها را , بر خاكك مذلت نشانده است. 


رسول خدا (ص) فرمودند: كسى نمى تواند امر به معروف و نهى از منكر را به خوبى و شايستكى انجام دهد مكر آن كه در 
انجام آن برخوردى نرم و مهربان داشته و با استدلالى حكيمانه آن را بيان كند و مسلط به مبانى فقهى آن باشد. 


وازاين فرمايش بخوبى مى توان به دست آورد كه لازم نيست كه آمر به معروف و ناهى از منكرء فقيه مطلق بوده و در تمام 
ابواب فقهى مجتهد باشد بلكه تنها در امورى كه در آنها امر به معروف و نهى از منكر مى كندء فقيه باشد» كافى است. 


يكى از يزركان بيشين به فرزندان خود وصيت كرد و جنين كفت: اككر خواستيد امر به معروف كنيد صبر و شكيبائى را بر خود 


مكوان كتهو عنيا: اجررو اذاف وا اذ خدا 


.٠١0 مائده/‎ -)1( 

(1)- احياء العلوم "08 ونظير آن در: در المنثور /١‏ 789. 
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بخواهيد و اكر جنين كنيد هركز آزار و اذيت ها را احساس نخواهيد كرد. 


يس يكى از شرائط و آداب محتسب آن است كه خود را براى صبر و شكيبائى آماده كند و به همين جهت خداوند صبر و 


شكيبائى را شرط امر به معروف و نهى از منكر قرار داده آنجا كه وصيت لقمان به فرزندش را بازكو مى فرمايد: 


0 2 أِم الصّله و مر مغرو اله عن 


الْمُذكر وَ اص عَااِ أ ابتك إِنَّ ذلك مِن عَزْم الْأمُور .01١‏ فرزندم نماز را بيادار و امر به معروف و نهى از منكر كن و به 


سختى ها و مصائبى كه در اين راه بر تو مى رسد شكيبا باش» كه اين خود نشانه قدرت اراده و محكم كارى است. 


ونيز رسول خدا (ص) فرمودند: «هر جشمى كه كارى ناشايست و معصيتى را ببيند و به آن اعتراضى نكرده و در تغيير و 
جلو كيرى از آن اقدامى نكندء در روز قيامت خداوند آن را كريان خواهد ساخت و لواز دوستداران خداوند متعال باشد.» 


ونيز رسول خدا (ص) فرمودند: «هر كس با كار نايسندى برخورد نمايدء بايد با دست از آن جلوكيرى كند و اكر نتواند با 
زبان» و باز اكر نتوانستء بايد قلبا استنكار كند و اين مرحله سوم» سست ترين مرحله ايمان است.) 


حسن بصرى مى كويد: رسول خدا (ص) فرمودند: «بهترين شهيدان امت من» كسى است كه در مقابل حكم ستمكرى بياخيزد 
واو راامر به معروف و نهى از منكر نموده و در اين راه كشته شود جنين شهيدى در بهشتء مرتبه و مقامى مابين مقام حمزه و 


جعفر خواهد داشت» .)١(‏ 
9 - [قاطعيت در امر به معروف و نهى از منكر] 
روش وعادت علماى ما در كذشته بر اين بوده كه امر به معروف و نهى از منكر مى نمودند و در اين راه از سطوت و شوكت 


يادشاهان و قدرتمندان هراسى به دل راه نمى دادند و در حفظ جان خود به فضل خداوندى اتكاء مى كردند و اككر خداوند. 


درجه 


.128 لقمان/‎ -)١( 


(1)- معالم القربه/ ١6‏ (جاب مص ر/ .١‏ لازم به يادآورى است كه جون صفحه شمارى اين كتاب در جاب دار الفنون 


كيمبريج (ليدن) و جاب مصرء متفاوت است مادر ياورقى شماره صفحه هر دو جاب را يادآور شده ايم. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 53717 


شهادت را به آنان روزى مى فرمود» به حكم و خواست او رضا مى دادندء آنها وقتى نيت خود را خالص مى كردند و با نيتى 
ياك و مخلصانه بدين كار مى برداختند» حرفشان در سخت ترين دلها اثر مطلوب بجا مى ككذاشت ولى اكنون دنيايرستى بر 
آنان جيره شده استء بديهى است كه شخص «نيايرست»ء حتى به مردم ساده و طبقات يائين نيز نمى تواند امر به معروف و نهى 
از منكر نمايد» تا جه رسد به يادشاهان و بزركان. 


سفيان ثورى كويد: سالى» مهدى (خليفه عباسى) اعمال حج بجا مى آورد» روزى او را در حال رمى جمره ديدم و مردم از 
راست و جبء او را در ميان كرفته بودند و شرطه و سربازان او نيز مردم را زير شلاق كرفته و آنها را بى محابا مى زدند تا 
محيط را براى مهدى خلوت كنند» ايستادم و خطاب به مهدى فرياد برآوردم: كه اى نيكو صورت, ايمن بن نابل از قدامه نقل 
كرده كه در يوم النحر. رسول خدا را سوار بر شتر در حال رمى جمره ديدم در صورتى كه نه از زدن مردم خبرى بود و نه از 


راندن و نه از هشدار به آنهاء ولى در يبش روى توء مردم را از راست و جب به شدت كتكك مى زنند. 


و أبو :قوداء كفقةة اكر مردى بيش همة همساركائش. محبوييث ذاشعه وال نظر همة دوستاتش سنديده و محموة باشد بداث كه 


او آدم سازشكارى است .)١١‏ 


'- [مراتب امر به معروف و نهى از منكر:] 


برخى از علماء مى فرمايند: معروف. هر كار ويا سخن و يا 


قصدى است كه از نظر شرعى يسنديده باشد و منكرء هر كار يا سخن و يا قصدى است كه از نظر شرعى زشت و نايسند باشد. 
وانكار و نهى در مقابل تركك واجبات و يا انجام كارهاى حرام واجب است و در مقابل تركك مستحبات و انجام كارهاى 


مكروهء مستحب است,. و انكار و بازداشتن» سه مرحله دارد: جلو كيرى با دستء اككر نشد با زبان و الا با قلب بايد انجام يذيرد. 


و بر مردم و دولت مردان است در انجام امر به معروف و نهى از منكر كوشا بوده وامر به معروف و نهى از منكر كنند كان را 
يارى و تقويت نمايند كه بدين ترتيب» دين حفظ و حراست مى شود. و واجب است كسى را كه نهى از منكر واجبى را تركك 


مى كند به انجام وظيفه اش واداشت و نهى از منكر را بايد از مرتبه آسان تر آن شروع و اكر مؤثر 


0/١ (جاب مصر‎ ٠ / معالم القربه‎ -)١( 
537/ مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ا ص:‎ 


نشد به مراتب شديدتر آن بايد توسل جست و اكر بازهم نتيجه اى حاصل نشد بايد او را به حاكم شرع معرفى كرد. و اشخاص 
نابالغ و كافر ذمى را كه آشكارا مرتكب منكرات نمى شوند به جز به عنوان تأديب و ييشكيرى نمى توان نهى از منكر نمود 


كما 

؟- [اقسام امر به معروف و نهى از منكر:] 

امر به معروف بر سه قسم است: 

الف- مواردى كه مربوط به حقوق خداوند است. 

ب- مواردى كه مربوط به حقوق مردم مى باشد. 

ج- مواردى كه مربوط به حقوق مشتركك ميان خدا و خلق است. 
مواردى كه مربوط به حقوق خداوند است دو قسم است: 


قسمتى كه بايد آن فريضه الهى در شكل جماعت بر كزار كردد؛ مانند 


اقامه نماز جمعه در مناطق مسكونى» يس در صورتى كه تعداد مردم منطقه مسكونى به اندازه اى باشد كه بتوان با آنها نماز 
جمعه را بريا داشت محتسب واجب است كه آنان را وادار به اقامه نماز جمعه بنمايد و در صورت اخلال و سستى در اقامه آن» 


آناق وا كاد تب تمايد».: 


ولى نماز جماعت و اذان كفتن به منظور اعلان اوقات در مساجدء از شعائر اسلامى و از علائمى است كه رسول خدا (ص) با 
آن در ميان جوامع اسلامى و غير آن فرق كذاشته است. بنابراين اكر اهالى يكك محل يا شهرى اقامه نماز جماعت را در 


در مساجد بنمايند. 


اما اكر بعضى از افراد مردمء كاهى نماز جماعت و اذان و اقامه كفتن را تركك كرده و آن را عادت خود نكرده باشند» محتسب 
وظيفه ندارد كه متعرض آنان بشود» زيرا نماز جماعت و اذان و اقامه از امور مستحبى است كه با عذرىء» استحباب آن ساقط 
مى شود مككر در مواردى كه عادت به ترك جماعت واذان بكنند ويا موجبات شكك و بى اعتنائى به نماز يا دين در ميان 
باشد» در اين صورت بازداشتن آنها از سهل انككارى در اين مستحبات مصلحت داشته و عبادت استء البته اخطار و ترسانيدن 


بايد به موازات شواهد حال وى باشدء در اين زمينه روايتى از رسول خدا (ص) آمده است كه 


07/7 (جاب مصر/‎ ١١ معالم القربه/‎ -)١( 
579 مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج 7 ص:‎ 
فرموده انك:‎ 


اتصميم كرفته ام اصحابم راامر له جمع آورى 


هيزم كنم و بعد از اذان و اقامه به منازل كسانى كه حاضر به نماز نمى شوند بروم تا آنها را آتش زده و بر سرشان خراب كنم) 


.)١١ 


8- [امر به معروف در واجبات فردى و اجتماعى:] 


و اما امر به معروف در جائى كه انجام فريضه الهى در شكل اجتماع واجب نشده و به يكايكك افراد مربوط باشد مثل لزوم 
انجام نماز در وقت خاص خودء يس كسانى كه مثلا نماز خود را تأخير مى اندازند و وقت آن مى كذرد. بايد اول به آنها 
تذكر داده و دستور بدهد كه نمازشان را در وقت بجاى آورند» سيس منتظر جواب آنها بشود» اكر در جواب كفت كه تركك 
نماز من به علت فراموشى بودء بدون اينكه او را تأديب كند وى را براى بجا آوردن نماز در وقت خود. تشويق مى كند» ولى 
اكر معلوم شد كه نماز را به خاطر سستى و يا بى اعتنائى تركك نموده» ضمن تأديبء او را مجبور به انجام آن مى كندء. و اما 


كسى نماز را به تأخير انداخته ولى هنوز وقت باقى استء نمى توان متعرض حال وى كرديد (07. 
#- [امر به معروف در حقوق عمومى و خصوصى مردم] 


امر به معروف در حقوق مردم به دو نوع است: 
الف- امر به معروف در حقوق عمومى مردم. 
ب- امر به معروف در حقوق خصوصى مردم. 


امر به معروف در حقوق مردم ماندد خشكيدن جشمه ها و قنوات شهرء يا ويران شدن ديوار و دروازه آن و همجنين ويرانى 
مساجد و جوامع شهرء كه اكر دولت براى ترميم و اصلاح جنين امورى بودجه نداشته باشد اين وظيفه» متوجه كليه ثروتمندان 
شهر مى شودء البته نه يكك نفر معين از آنهاء بلكه همكّى به صورت كروهى و عمومى موظف به جنين اقدامى خواهند بود. و 
اكر اينها خود به ترميم و اصلاحات مورد نظر بيردازند 


(01)- معالم القربه/ "١‏ (جاب مصر/ 07/7. 
(1)- معالم القربه/ 7 (جاب مصر/ 0/0. 
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فر 


و اما امر به معروف در حقوق خصوصى مردم, مثل حقوق از بين رفته و يا مطالبات به تأخير افتاده آنها و ... در جنين مواردى, 


وظيفه محتسب است كه در صورت استمداد صاحبان حق دستور تأمين حقوق از بين رفته مردم را صادر نمايد .0١١‏ 
/- [امر به معروف در حقوق مشترى بين خدا و خلق:] 


و اما امر به معروف در حقوق مشتركك بين خدا و خلق كه از موارد آن عبارت است از ابلاغ دستور به اولياء و سريرستان كه 
دختران و يسران مجرد خود را به همسرى همسران متناسب با آنان در آوردند و همجنين دستور به زنانى كه از شوهران خود 
جدا شده اند به اينكه احكام عده را مراعات نمايند و ... در اينكونه موارد محتسب مى تواند زن متخلف از احكام عده را 
تأديب نمايد و لكن اولياء و سريرستان دختران و يسران مجرّد كه از ازدواج آنان خوددارى مى كنند. را نمى تواند تأديب 
نمايد و (همجنين) محتسب مى تواند اشخاصى را كه نسب فرزندان خود را انكار مى نمايند در صورتى كه ازدواج مادران 
جنين فرزندانى با اشخاص انكاركننده [برقرارى نسبت يدر و فرزندى ميان آنان] ثابت شود, وادار به رعايت احكام و مقررات 
يدرى نموده و آنها را مجازات تأديبى نمايد. همجنين محتسب مى تواند برده داران را به رعايت حقوق برده هاى خود از قبيل 


تهيه لباس و يرداخت نفقه آنان وادارد زيرا كه رسول خدا (ص) فرموده اند: 
حق دريافت طعام و لباس و تحميل نكردن كارهاى طاقت فرسا و بيش از حد توانائى از حقوق مسلم برد كان است .. 


وبراى كسى كه حيوانى را در اختيار دارد واجب است كه علوفه مورد نياز آن را به او بدهد 


و بارى كه بيش از حدود توانائى حيوان بوده وبه سلامت آن صدمه مى زند براو حمل نكند واز شير او فقط مقدارى را كه 
زايد بر نياز بجه اش مى باشد بدوشادء براى اينكه شير مادر را خداوند براى بجه او آفريده است» يس جلو كيرى وى از حق 
مسلم خود جايز نمى باشدءه بنابراين اكر صاحب حيوان از يرداخت آذوقه حيوان خوددارى كند» محتسب او را به يرداخت آن 


وادار مى نمايد .)5١‏ 


(1)- معالم القربه/ 8" (جاب مصر/ 0/2. 
(1)- معالم القربه/ 8" (جاب مصر / /0/1. 
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/-[وظيفه محتسب در اقسام مختلف نهى از منكر:] 


نهى از منكرات نيز عينا مانند امر به معروف به سه قسمت تقسيم مى شود: 

الف- نهى از منكر در حقوق خداوندى. 

ب- نهى از منكر در حقوق مردم. 

ج- نهى از منكر در حقوق مشترك ميان خدا و مردم. 

نهى از منكر در حقوق خدائى خود بر سه قسم است: 

-١‏ آنجه مربوط به عبادات است. 

-"١‏ آنجه مربوط به محظورات و آن جيزهائى است كه بايد از آنها اجتناب كرد. 

'- نجه مربوط به معامالات مى باشد. 

اما آنجه مربوط به عبادات است مانند كسى كه شكل مخصوص و معروف نماز را بهم بزند. 


[مثلا نماز دو ركعتى راء با دو تشهّد بجاى آورد و ...] يس محتسب مى تواند جنين شخصى را تأديب نمايد و همجنين كسى را 
#فطيارت يدن ذا ننس والبدا كا دكاو كود را ماما نت ين عزو عرق اك كيو از تارق انها | لد عرف ان كو نالوم 
ميتواند او را تأديب كندء ... ولى مى تواند كسى را كه متهم به عدم رعايت حق الله و واجبات آن شده موعظه كرده واو رااز 


عذاب خدا بترسانك» 


مثلا- ا كر محتسب» كسى را در حال روزه خوارى ببيند در صورتى كه وضع وى نامعلوم باشد بيش از سؤال از علت روزه 
خوارى از وىء اقدام به تأديب نمى كند» زيرا ممكن است مسافر يا مريض باشدء در اين صورت براى محتسب لازم است كه از 
علت روزه خوارى او بيرسدء اككر در جواب عذر شرعى مناسب حال خود عنوان كرد» سخن او را قبول واز نهى و تأديب وى 
خوددارى كرده واو را به ينهان داشتن روزه خوارى دستور مى دهدء تا بدين وسيله خود را در معرض تهمت قرار ندهد وو در 
صورت ترديد در امرء او مجبور به قسم خوردن نمى باشد بلكه او را امين و راستكو به حساب مى آورند. اما اكر عذر قابل 
قبولى ارائه نداد» محتسب علنا بر وى اعتراض نموده و او رااز انجام خلا-فء بازداشته و تنبيه مى نمايد تا دوباره به اين كار 
اقدام نكند .)١١‏ 


4- [وظيفه محتسب در رسيدكى به تكدّى كدايان:] 


محتسب مى تواند شخصى را كه تكدّى كرده واز مردم صدقه طلب مى كند در صورتى كه 


(01)- معالم القربه/ 1" (جاب مص ر/0/8. 
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تشخيص دهد اين فرد» جنين نيازى ندارد و مى تواند بوسيله كار كردن ويا بوسيله يولى كه دارد» احتياجات خود را برطرف 
كن از دكت :وطالب سدق ياوداشعه و تاديب كنل و محست يراق اي كان شاستفة تراز د ركراة امكو غهر تر فو هورة 


اينكونه افراد به همين شكل عمل نمود .)١١‏ 
-٠١‏ [وظيفة محتسب در مقابله با بدعت كذاران] 


همجنين اكر برخى از عالم نماها و منسوبين به علم» نظرى مخالف نصوص ابراز داشته و به وسيله آن اتحاد مسلمين را به تفرقه 
و تشتت مبدل كرده و نظر علماى عصر خود را رد نمايد» محتسب مى تواند او را از ابراز جنين عقيده اى بازدارد و اكر دست 
از بدعت كذارى برنداشته و توبه نكرد» دولت به منظور حفظ و حراست از بقاى دين» هر اقدامى را كه صلاح بداند مى تواند 
انجام دهدء و اكر بعضى از مفسرين قرآن كريم ظاهر قرآن را جنان تأويل كنند كه موجب بدعت باشدء به او تكليف مى شود 
كه از اين معانى» جشم يوشى كند و يا اكر بعضى از راويان حديث به تنهائى احاديثى را كه داراى مضامين ناهموارى بوده و 
نفوس مسلمين از قبول آن امتناع مى ورزد» روايت كندء محتسب وظيفه دارد كه او رااز جنين كارى بازدارد و اين در صورتى 
است كه محتسب بتواند صحيح را از فاسد و حق را از باطل تميز دهد ... جون مداخله محتسب جاهل در جنين امورى» ضررش 


بيشتر از نفع آن مى باشد و لذا كفته اند كه محتسب عامى 


وبى سواد جز در امور واضح و معلوم» نمى تواند در امور ديكر مداخله نمايد (؟7). 
-١١‏ [وظيفة محتسب در بازداشتن مردم از موارد شك و تهمت:] 


مواردى كه موجب شكك و تهمت باشدء بازدارد» رسول خدا (ص) فرموده است كه «آنجه را كه موجب شكك و تهمت است 


قرو كذان و ابدانجه كةاخرصب لكاو تبويك ست ببرد از 


در اينكونه موارد محتسب بايد از اقدام به تأديب بيش از اخطار خوددارى كند 


(01)- معالم القربه/ 9" (جاب مصر/ 0/94. 
(1)- معالم القربه/ 79 (جاب مصر/ 079. 
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يعنى اول بايد به شخص يا اشخاص ذكر شده هشدار بدهد و بعد به تأديب آنها بيردازد» ابراهيم نخعى مى كويد: عمر از اينكه 
مردان» همراه زنان طواف نمايند» نهى كرده؛ و يس از اعلان اين دستورء مردى را ديد كه در ميان زنان نماز مى كذارد او را با 
تازيانه تنبيه كرد آن مرد اعتراض كرده و كفت اكر اين عمل من عبادت و نيكو بود» مرا ستم روا داشتى و اكر كناه و بد بود 
قبلا به من اعلان نكرده بودى» غمر يرسيد آيا اعلان مرا مبنى بر نهى از اين كار نشنيده اى؟ كفت نهء يس عمر تازيانه خود را 
به طرف او انداخت و كفت قصاص كن آن مرد كفت قصاص نمى كنم. عمر كفت يس ببخشء كفت: نمى بخشم و بدين 


كونه از هم جدا شدند و فرداى آن روز جون عمر با آن مرد برخورد كرد رنكك از رخسارش يريد ... 


اكر معشبت فرة وق زلى را بيئك كه ون واه يروفت 


وآمدى ايستاده باشند اكر نشانه اى از سوء رفتار و جريان مشكوك و نامشروع در آنها نباشد» نمى تواند آنها را ازاين كار 
بازداشته و به آنها اعتراض كند زيرا كاهى مردم ناجار از ايستادن در جنين راههائى هستند ولى اكر در يكك راه خلوت و در 
جائى كه مشكوكك است بايستند مى تواند آنها را از ايستادن در جنين مكانى بازدارد ولى در تأديب آنان شتاب نبايد بكندء 
جون ممكن استء آن زن از محارم مرد باشد بلكه بايد خطاب به آنان بككويد: اككر اين زن از محارم تو استء او را از معرض 
تست دون كهنذار و كرت ان هذا نترس و ازعنين خلوتث غلوت كر كه توراه كناء سن كثاند ذؤووزى كن يراق 
محتسب لازم است به جاهائى كه معمولا خانمها بيشتر به آن جاها رفت و آمد مى كنند, مثل بازارهاى نخ ريسى و يارجه 
فروشى و كنار جشمه ها (كه زنان در آنجا لباس مى شويند) ويا درب حمامهاى زنانه وغير آن سربزند واككر در اين مكانها 
مرد جوانى را در حال تعرض به زنان ويا صحبت با آنان- كه صحبتشان مربوط به يكك امر مشروع و معمولى مثل 
خريدوفروش و غيره نمى باشد- ويا او را در حال نككّاه كردن به زنان ببيند» تأديبيش كرده واز ايستادن در جنين جاهائى 
بازدارد» زيرا بسيارى از جوانهاى لاابالى و مفسد و بى تربيت در جنين جاهائى مى ايستند و كارى جز مزاحمت زنها ندارند 


يس محتسب آن عده از جوانانى را كه بدون دليل موجه در سر راه زنها بايستند از اين كار جل و كيرى مى كند .)١١‏ 


(01)- معالم القربه/ ١‏ (جاب مصر/ .)6١‏ 
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-١7‏ [حسبه بر ابزارهاى حرام و شراب:] 


ودر باب سوم از كتاب (معالم القربه) كويد: اكر فردى مشروب داشتن خود را علنى كند. جنانجه مسلمان باشد» محتسب آن 
را به زمين ريخته واو را تأديب مى كند و اككر كافر ذمى (از يهود و نصارى) باشد او را به خاطر آشكار كردن شراب تنبيه مى 
كند ودر مورد از بين بردن اين شراب ميان فقهاء اختللاف است [جون مشروبى را كه كافر ذمى» علنى نكرده و مثلا در منزل 
خود دارد» نمى توان از بين برد» بلكه نسبت به آن مالكيت دارد و بدين جهت است كه اكر آن رابه هم كيش خود فروخت و 


روايت شده كه روزى عمر بالاى منبر رسول خدا كفت: اى مردم حرمت شراب هتككامى نازل شد كه از ينج جيز كرفته مى 
شد: از انكور و خرما و كندم وجو و كشمش و شراب جيزى است كه نيروى عقل انسان را از كار و فعاليت بازمى دارد و 


رسول خدا (ص) در مورد شرابء ده نفر (كه در بدست آمدن شراب سهيم مى باشند) را لعنت فرستاده است. 


دانشمندان دينى كفته اند: فروش آب انككور به كسى كه از آن شراب مى سازد مشمول جريان شراب سازى و حرام استء 
شافعى مى كويد: اين كار مكروه است و ترديدى نيست كه اين امر اعانت بر معصيت مى باشد و مثل آن است كه اسلحه به 


راهزن و كافر حربى فروخته شود. 


اكر مسلمانى كه عاقل و بالغ است به اختيار خود شراب بخورد بر او حد جارى مى شود ... و بر كافر 


حربى و ديوانه و كودكك». حد جارى نمى شود ... و بر كافر ذمى نيز واجب نيست حد جارى شود زيرا او خوردن شراب را 


حرام نمى داند و همجنين بر كسى كه به زور وادار به خوردن شراب شده استء. حد زده نمى شود ... 


اما در مورد كسانى كه اسباب و آلات لهو و لعب حرام از قبيل نى و تنبور و عود و جنكك و امثال اينها را آشكارا مورد استفاده 
قرار مى دهند محتسب وظيفه دارد كه هيئت لهوى وسائل آنها را از بين ببرد بطورى كه به جوب تبديل شوند واز آنها بتوان 
براى كارهاى ديكرى غير از لهو و لعب استفاده كرد و صاحبان آنها را نيز تأديب مى كند و در صورتى كه جوب آنها براى 
كار مشروعى بدرد بخورد آنها را نمى شكند وكرنه بطور كلى شكسته شده و از بين برده مى شوند ... و اكر خرده ريزهاى 
آنها (اسباب لهو و لعب) 
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ماليت داشته باشند در اينكه آيا فروختن آنها بيش از شكستن مجدد جايز است و يا اينكه بايد آنها را يس از شكستن فروخت؟ 
دو نظر وجود دارد ... همين دو نظر در بت ها و صورت هاى ساخته شده از طلا و جوب نيز وجود دارد ... واما وسائل بازى 
كه در معصيت بكار نمى روند [بلكه دايكان و كني زكان در تربيت بجه ها از آنها استفاده مى نمايند» مورد تعرض محتسب واقع 


نخواهد شد زيرا] در آنها نوعى مصلحت و تدبير وجود دارد 00 


روزى ييامبر اكرم بر عايشه وارد شده و او را در حال بازى با دختربجه ها (عروسكها) ديد و براو ايرادى نكّرفت و وى 


رابه حال خودش واكذاشت. 


محتسب مى تواند از بعضى از مباحات نيز جلو كيرى كند, جنانكه اكر مردى با همسر خود بيش جشم مردم ملاعبه و كفت و 
شنودهاى عاشقانه بعمل آوردء مورد اعتراض واقع مى شود البته محتسب وظيفه ندارد معصيت ها و نافرمانيهاى مخفيانه را 
جستجو و كشف نموده و بدين وسيله يرده درى نمايد» رسول خدا فرمود «كسانى كه در خفا ويا ينهانى مرتكب كارهاى 
رشت فى شولك نايد معصنيت تان مخف انكاه .داشته شو زيرا خداوند معصيت: انان را يؤشيد» كاه داشته اشت ولى هر كس 


اينكونه اعمال زشت را ظاهرا و متجاهرا انجام داد حدّ الهى بر او جارى خواهد شد. 


شرط منكراتى كه محتسب بايد از آنها جلو كيرى كند آن است كه معصيت بطور آشكارا انجام كرفته و در آن نوعى تجاهر و 
تظاهر وجود داشته باشدء و الا هر كس كه در خانه و يشت درهاى بسته و ينهانى مرتكب كناه مى شودء جايز نيست او را مورد 
جستجو و تجسس قرار داد مكر اينكه در يكك جنين جستجوئى مصلحتى وجود داشته باشد كه اكر درنككى روا داشته شود آن 
مصلحت فوت مى شوه. مانند اينكه شخص مورد اطمينان و موثقى خبر داده كه صاحبخانه شخص ديكرى را در اين خانه برده 


و قصد كشتن او را دارد ويا با زنى خلوت كرده؛ و قصد زنا با وى را دارد ... 


حكارت,شنده كه عير بخ خطات "بر كروهى وازدشدا كه اعثاد هديك بر شرب حمر يبدا كرذه وذو سيتنانه ها اتش روشق مين 


كردند» بدانها كفت من شما رااز معصيت نهى كرده بودم و شما به آن» اهميت نداده ايد» در جواب كفتند خدا نيز 


شما رااز تجسس و داخل شدن در خانه ديكران بدون اجازه آنها نهى فرموده بود كه شما مرتكب هر دو معصيت شده ايد 


عمر در جواب آنها كفت اين دو كناه من در مقابل آن دو كناه شما و از آنجا دور شده و متعرض حال آنها نككرديد. 
اكر محتسب از درون خانه اى صداى لهو و معصيت آميزى بشنود و ظاهر امر جنين 
مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج و3 ص: وا 


نشان دهد كه اهل خانه بدين وسيله قصد تجاهر به فسق دارند نمى تواند به خانه داخل شود بلكه از بيرون خانه به آنها هشدار 


جل وكيرى از همان مقدار را دارد و بيشتر از آن وظيفه او نيست .)١١‏ 
1١‏ [حسبه بر اهل ذمّه:] 


در باب جهارم كتاب» حسبه بر اهل ذمه را يادآور شده و مطالبى را در اين زمينه آورده است كه خلاصه آن اينككونه است: 


«سهل انكارى با اهل ذمه در امور دينى بسيار خطرناك استء خداوند متعال در كتاب خويش مى فرمايد: اى مؤمنان» دشمنان 
من و دشمنان خودتان راء دوستان قلمداد مكنيد و با آنان طرح دوستى نريزيد» و من داناترم بدانجه در سينه هاى خويش مخفى 


كرده و يا آشكار نموده ايد» و هر يكك از شما اينجنين كند» بى كمان از راه درست منحرف شده است 0279. 


ودر حديث از ييامبر اكرم (ص) وارد شده است كه فرمود: «بى ترديد يهود و نصارى را از جزيره العرب بيرون مى رانم تا 
آنجا كه جز مسلمان در آن باقى نماند) 379). 


واين يكك اصل اسلامى است كه در كمكك نككرفتن از كفار بدان استناد 


شده.ء جه رسد به اينكه آنان بر كردنهاى مسلمانان حكومت يابند! يس واجب است همواره محتسب در وضعيت اهل ذمه با 
دقت نظارت كند و آنان را به شرايطى كه برايشان مقرر شده؛ و آنجه خود را بدان ملتزم دانسته اند وادار كند» و اجازه ندهد 


كه در كفتار و كردار خلاف آن را انجام دهند ... 


آنان از احداث معبد و كليسا در كشورهاى اسلامى ممنوع هستند و عمر در زمان خلافت خويش دستور داد همه معابد و 
كنيسه هائى كه يس از هجرت ايجاد شده بود خراب كنند و جز آنجه از بيش از اسلام به جاى مانده بود فرو نككذارند. و 


«عروه» را از «نجد) به «صنعا» فرستاد تا كليساهاى آنجا را خراب كند. و با قبطيان مصر براى بجاى 


(01)- معالم القربه/ 7 (جاب مصر/ 865). 
لأ مر . ل سم لع ره 00 َع دتجد أؤلاء د يق والد قا عم كقزر لل فقن 2 لان ف بم ردن 

(1)-2] أنْهَا الذِينَ آمَنواء لا تتذوا عَدوَّى وَ عر دوٌكم اوْلياءَ تلقون إِليِهمْ بِالمَوَدَهِ وَ أنا غلم يما اخفيِتم وَ ما | تم» وَ مَنْ يَفعله 

نكم فَقَدْ ضَلَّ سَوَاءَ السَبيل. 

()- لأخرجنٌ اليهود و النصارى من جزيره العرب حتى لا ادع بها الا مسلما. 
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ماندن معبدهايشان مصالحه كرد. بدين كونه كه برخى از آنها را خراب كرد و فقط آنهائى را كه قبل از بعثت ييامبر (ص) بنا 
شده بوك وجا كةاشكة ييا شن كن اشكواته معارف خرزانت التل جار بانقةة ان وا بازسارى كسد 


جل و كيرى كندء و اكر همراه با يكى از مسلمانان محاكمه اى را به نزد قاضى 


آوردند» وى موظف است به حق بين آنان قضاوت كند. 


بر محتسب است كه از كافران ذمى به قدر توانائى جزيه بككيرد: از افراد فقير عيالوار يكك دينار» از افراد متوسط دو دينار واز 


ثروتمندان آنها جهار دينار در هر سال ... 


و شرط است كه همراه با يرداخت جزيه, به احكام اسلام [مربوط به آنان] يايبند باشند يس اككر از التزام به احكام سرباز زدند 
يابا مسلمانان به قتال برخاستند, يا با زن مسلمانى زنا كردند يا به اسم ازدواج با وى رابطه برقرار كردند, يا مسلمانى رااز دين 
منحرف كردند. يا به منظور دزدى راه را بر مسلمانى بستندء يا به مشركين يناه دادند» يا اسرار مخفى مسلمانان را در اختيار 
دشمنان كذاشتند يا مسلمانى را به قتل رساندند» يا از خداوند متعال و رسول او و دين اسلامء به كونه اى كه جايز نيست ياد 
كردند» در همه اين موارد ذمه آنان كسسته خواهد شد, و طبق صحيح ترين نظريه مرتكب اين اعمال در دم كشته شده و اموال 
او به نفع مسلمانان ضبط خواهد شد 7١م‏ 


(01)- معالم القربه/ 8*. (جاب مصر/ 47). در كشور اسلامى اهل ذمه هميشه بايد از طرف محتسب كنترل شوند كه آيا به 
شرايط ذمه عمل مى كنند يا نه؟ تا اينكه يكك وقت ييش نيايد كه متوجه شويم آنان كشور را قبضه كرده اند» همانطور كه در 
تسلط يهود بر فلسطين» علت همين بود و با اينكه عده يهود خيلى كم بودند ولى كم كم در اثر تشكيلاتى كه داشتند» ديكر 
يهوديان را تشويق كردند كه به فلسطين بروند و در آنجا زمينهاى مردم و جاهاى حساس را با 


قيمت ارزان از دستشان در آورندء و با اينكه زمينهاى متصرفى آنها حدود 8٠‏ زمينهاى فلسطين بود» مع ذلكك حكومت آنجا را 


از طرف ديكر قبضه كردن اقتصاد يكك كشور مقدمه قبضه كردن سياست و فرهنكك آنجاستء يكى از دوستان نقل مى كرد: 
زمانى كه رضا خان تصميم به احداث دانشكاه تهران در محل فعلى آن كرفت» يكى از يهوديان ساكن همدان كه از اين قضيّه 


مطلع شده بود براى اينكه دانشكاه در آينده مركزيت بيدا مى كردء از همدان به تهران آمد و در بى خريد زمينهاى اطراف 
دانشكاه بود! 


يس اهل ذمه بايد كنترل شوند و در جهارجوب آزادى اى كه اسلام به آنان داده زندكى كنند. 


(الف- م. جلسه الملا درس) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: /57 
-١5‏ [حسبه بر امور مردكان:] 


باب ينجم در ارتباط با اموات و رعايت شئون آنان از قبيل تجهيز و تكفين و غسل و نماز و دفن ميت توسط اولياء ميت است 


كه در اين باره مى نويسد: 


«محتسب براى غسل دادن اموات- جه زن و جه مرد- نبايد اجازه صادر كند مكّر براى كسانى كه مورد اطمينان و با صلاحيت 
وامين و آكاه به مسائل باشند و حد اقل مسائل فقهى غسل و كفن و دفن اموات را بدانند و نسبت به سنت ها و واجبات و 
مستحبات آن آكاه باشند» و محتسب اين مسائل را از آنان بيرسد ... و بايد ميت را به هنكام غسل دادن از جشم ها بيوشانندء 
بدين صورت كه در غسالخانه جز غسل دهنده و كسانى كه بايد او را كمكك كنند نباشند. و غسل دهئله نبايد به بدن ميت 
نكاه كله عكر در عفد فبرورك وجرا كه ممكد 


است در بدن او عيبى باشد و بايد يوشيده بماند» و بهتر اين است كه ميت را از زير ييراهن غسل دهندء زيرا بدين شكل يوشيده 


و كفن كردن ميت وجوب كفائى است و واجب است بيش از آنكه قرض هاى او را بيردازد و به وصيت هايش عمل كنند از 
مال وى براى او كفن تهيه كنند» و اككر ميت زنى است كه شوهر دارد. كفن او به عهده شوهر است. 


قبر اموات نيز محترم است» يس نشستن و راه رفتن و تكيه دادن بر آن مكروه است و كسى كه به زيارت اموات مى رود بايد به 
اندازه اى از قبر فاصله بككيرد كه اككر زنده بود از وى فاصله مى كرفتء و نبش قبر جايز نيست مككّر اينكه در اثر ككذشت زمان 
آثار آن از بين رفته باشد يا اينكه ميت در زمين غصبى دفن شده باشد و مالكك زمين خواستار بيرون آوردن اواز آن محل 
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انكام متحتشع بابك دن حزان امور افوات:و كووستائها باشد و اكر ويد توعيه كرئ :ا صداى تلتد:فرياذ مى كشد و آواز هئ 
خواند وى رااز آن كار بازدارد و تعزير كند زيرا نوحه كرى حرام استء ييامبر خدا (ص) فرمود: زن نوحه كر و كسانى كه 
اطراف او كرد آمده اند در آتشند ...» )١١‏ و اما كريه كردن جايز است البته بدون اينكه با فرياد و نوحه و كريبان جاكك كردن 


وبه صورت كوبيدن, همراه باشد 0 


-)١(‏ النائحه و من حولها فى النار. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج "7 ص: 679 


با هم مخلوط نشوندء و بايد آنان را از برهنه كردن سر و صورت در يشت جنازه بازدارد و به جارجى دستور دهد كه اين امر را 
در محل به كوش مردم برساندء و بهتراين است كه زنان رااز تشييع جنازه بازدارد» و اكر شنيد زنى نوحه سرائى مى كند يا 
آواز مى خواند يا كار ناشايست انجام مى دهد از وى بخواهد كه توبه كند يس اككر تكرار كرد او را تعزير نموده و به جاى 
ديكر تبعيد كند 1لا 


البته اينكه هر كونه نوحه كرى و نوحه خوانى حرام باشد از ديدكاه ما مورد اشكال است. 
16- [حسبه بر خريدوفروش و معاملات فاروا:] 


در باب ششم كتابء معاملات غير شرعى نظير معاملات باطلء رباء سلم «7» باطل» اجاره باطال» شركت باطل و شرايطى كه به 


هنكام معامله بر عقد معامله و در خريدار و فروشنده معتبر است را به تفصيل آورده و يادآور مى شوند: 


«محتسب نمى تواند روى اجناس نرخ كذارى كندء جرا كه نرخ بدست خداوند است يس نبايد امام و والى در اين مسأله 
دخالت كنند به جز در سالهاى قحطىء زيرا نرخ كذارى حرام است و در زمان ييامبر هم نرخ ها بالا رفت به آن حضرت عرض 
كردند اى ييامبر خدا براى ما نرخ مشخص كن حضرت فرمود: «خداوند تباركك و تعالى است كه مى كيرد و ميدهد و روزى 
رسان است و نرخ ها را تعيين مى كندء و من اميدوارم خداوند را ملاقات كنم در حالى كه مظلمه اى در مال و جان كسى بر 
كردنم نباشد) 379). 


يس اككر ما قائل شديم كه نرخ كذارى جايز استء در آن صورت اكر امام بر اجناس نرخ ككذارى كرد مردم بايد به همان 


قيضت تين ده احئاس وا بفروشند ولى اكراز آن 


.)٠١١ معالم القربه/ 8 (جاب مصر/‎ -)١( 
سلم همان بيع سلف است كه عوض نقد است» جنس مدت دار.‎ -)1( 


[8)- اق الله تجالى "هو القاتسن بن الامتطيو الراز ف و السقن و انين ارح ان الى اللةدو لان اتخنت يطاليخ ‏ مظلفة فى وال 
فال 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: 55٠‏ 
است كه بايد كفت معامله آنان صحيح است و خلاف كننده را بايد تعزير كنند. 
اك محتسب شخصى را ديد كه اجناس مختلف را احتكار مى كند- بدين كونه كه آنها را در شرايط نايابى و كرانى مى خرد 


و نككه مى دارد تا قيمت آنها بالا رود- دراين صورت وى را وادار مى كند كه اجبارا اجناس احتكار شده را به فروش برساند» 


جرا كه احتكار حرام و محتكر ملعون است. ييامبر خدا (ص) فرمود: «كسى كه جهل روز طعامى را احتكار كند آنككاه يول آن 
رابه فقرا صدقه دهد. صدقه وى كفاره احتكار وى نمى كرددا. 


بخش كردن درهم هاى تقلبى (با عيار كم) در بين مردم توسط صرافها ظلم است كه معامله كنند كان به واسطه آن زيان مى 


بينند» يس محتسب بايد به آنان دستور دهد كه آنها را بشكنند و تغيير شكل دهنئد و مردم را بدين وسيله نفريبند ... 


و بر تاجر نيز حرام است كه از كالاى خود تعريف كند و خصوصياتى را كه در آن نيست بدان نسبت دهد يس اكر جنين 
كارى را مرتكب شد علاوه بر دروغ كُوئى ستم و فريبكارى نيز نموده است ... و البته سوكند هم نبايد بخوردء زيرا اكر دروغ 
كفته باشد سو كند به دروغ خورده 


ف آذاز كناهان كبيرة اسه واكر وات كفعه در ابد ضووت دارا يوشقن سو كندهاف رركن قراز داذه اسكه 0١7...‏ 
-١8‏ [حسبه بر جيزهائى كه بر مردان حرام است:] 


ايشان در باب هفتم» حرمت يوشيدن لباس حرير و طلا براى مردان» و حرمت بكاركيرى ظرفهاى طلا و نقره بصورت مطلق و 
نيز جل وكيرى از زينت نمودن كعبه و مساجد با قنديلهاى طلا و نقره را توسط محتسب مورد بحث قرار داده اند .)7١‏ 


/1١-[حسبه‏ بر كارهاى ناشايست در بازار و شوارع:] 


در باب هشتمء حسبه بر منكراتى كه در بازار و خيابان انجام مى كيرد را يادآور شده و مطالبى را آورده اند كه خلاصه آن 


اينجنين استةت: 


.)1١١ معالم القربه/ *7 (جاب مصر/‎ -)١( 
.)117* معالم القربه/ 1/2 (جاب مصر/‎ -)1( 
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در راههاى تنكك و باريكك جايز نيست هيج يكك از بازاريان بنشينند [بساط يهن كنند] ويا اينكه يبشخوان خود رااز كنار 
ستونهاى مغازه به بيرون بكشند و قسمتى از جاده را اشغال كنند. زيرا اين عمل تجاوز است و راه را بر رهكذاران تنكك مى 
كندء يس محتسب بايد اين موانع را بردارد و از ايجاد آن جلوكيرى كندء و همجنين است بيرون كردن سر ستونها وايجاد 
جناح و نما و كاشتن درخت [كه موجب اشغال قسمتى از جاده كردد] و نيز ككذاشتن دكه در راههاى تنكك و ... جوينى كفته 
است كاشتن درخت و كذاشتن دكه هاى بلند در كنار جاده ها به هيج وجه جايز نيست و ربطى به باريكى و فراخى جاده 
ندارد» جرا كه شب هنكام كاهى موجب برخورد افراد با آن مى كردد و موجب ازدحام كله هاى ستوران مى شود, علاوه بر 


ابنكه براثر كذشت زهان ممكن است موجب مشنه شدث امر و اشغال جاده وغعابان شود و آثار راة بودث از يخ برود. 


و نيز هر جيزى كه باعث زيان و اذيت رهكذران كردد 


و نيز بستن جهاريايان در كنار كوجه و خيابان [در زمان ما ياركك نمودن ماشين] عملى است نايسند كه بايد از آن جلو كيرى به 
عمل آيد مككّر به اندازه نياز براى سوار و بياده شدن. جرا كه در استفاده از راهها همه شريكند. و نيز جايز نيست ريختن زباله 


ذر كنار خيابان يا اتذاختن يوسته خريزه يا ياشيدن آب.به حدذى كه باعث لغش و افتادن غايرين كردد. 


و نيز رها كردن آب ناودان يشت بام در كوجه هاى تنكك؛ كه اين باعث نجس شدن لباس و بسته شدن راه مى كردد. و نيز 
رها كردن آب باران و كل ولاى بحال خود در كوجه و خيابان بدون اينكه ممرى براى آن درست كنندء» كه همه اينها اعمالى 


نايسند و منكر است كه محتسب بايد مردم را بر رعايت آن وادار كند) .)١١‏ 


1- [حسبه بر هيزم كشان و ستورداران:] 


«محتسب سزاوار است از كذاشتن بارهاى جوب و لنكّه هاى كاه و مشكهاى آب و جوالهاى كود و خاكستر و بارهاى تيغ و 
خار- در راههاى عمومى كه موجب ياره شدن لباس مردم مى كردد- جلوكيرى كند» و در صورت امكان آنها را به محل هاى 


وسيعى كه مزاحمتى براى مردم ايجاد نمى كند منتقل كند» و در صورت عدم امكان» بخاطر نياز 


(1)- معالم القربه/ 1/8 (جاب مصر/ 170). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: 587 
شهروندان به آن» جاره اى جز آن نيست و مانعى ندارد .)١١‏ 


ونيز محتسب به كسانى كه جوب و كاه و سنكك و كبريت و شلغم وخربزه [و بارهاى سنككين ديككرى نظير آن] بر يشت 
جهاريايان خود حمل كرده و در محلهاى فروش ايستاده اند دستور مى دهد كه آنها رااز يشت حيوانات به زمين بككّذارند 


زيرا اين باعث اذيت و آزار حيوان مى كردد. و ييامبر خدا (ص) از آزار رساندن به حيوان در غير جراكاه وى منع فرمود. 


ونيز وى دستور مى دهد كه كاسبها و بازاريان محيط كسب و بازار رااز آشغال و آلودكيها و هرجه موجب زيان مردم است 
باكيزه تمودة و ثميز نكاهدارثد جرا كه سامير خدا (ص) كرموة: لا ضرى :و لأا ضرار» ضرو :و ؤباق رساندن به خود و ذيكران ذز 
اسلام نيست)» (75). 


4 [حسبه بر عفت عمومى و محل عبور و مرور زفان:] 
وععاة تسة كس اتروض كف اضيا و شت مره ها ناته هاى همسا ركان نكاد كت 


و نيز مردان نبايد در غير موارد ضرورى در راههائى كه محل رفت و آمد زنان است بنشينند» واكر كسى هر يكك از اين امور 


را مرتكب شود محتسب او را تعزير مى كند) ("03. 

"٠‏ [حسبه بر سنك و قرازو و ييمافه و ذراع:] 

در باب نهم و دهم كتاب مطالبى ييرامون شناخت ابزار توزين و اندازه كيريها [در آن زمان] از قبيل: قنطاره رطل» مثقال» و 
ترازو و ييمانه و ذراع» آورده و مى نويسد: 


«جون كه اينها اساس معامالات هستند و اجناس مورد معامله با اينها سنجيده 


(1)- امروز رسي د كى به ايتكونه امور وا شهرباتى و شهرداريها به عهده دارند» سد معبر به اشكال مختلفق آن» باركك كرذن 
ماشين در محل هاى توقف ممنوع و ... همه از اين موارد است حتى جشن و مراسمى كه در كوجه و خيابانها مى كيرند اكر 
مزاحم رفت و آمد مردم باشد خالى از اشكال نيست مككر اينكه به كونه اى باشد كه همه مردم راضى باشند. (الف- م جلسه 


67 درس) 

(1)- معالم القربه/ 1/8(- جاب مصر/ 12). 
()- معالم القربه/ 1/8 (- جاب مصر .)1١2‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 5187 


معامله با آنها بر اساس حكم شرعى انجام يذيرد ... و به مغازه داران دستور دهد تا در هر ساعت به آنها دست بكشند واز 


آلود كن بمووغة و حترك. ياكيزه تكافدارثةز درا سا جيزق زايا ان وزن مى كتن.و باخر يدان زيان وارة مى ابد 


يس محتسب بايد آنان را به مراعات 


و بدان اى محتسب كه ترا به امر ييمانه و وزن كمارده اند و اين كاريست كه [سهل انككارى در آن] مردم روزكاران كذشته را 


يائين تنه و شكم إيا دندانش] نيست مجازاتش شلاق و تعزير است. 


محتسب بايد هر جند مدت يكك بار «قيان قبطى» را آزمايش كندء زيرا با كار زياد و توزين جوب و كالاهاى ستكين امكان 


خرابى آن وجود دارد. 


و يايد رظل (ستكه ترازو) را ازفلز سازند ومحسب أن را مورد ازمايش قران دهد .ويا مهرى كداترّد اوست أن :زا مهن تأنيد 
بزند [استاندارد باشد]. و نبايد از سنكك بسازند زيرا در برخورد با اشياء ديكر لبه آن ريخته و كوجكك مى شود. 


سزاوار است محتسب به هنككامى كه مغازه داران بى توجه و غافل هستند. بى خبر و ناكهانى اندازه هاى سنكك مثقال و نخود [و 


ليتر و كيلو] را مورد آزمايش قرار دهد) .)١١‏ 
١‏ [حسبه بر علافان و آسيابانان:] 


در باب يازدهم حسبه بر علوفه فروشان و آسيابانان را مورد بحث قرار داده و ضمن آن مى نويسد: 


«بر آنان حرام است كه غلاءت را احتكار كنند و نبايد كندم نامرغوب را با كندم مرغوب و كهنه و مانده را با تازه مخلوط 


كنند» زيرا اين كار موجب فريب دادن مردم 


()- معالم القربه / )0 جاب مص ر/ /). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: 555 


است. و 


آسيابانان بايد قبل از آسيا كردن, غله را غربال كنند و خاك و كل و غبار آن را بكيرند» واكر كمى آب بر آن بياشند تا 
سفيدى آرد افزون شود اشكالى ندارد و بايد هر سه ماه يكك بار يا كمتر الكك هائى كه با آن آرد را الكك (غربال) مى كند 
و محتسب بايد آردها را مورد آزمايش قرار دهدء تا مبادا آرد نخود يا باقلا-را براى اينكه آرد خوش رنكك تر شود با آن 
بياميزند» و اين خود يكك نوع غش در كالا-است و اكر كسى مرتكب جنين خيانتى شود محتسب او را نهى از منكر نموده و 
ادب كند. و بايد آنان را بازدارد از اينكه بر روى سنكتّهاى تازه تراشيده شده بلافاصله آسيا كنند زيرا اين سنككها در هنكام كار 
خرد شده وبا آرد مخلوط مى شود و باعث زيان و مريضى مردم مى كرددء و بايد آنان را وادار كند كه كندمها را با دقت 
ياكك كرده و بسيار غربال كنند. 


در آسيابهائى كه با جهاريا كار مى كند آسيابانان بايد حريم الهى را حفظ كرده و مراقب جاريايان خود باشند و در هر شبانه 


روز به اندازه كافى به آنها استراحت بدهند زيرا آنان نيز نياز به استراحت دارند. 
محتسب بايد ترازو و ييمانه هاى آسيابان را همواره مورد بازديد قرار دهد واز صحت آن اطمينان كامل داشته باشد) .)١١‏ 
7- [حسسبه برنان يزان و نانوايان:] 


در باب دوازدهم» حسبه بر نان يزان و نانوايان را يادآور شده و مى نويسد: 


«محتسب به آنان دستور مى دهد كه سقف تنورهاى خود را بالا برده ودودكش هاى فراخى بر آن تعبيه نمايند و همجنين 


دكانهاى خود را تميز كرده و تنور ماله و آب آن 


را نظيف نكاهدارند و تغار و قدحها را ياكيزه شستشو دهند ... و خمي ركير هركز نبايد خمير را با ياها و زانوها و آرنجهاى خود 
درست كندء زيرا اين كار توهين به غذا استء و بسا ممكن است عرق زير بغل يا بدن او در غذا بيافتد و خميركير بايد در 
موقع كار جامه اى با آستين هاى تنكك يوشيده و بر دهانش يارجه اى ببندد زيرا ممكن است موقع حرف زدنء يا عطسه كردن 
آب دهان يا خلط بينى اش در خمير بيفتدء و نيز بايد بر بيشانى خود دستار سفيدى ببندد تااكر عرق كرد از افتادن در خمير 


حَ 5 2-١‏ حَ > م : 0 
جلو كيرى كندء و بايد موهاى دو دست خود را بكيرد كه جيزى از آن در خمير نيفتدل» ودر صورتى 


(1)- معالم القربه/ 84 (- جاب مصر .)١181١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: 550 


كة خميزيرا ذر روز:درست من كند بابد كنتى همراه داشته باشل نا با .سكس يران مكسها زا ا زاتجا دون كتدو محشين اند 
مراقب باشد كه آنها در يختن نان غش نكنند و ظاهر نان را با مواد رنكّى نظير زعفران و رنكّهاى مصنوعى زينت نكنند ... و 
نايك اثأذد را وؤآدان كنك كد يق ازعم .مان تخسر انار رونك وجرا كات فو ارو ستكيي و" برا يدتقي[ ست ببق 


و مصلحت آنست كه براى هر دكان سهميه اى مشخص كند كه در هر روز تا آن حد يخت نمايند تا به هنكام كمى نان 


اختلالى كن مردم ايجاد نشود» و 


در آخر هر روز به آنان سركشى كند) .)١١‏ 
17- [حسبه براغذيه فروشان و شيرينى بزان:] 


در باب سيزدهم و ابواب ديكر. حسبه بر اغذيه فروشان و شيرينى يزان را متذكر شده است. مشاغلى نظير: بريانى هاء جقور 
بغوريزهاء ل هاء دلمه يزهاء حليم يزهاء آشيزهاء كنائئ هاء ماهى يزهاء زولبياسازان» شيرينى يزها در انواع و اقسام مختلف 


آن و موادى كه بايد از آن استفاده شود و كيفيت ساخت و يخت آنء كه محتسب بايد همه اينها را زير نظر داشته باشد تا كار 
خود را به نحو احسن انجام دهند وازغش و خيانت بيرهيزند و همواره موازين سلامت و صحت و نظافت را در شغل خود 
مراعات كنند) .)3١‏ 


"- [حسبه بر سلاخان و قصابان:] 


در باب شانزدهم حسبه بر سلاخان و قصابان و كيفيت ذبح حيوان و نحر شتر و شرايط و آداب آنها را ياد آور شده ومى 


نويسدل: 


ابه هنكام سر بريدن كوسفند نبايد ياى او را بككيرند و به زمين بكشندء و نبايد با كارد كند سر او را ببرند» زيرا اين اذيت كردن 


حيوان است و ييامبر اكرم (ص» از اذيت كردن 


.)165 معالم القربه/ 47 (- جاب مصر/‎ -)١( 

(1)- معالم القربه/ 97 (- جاب مصر/ 188). 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: 558 

حيوان نهى فرموده است. و تا سرد شدن بدن حيوان يوست او را نكنند ... 


محتسب بايد قصابان را از سر بريدن حيوانات بر در دكانهايشان بازدارد» زيرا با اين كار راه مردم را خون آلود و آلوده مى 
كنند و باعث مزاحمت و اذيت مردم مى شوندء و بايد به آنان كوشزد كند كه نبايد شقه هاى كوشت را جنان آويزان كنند كه 


از سكو و يبشخوان دكانشان بيرون بزند. 


محسن بال نه آثان وسبور دعد كرشت بز زااز كرشت كرستند جداو يه اتباعلاية بزشند و آنيارا 


باهم مخلوط نكنند و بيه بزرا با جربى كوسفند و كوشت جاق را با كوشت لاغر و كوشت نر را با ماده مخلوط نكنند ...) 


آنكاه ايشان انواع حيوانات حلال كوشت و حرام كوشت را متذكر شده و در ادامه مى نويسد: 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامىء / جلد» مؤسسه 
كيهانء قم - ايران» اول» ١509‏ ه ق 


مبانى فقهي حكومت اسلامى؛ ج و3 ص: عع 

«و جايز نيست خوردن جيزى كه زيان آوراستء نظير سم» شيشه. خاك؛ سنككء علت آن فرموده خداوند متعال است كه 
لأرويء 1 

فرمود: «لا تَفثّلوا أَنْفسَكمْ- خود را مكشيدء نيز حلال نيست هر جيز نجسء زيرا اشياء نجس از خبائث است» .)١١‏ 

08- [حسبه بر داروسازان:] 

در باب بيست و جهارمء حسبه بر داروسازان مطرح شده استء منظور ايشان از داروسازان كسانى هستند كه انواع شربتها رااز 

كياهان داروئى كوناكون براى درمان بدست مى آورندء ايشان در اين زمينه مى نويستد: 


«تدليس و تقلب در اين زمينه بسيار زياد استء كه نمى توان به جكونكى همه آنها آكاه شدء زيرا كياهان داروئى و شربت 
هاى حاصله از آن از جهت طبيعت و مزاج كوناكون است. و درمان با آنها متناسب با خصوصيات تركيبى آنهاست ... يس بر 
آنان واجب است كه خداوند متعال را همواره شاهد و ناظر اعمال خود بدانند» و بر محتسب نيز لازم است كه آنان را بيم و 
تذكر دهد واز مجازات و تعزير بترساند» و در فرصتهاى مختلف بدون اينكه از قبل در جريان باشند داروهاى آنها را مورد 


اما شربتهاى داروثى انواع آن بسيار زياد است كه اسامى آن از 


هفتاد تجاوز مى كند 


.)0 معالم القربه/ 4 (- جاب مص ر/‎ -)١( 
51617/ مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص:‎ 
... كه آنجه متداول و مشهور است را نام مى بريم‎ 


اما معجونها نيز نامهاى بسيار دارند و همجنين است قرصهاء رب هاء داروهاى مكيدنىء داروهاى اشتهاآور [جوارشيات» معرب 
كوارشيات] حبه هاء داروهاى ملين» انواع شيافها و جيزهائى كه از مطبوخات مى سازند» واكر در اين باب آنجه كفتنى بود مى 


كفتم و استقصا مى كردم سخن به درازا مى كشيد) .)١١‏ 


همواره مراقبت و نظارت دقيق بر آنها صورت كيرد .)73١‏ 
2- [حسبه بر عطاران و شمع سازان:] 


در باب بيست و ينجم حسبه بر عطاران و شمع سازان را متذكر شده و مى نويسد: 


«اين باب از مهمترين جيزهائى است كه محتسب بايد به آن بذل توجه كند و بايد جز به كسانى كه تجربه و خبرويت كامل 
دارند اجازه خريدوفروش انواع داروها و عطريات را ندهد, در عين حال بايد فردى مورد اطمينان و در دين خود امين باشد و 
از خداوند بترسدء زيرا داروها معمولا از عطارها بطور جداكانه خريدارى مى شود آنكاه با يكديكر تركيب مى شود وجه بسا 
فرد ناآ كاهى داروثى را به عنوان اينكه سالم و مطلوب است از كسى مى خرد آنككاه ناآ كاه ديكرى همان دارو را از وى 
خريدارى مى كند و براى ساختن دواء از آن استفاده مى كند كه نتيجه مطلوب بدست آورد ولى درست عكس مطلوب خود 


نتيجه مى كيرد و موجب زيان 


و شدت مرض بيمار مى كردد. 


آنككاه ايشان انواع غش و راههاى مختلف آن در داروها و معجون هاى مختلف 


()- معالم القربه / 516 (- جاب مص ر/ 0). 


(0)- در زمان ما رسيدكى به كيفيت داروها و بسيارى از مصنوعات و منسوجات به مؤسسه استاندارد واككذار شده كه با 
خوردن مهر استاتدارد بر كالاض ساغته شده كبفيت كالاً موود تأريد قزار مى كيرة.و مأمووية بحسيه (ياسباثاق» باسدارها و 
مأمورين قضائى) بر اساس آن مى توانند كيفيت كالا-را كنترل كنند و با فرستادن كالاى مشكوك به آزمايشكاه مؤسسه 
استاندارد از كيفيت آن آكاه شوند. (مقرر) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 515/0 
و نيز غش در ساختن شمع ها را متذكر شده و مى نويسد: 


«همه اين موارد غش و تدليس است و محتسب بايد بدون هيج كذشت و اهمال همه اينها را مورد بررسى و حسابرسى قرار 


.)١١ دهد)‎ 


آنجه كفته شد اشاره اى به اهميت امر داروها و لزوم مراقبت از داروخانه ها در ساختن دارو و جكونكى معاملات آنان بود 


كه بناجار اداره حسبه بايد در هر زمينه از متخصصين ويه اى در آن زمينه برخوردار باشد. 
217- [حسبه بر خواروبارفروشانء لبنياتيها و بزازان:] 


در باب بيست و ششم وما بعد آن حسبه بر خواروبارفروشان و لبنياتيها و بزازان را يادآور شده و طى آن مسائلى از قبيل: 
رعايت موازين وكيل و سنكك و ذرع و نظافت و سلامت اجناس و آكاهى از احكام خريدوفروش و معامله» و معاملات حلال و 
حرام» و راستكوئى در مورد اينكه يكك جنس را به جه قيمت خريده و مقدار سرمايه آنان جقدر استء را به تفصيل مورد بحث 


قرار داده اند. و تأكيد كرده اند كه بايد در كالا همه عيوب- جه عيوب ينهان و جه 


آشكار - آن را بيان كنند» زيرا غش در معامله حرام است .22١‏ 
4- [حسبه بر دلالان:] 


در باب بيست و نهمء حسبه بر دلالها را يادآور شده و مى نويسد: 


«نبايد كسى به شغل دلالى بيردازد مكر اينكه در حضور محتسبء اشخاص مورد اعتماد و ثقه- آنان كه حاكم شرع شهادت 
آنان را مى يذيرد- صلاحيت و ديانت و امانت و صداقت و مورد اعتماد بودن وى را تأيبد كرده و بر آن كواهى دهندء زيرا 


مردم اموال خود را در اختيار آنان قرار مى دهند و آنان را در خريدوفروش امين مى دانند. 


بر دلّال روا نيست كه از بيش خود بر كالا بيفزايد مكر اينكه باز ركان اجازه بدهد 


(0)- معالم القربه/ ١١١‏ (- جاب مصر/ 1994). 
0)- معالم القربه / -١‏ جاب مصر/ .)5١/‏ 
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و همجنين نبايد با [خريدار جنس و] بزاز شريكك شودء و نمى تواند جنسى را براى خود خريده و به بازركانان وانمود كند كه 


ديكران آن را خريده اند» و نبز ثمى توائد محرماله با فرد ديكرى به متنظور خريدن كالا برئامه جينى [كاوبتدى] كلد ... 
وجنانجه در كالا به وجود عيبى بى برد» واجب است آن را به مشترى اعلا-ن كندء و بر محتسب است كه رعايت همه اين 
مسائل را بر دلالان شرط كند) .)١(‏ 


8- [حسبه بر صنايع و مشاغل مختلف:] 


در باب سى ام و ابواب بعدى آن» حسبه بر بافند كان و خياطان و رفوكران و كازران و كلاه مالان و حريربافان و رنككرزان و 
ينبه فروشان و كتان فروشان و ريخته كران و مسكران و آهنكران و ياره دوزان و ساير صاحبان حرفه و صنعت را يادآور شده و 


مى نويسد: 


محتسب به آنان دستور مى دهد كه كار خود را به بهترين شكل ممكن انجام داده و امانت و انصاف را رعايت نموده واز 


خيانت و دزدى بر كنار 


باشند» و امانتهاى مردم را محافظت نموده واز معطل كذاشتن و سركرداندن مردم دورى جويند) ."2١‏ 
٠‏ [حسبه بر صرافان:] 


در باب سى و ششم حسبه بر صرافان را يادآور شده و مى نويسد: 


«شغل صرافى خطر بزركى بر دين صاحبان اين شغل دارد (و كسى كه بدين شغل مى يردازد بايد از ييش» احكام شرع را 
بشناسدء تا از افتادن در محظورات شرعى بيرهيزد.) 


بوامحتسب آسثه كه بازاز ضرافان وا بازوسى كند واكر ضراقى وا بيتك كه وبا فى خورد يانه كان تارواهى بردازة او را تعريز 


كند ودر صورت تكرار عملء او رااز بازار براند ...) 9"). 


()- معالم القربه / عرد (- جاب مصر 1 
00 - معالم القربه / ع -)1١‏ جاب مصر / 16). 
0 - معالم القربه / 18#( جاب مص ر/ /71). 
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-1"١‏ [حسبه بر داميزشكان:] 


در باب جهلم حسبه بر داميزشكان را آورده و مى نويسد: 
«داميزشكى دانشى بز ركوار است كه حكما در نوشته هاى خود آن را شرح كرده و در باب آن كتابها نوشته اند. 


معالجه بيمارى حيوانات دشوارتر از معالجه بيمارى انسان است» زيرا ستوران زبان بسته اند و بيمارى و درد خود را نمى توانند 


بيان كنند. و بيمارى آنها را با نظر و حسٌ ظاهرى و بررسى علل آن مى توان فهميد. 


يس داميزشكك بايد به بيمارى ستوران و معالجه آنها آ كاه باشد و اين شغل را كسى بايد بعهده بككيرد كه در فنون فصد (ركك 
زدن) و قطع و داغ كردن و نظاير آن صاحب خبر ويت ويزه باشد وكرنه موجب مركك يا شكستكى ستور مى شود و دراين 


صورت ارش (تفاوت قيمت و كاهش بهاى) آن را به طريق شرع بايد بيردازد» و محتسب نيز او را تعزير كند ... 


بيطار بايد به بيمارى ستور و آسيبهائى كه به آنها مى رسد و مردم به هنكام اختلاف درباره 


ستور به وى مراجعه مى كنند آشنا باشد. يكى از حكيمان در كتاب بيطره (داميزشكى) انواع بيمارى هاى ستور را 3٠‏ نوع 


كفته است كه ما جند نوع از مشهورترين آنها را مى آوريم 0 .)١١‏ 
""- [حسبه بر سمساران برده و كنيز و دلالان خانه و حيوانات:] 


در باب جهل و يكم حسبه بر سمساران (دلالان) برده و كنيز و ستور و خانه را متذكر شده و مى نويسد: 


«سمسار برده و كنيز بايد از كسانى باشند كه در نزد مردم به امانت و ياكدامنى و خويشتن دارى و عدالت شناخته شده باشندء 


زيرا مردم كنيزان و بردكان خود را به ايشان مى سيارند و آنان جه بسا كنيزان و برد كان را به خانه خود مى برند ... 


و آنككاه كه در كالاى مورد معامله عيبى را يافت بر وى واجب است كه آن را به 


(1)- معالم القربه/ ١6٠١‏ (- جاب مصر/ ©79). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ا ص: 50١‏ 


مشترى باز كويد و سراوان اس كدوى سيت غنوت وريشه هاى عدا و امراض ا قافن واشع راسد يضيب يايند ار 
دلالهاى خانه تعهدنامه بكيرد و آنان را سوكند دهد كه اموالى را كه بككونه اى در اختيار صاحبش نيست- نظير اينككه آن را 
وقف كرده يا از طريق اقرار و رهن از دست صاحبش خارج شده- نفروشد و نيز در اموال مشتبه و اموال يتيم و بجه جز با اجازه 
وصى او معامله تكنند ...) .)١١‏ 


1- [حسبه بر كرمابه ها و كرمابه داران:] 


در باب جهل و دومء حسبه بر كرمابه ها و كرمابه داران را يادآور شده و مى نويسد: 


«محتسب بايد فرمانى دهد كه كرمابه داران كرمابه را اصلاح و آب را كرم نككاه دارند. يكى از حكيمان كفته است: بهترين 


كرمابه ها آن است كه بنايش قديم» فضايش وسيعء و آبش شيرين باشد. 


كرمابه را سود و زيانى است ... فرزند عمر كفته است: ١كرمابه‏ از جمله نعمت هائى است كه مردم آن را ايجاد كرده اند). و 
ياران رسول خدا (ص) در كرمابه هاى شام استحمام كرده اند. و شايسته است كه 


آب را بسيار نريزند بلكه به اندازه حاجت بسنده كثند .. 


مصرف شده) حمام را ياكيزه كند» و ستككهاى كف آن را با جيزهاى زبر بمالد تا سدر و خطمى بدان نجسبد و سبب لغزش 


مردم نشود. 


بر محتسب است كه در هر زمان كرمابه را بازرسى و امور مذكور را مراقبت كند واكر كسى عورت خود را نيوشاند تعزيرش 
كند زيرا كشف عورت حرام است و رسول خدا (ص) نكرنده و بازكذارنده را لعنت كرده است. و زنان در اين زمينه بيشتراز 


مردان در معرض هلا كتند) .)3١‏ 
[حسبه بر يزشكان و جشم بزشكان:] 


در باب جهل و جهارم و جهل و ينجم؛ حسبه بر يزشكان و جشم يزشكان و جراحان 


(01)- معالم القربه/ ١81‏ (- جاب مصر/ 0778). 
(1)- معالم القربه/ ١5‏ (- جاب مصر/ .)76١‏ 
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و شكيننه بندان وافشاذاة ركف ذنها) و ععامان وتخهه كمد كان را اورده اكه ايشان در مورة قصدامى تزسك: 


«كسى كه فصد مى كند بايد به دانش و امانت معروف باشد و به تشريح اعضاء و ركها و عضلات و شريانها و جكونكى آنها 
كاملا اشنا باشد. 


و درباره طبٌ مى نويسد: 


«ايزشكى علمى نظرى و عملى است كه در شريعت اسلام به منظور حفظ تندرستى و دفع بيماريها ازاين بدن شريفء فراكيرى 


آن مباح شمرده شده است. 
در حديث از ييامبر خدا (ص) روايت شده كه فرمود: «خداوند دردى نيافريده مكر اينكه داروى آن را نيز آفريده است» .)١١‏ 


ونيز فرمود: اى مردم مداوا كنيد» زيرا خداوند هر دردى 


را شفائى مقرر فرموده اسَيت 0739 


ذمه! ... و طبيب كسى است كه به جكونكى و تركيب بدن و مزاج اعضاء و بيماريهاى آن و علل و نشانه ها و داروهايى كه 
آنها را بهبود مى بخشد آككاه باشد .... و هر كس جنين نباشد روا نيست كه به معالجه بيماران بيردازد و به شغلى كه بدان 


آكاهى ندارد اشتغال ورزد ... 
ييامبر خدا (ص) فرمود: «هر كه علم طب نداند و طبابت كند ضامن است» 39). 


و شايسته است كه طبيبان هر شهرى را يبشوائى باشد (شيخ الاطباء) جنانجه كفته اند يادشاهان يونان در هر شهرى حكيمى 


داد 


)كما إتزل اللدذاء الاق اثرل: دوا 
(#يكيا أ بها اناس تداؤولاقاة الله لم ينزل داة الا و اتزل: له.شفاء. 


بيدا نكردم البته اكر طبيب حاذق و وارد باشد در صورت فوت مريض ضامن نيست «ما على المحسنين من سبيل» البته بهتر 
است قبل از عملء از مريض و ورثه او رضايت نامه بكيرد. كه معمولا در بيمارستانها هنكام عمل جراحى اين كار را مى كنندء 
ولى اكر طبيب تقلبى باشد و طبابت كند بدون شكك ضامن است. (الف- م؛ جلسه 2707 
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كه دانش خود را تكميل كند 


واشابسعه اسث كه محسن از طبيبان تعهدى زا كه بقراط از اطباء. كرفك» بكيردة و تزه اوس و كتد ياه كنتك كيه كسن دارو 
زيانبخش ندهند و با سم تركيب نكنند و داروى سقط جنين را به زنان و داروى قطع نسل را به مردان نككويند» و جون نزد 


نارواست بيرهيز ند) .)١١‏ 


در همينجا اين نكته را بايد يادآور شد كه در اين زمان و اين عصر يكى از مسائل مهم و قابل توجه اجرت (ويزيت) يزشكان 
بخصوص يزشكان جراح استء كه بايد مراقب باشند همواره انصاف را به ويزه درباره معالجه بيجا ركان و ضعفاء رعايت كنند. 


زمينه همواره مراقبت كند و آنان را با موعظه و توبيخ و تهديد از اجحاف برحذر دارد. 
8- [حسبه بر مربيان اطفال:] 


در باب جهل و ششمء حسبه بر مربيان اطفال را يادآور شده و مى نويسد: 
«تعليم ارجمندترين ييشه هاستء رسول كرامى فرمود: برترين شما كسى است كه قرآن را فرا كيرد و تعليم دهد) .)7١‏ 


ذن خديث ذيكر امد استة (بهترين كسا كه برازمين راه'مى روتد تعلمان سسد كه حون ذين كيته شود أن زازه مي 
كنند) 79). 


معلم بايد از اهل صلاح و ياكدامن و امين و حافظ كتاب خدا و خوش خط و آشنا به 


(1)- معالم القربه / لاا (- جاب مصر/ شفة" 
(؟)- خي ركم من تعلم القرآن و علمه. 


(9)- خير من مشى على الارض المعلمون 


الذين كلما خلق الدين جدّدوه. اشاره است به تحوّل زمان و مكان و كهنه شدن بعضى از فروع و مصاديق آن و بوجود آمدن 
مسائل جديد و فروع نو كه بايد معلمين يعنى مجتهدين زمان شناس آنها را از اصول ثابت و قطعى دين كه همان محكمات 
هستند اجتهاد نمايند و به تعبير معصوم (ع): علينا القاء الاصول و عليكم التفريع «مقررا 
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علم حساب باشدء و بهتر آن است كه ازدواج كرده باشد» و محتسب نبايد به شخص عزب اجازه دهد كه مكتب خانه داير كند 
مكر اينكه يبرمردى معروف به دين دارى و نيك وكارى باشد و با اين همه در صورتى به او اجازه داده مى شود كه ياكيزه 


مربى را شايسته اسث كه به بجه ها مهربانى كند و نخست حروف و نوشتن آن را به آنان ياد دهدء آنكاه سوره هاى كوجكك 


قرآن را به آنان بياموزد) .)١١‏ 
ع- [حسبه بر خادمان مسجد و مؤدنان:] 


در باب جهل و هفتم؛ حسبه بر خادمان مسجد و مؤذنان را آورده و مى نويسد: 


«شايسته است محتسب بر محل اجتماعات و مساجد نظارت كند و خادمان آنها را موظف بدارد كه هر روز مسجد را جارو 
كنند واز يليديها ياكيزه بدارند و حصيرها را بتكانند و غبار آنها را بركيرند و قنديلها را بشويند وهر شب آنها را روشن كنند 
ويس از نماز درها را ببندند تا بجه ها و ديوانكان بدانجا نيايند» و نيز كسى در آنجا طعام نخورد و نخوابد و به حرفه اى 
نبردازد و دادوستد نكند و كم شده اى را ندا نزنند و براى سخن كفتن درباره امور دنيوى در آنجا ننشينند» شرع مقدس 


مساجد 


راااز اينكونه امور منزه دانسته و انجام آنها را در مسجد مكروه شمرده است. 


همسايكان مسجد بيش از ديكران- به هنكام شنيدن اذان- بايد به نماز جماعت مبادرت ورزند تا شعائر اسلام حفظ شود 


رسول خدا (ص) فرمود: «همسايه مسجد جز در مسجد نماز نككذارد) )3١‏ ... 


و امام جماعت بايد مردى عاقل و قارى و فقيه بوده و در زبانش لكنت و ستكينى نباشد و كسانى كه با قدم نهادن روى شانه 
هاى مردم خود را مى خواهند به داخل صفوف برسانند محتسب از آنان جلوكيرى نمايد زيرا اين كار موجب آزار مردم 


افراد كرفتار از كار خود بازمى مانند» محتسب وى رامورد بازخواست قرار مى دهد همانكونه كه ييامبر (ص) «معاذ» را كه در 
نماز 


.028٠ جاب مصر/‎ -( 1١ معالم القربه/‎ -)١( 

()د لاعنلا لجا المسجد القن المسحد: 
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جماعت بر قوم خويش نماز را طولانى مى كرد فرمود: «اى معاذ آيا با اين كار مى خواهى فتنه برانكيزى؟! ... 


وكسى كه در مناره اذان مى كويد بايد عادل و ثقه وامين و آشنا به اوقات نماز باشد زيرا ييامبر خدا (ص) فرمود: «مؤذنان 


أعاء و تقر اناق فاعسا اقفن دا يقوابان: اهدالك كيد مره انرا كفا د 


كاسعدابيف كيكس وقت شبانى مادتاك رااوازمايند وهر كدوقت تقتاسد اق وا ان آذات بازفارد :ا انكاه كدف را كيرف 


است كه مؤذن خوش صدا باشدء و بر محتسب است كه از «غنا» در اذان يعنى طربناكك كردن و غلطاندن صداء وى را بازدارد 
واو را فرمان دهد كه جون بر مناره رفت از نككريستن به حريم مردم و خانه هايشان جشم يوشد و در اين باره از وى تعهد 


كيرد و كسى جز مؤذن آن هم در اوقات نماز نبايد بر مناره رود ... 


و محتسب فرمان دهد كه روز جمعه خادمان بر در مسجد جامع بايستند و همه درويشان را كه براى كدائى مى آيند از ورود به 
مسجد بازدارند» جه ايشان مانع مى شوند كه مردم به ذكر و عبادت بيردازند و وضع نماز را به هم مى زنند» بخصوص كسانى 
كه مى ايستند و اخبار و داستانهاى بى يايه كه خداوند هيج حقيقتى را در آنها قرار نداده است مى كويند [و مردم به سخنانشان 


كوش مى دهند واز امرى كه براى آن كرد آمده اند بازمى مانند] 39). 
فود [حسبه بر واعظان:] 


در باب جهل و هشتم. حسبه بر واعظان را آورده و مى نويسد: 


«بر محتسب است كه در كار واعظان بنككرد» و كسى را اجازه وعظ دهد كه به ديانت 


0ك الموذنرة اساء و الايه يناف فأرهد الله الأتمد و غفر للموةنية: 


(1)- جرخ و تاب دادن صدا بطورى كه در آن كش وقوس ها انسان از حال عادى بيرون رود» اين را مى كويند طرب و غنا 
مثل انسانى كه او را آرايش كنندء و اين از حال عادى خارج شده جه موجب رقص و جه موجب كريه كردد فرقى نمى كند. 
(الف- م؛ جلسه 7١‏ درس) 


()- معالم القربه/ ١1/7‏ (- جاب مصر 1817). 
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ونيكى وفضيلت معروف باشد 


ونيز دانا به علوم شرعى و ادب و حافظ قرآن و احاديث ييامبر اكرم (ص) و آشنا به اخبار صالحان و س ركذشت كذشتكان 
باشدء. و بايد واعظ را در اين امور آزمايش كنند, اكر از عهده برآمد به وعظ ببردازد وكرنه بازش دارند» جنانجه امام على بن 


أبى طالب (ع) حسن بصرى را كه براى مردم سخن مى كفت بيازمود و يرسيد: 


ستون دين جيست؟ كفت: باوهات ابرسيد: فتن خيست؟ كفت | ومتدفى افرمود: 
اكنون سخن بكوى اكر خواهى. 


ندارد واككر توجه نكرد و به منبر رفتن ادامه داد بايد مورد تعزير قرار كيرد. 


امااكر كسى اندكى از سخنان واعظان و نيز احاديث و اخبار صالحان كذشته را بداند و براى ارتزاق وعظ كند رواست به 
شرط آنكه بر منبر ننشيند و بلكه ايستاده سخن كويدء زيرا بر منبر نشستن رتبه شريفى است كه جز به واعظان با صلاحيت روا 
لسكد و كر اعووكة نكو عمجو م كه وول ةرضن )و تلقام اماسان راوس تسيعيه ب مو انه اخازة مين ردق 
بدهند مككر به كسى كه به دين مشهور و در دين و فضيلت معروف باشد- جنانجه بيش از اين كفته شد- و نيز بايد در راه خدا 


عمل نمايد و مجتهد و سخنور و فعّال باشد ...) .)١١‏ 


واعظى كه جوان باشد و خود را براى زنان بيارايد و در جامه و وضع ظاهرى از قبيل كذاشتن موهاى بلند و حركات و اشارات 
خود را مقبول زنان كندء بايد از وعظ 


و خطابه را بسبارند مكر به كسى كه ظاهرى يارساء قيافه و شمايلى آرام و با وقار» و سر و لباس و زندكيش زندكى صالحان 


باشدء و الا مردم را بيشتر به كمراهى مى كشاند. 


و واجب است بين زنان و مردان يرده اى بكشند كه مانع از نكاه به آنان شود» جرا كه 


-)١(‏ اين معنى كه در ذهن مردم است كه آيا فلا-نى اجازه اجتهاد دارد؟ اجازه منبر رفتن دارد؟ حرف بى حسابى نيستء و بر 
خلاف آنجه بين خواص به شوخى مشهور است كه واعظ و منبرى بايد هفتاد «بى» داشته باشد» بى سواد باشد! بى دين باشد! و 
...- جنانجه ايشان هم اشاره دارند- منبرى بايد هفتاد «با) داشته باشدء بادين» باسوادء با ادب و ... وانصافا با اينكه ايشان اين 


كتاب را حدود هفتصد سال بيش نوشته اند بسيارى از مطالب آن الان هم تازكى دارد. (الف- م, جلسه ع٠‏ درس) 
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در اينجا مظنه فساد وجود دارد ...) .)١١‏ 
4- [حسبه بر منجمان و نامه نكاران:] 


در باب جهل و نهم؛ حسبه بر منجمان و نامه نككاران را آورده و مى نويسد: 


«درباره منجمان رواياتى وارد شده كه از اشتغال به اين علم (طالع بينى و ستاره شناسى) نهى مى كند از قبيل اين روايت كه از 
ييامبر خدا (ص) منقول است كه فرمود: هر كس به نزد «كمانه زن» آيد واو رادر كفتارش تصديق كند بدائجه خداوند بر 


محمد (ص) نازل فرموده كافر شذة اسبت ,.. 0191. 


و محتسب از آنان واز نامه نويسان تعهدنامه مى كيرد كه بر درب 


منازل و كوجه هاى خلوت و باريكك و جلو مغازه ننشينند بلكه بايد در كنار شوارع (راههاى بر رفت و آمد) بنشينند» زيرا 
بيشترين مراجعه كنند كان به آنان زنان هستئد ... و محتسب بايد آنان را سوكند دهد كه درباره امور باطنى و روحانىء از قبيل 


طلسم محبت؛ طلسم خاطرخواه شدن, طلسم دل كندن و سياه كردن و زبان بستن و غير آن» جيزى ننويسند. 


زيرا ساحرى حرام است و هركاه كسى مرتكب اين اعمال كرددء بايد او را تعزير كند تا ديكران عبرت كيرند» 09. 
6- [حسبه در حدود و قعزيرات شرعى:] 


در باب ينجاهم كتابء موارد حسبه در ارتباط با حدود و تعزيرات شرعى را يادآور شده و در آن جيزهائى كه مستوجب حد يا 
تعزير يا تأديب مى كردد و نيز كيفيت اجراء حدود و تعزيرات و وسايل اجراى آنها و حكم تعزير مالى و زندان و ساير فروع 
اين زمينه را آورده اند كه ما جون در فصل تعزيرات شرعى برخى از نظرات ايشان را آورده ايم, در اينجا از درج آن 
خوددارى كرده و تنها به ذكر دو نمونه اكتفا مى كنيم: 


(1)- معالم القربه/ 179 (- جاب مصر/ 01/1). 
(#اسهن اق مد ارااقصدفه فى جتاله تلقل كقر يما انوك اللدعل ميحد (من). 
(9)- معالم القربه/ 187 (- جاب مصر/ 1817). 
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«محتسب بايد از اخته كردن انسان و ستور بازدارد و مرتكب را تأديب كند و اككر سزاوار قصاص يا يرداخت ديه باشد در 


صورتى كه مسأله مورد تخاصم و تنازع نيست براى يرداخت به مستحق آن آن را دريافت دارد ... 


محتسب بايد از دادوستد آلات لهو بازدارد و فروشنده و خريدار را ادب كند واز ضرر 


رسانيدن به ديككران و نيز از كار كدايانى كه در بازارها نشسته قرآن مى خوانند و آن را وسيله كدائى قرار داده اند» ممانعت 
كند زيرا مخالف شرع است» .)١١‏ 


-6٠‏ [حسبه بر قاضيان و كواهان:] 


ايشان در باب ينجاه و يكم» حسبه بر قاضيان و كواهان را يادآور شده و ضمن آن معناى قضاوت و برخى از آيات و روايات 
وارده دراين زمينه واينكه ييامبر (ص) و جانشينان وى اين مقام را بعهده داشته اند» و شرايط قاضى و كواه و آداب قضاوت و 
برخى از محرمات شرعى در اين زمينه را يادآور شده اند. واز آن جهت كه ما يبش از اين در فصل جهارم همين باب بحث 


كوتاهى در اين زمينه داشتيم» از يرداختن به آن خوددارى نموده و اتنها به ذكر يكك فراز از آن اكتفا مى كنيم: 


«محتسب بايد كسى را كه در مجلس محاكمه سفاهت كند, يا قاضى را طعن كندء يا به حكمش كردن ننهد تعزير كند و اكّر 
قاضى را ببيند كه بر كسى خشم كرفته دشنامش مى دهد يا كينه مى ورزدء بازش دارد و يندش دهد و از خداى عز و جل 
بيمش دهدء زيرا قاضى نبايد به هنكام خشم حكم دهد ويا هذيان كويد يا درشتخو و بدزبان باشد. و اككر در ميان غلامان و 


يارانش جوانى خوش صورت باشداورا براى احضار زنان نفرستد) .)75١(‏ 


(1)- معالم القربه 191 (- جاب مصر/ .)191١‏ يكك وقت ما در نجف باد نماز جماعت مى خوانديم يكك كدائى آمد عربى 
بلغور كرد و مى كفت از سادات نخاوله مدينه هستم و ... يولش را جمع كرد آمد ايستاد نمازش را تمام خواند! به او كفتم 
مكّر مسافر نيس ؟ كنى- 


آخر جون من براى كدائى آمده ام سفرم سفر معصيت است!!. (الفى- مء جلسه ٠١5‏ درس). 
(5)- معالم القربه/ 7١8‏ (- جاب مصر/ 0:0. 
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1١‏ [حسبه بر فرمانروايان و كارداران:] 


در باب ينجاه و دوم» حسبه بر فرمانروايان و كارداران را آورده و مى نويسد: 


«شايسته است كه محتسب در مجالس اميران و كارداران حاضر شود و آنان را فرمان دهد كه به مردم مهربانى و نيكى كنند و 
احاديثى را كه در اين باب وارد شده است به ايشان برخواند. جنانجه رسول خدا (ص) فرمود: «اميرى كه امور مسلمانان به 
ذنيت اوست ١ك‏ كرقيس تكدد وذ تعد بدازيفت تغخراعك رقت ١‏ اللوذوروات فكرى مده وبوق يقت را رياقت 
نخواهد كرد). و باز آن حضرت (ص) فرمود: «هيج فرمانروائى بر ده نفر امارت نخواهد كرد مككر اينكه در روز قيامت دست بر 
كردن احضار مى شود تا حسابرسى شود كه اعمالش او را آزاد خواهد كرد يا كرفتارش خواهد داشت» (07. 


عمر بن خطاب هر شب همراه شب كردها در شهر مى كشت تا اكر خللى ببيند رفع كند» و مى كفت: «اكر كوسفندى بر كناره 


فرات تلف شود از مسئوليت آن در روز 


(1)- ما من امير يلى امر المسلمين و لا يجهد لهم و ينصح الا لم يدخل الجنه. 


(1)- ما من امير يؤمّر على عشره الا و هو يأتى يوم القيامه مغلوله يده الى عنقه حتى يكون عمله هو الذى يطلقه او يوثقه. ازاين 
روايت استفاده مى شود كه اصل اؤْلى در رياست و حكومت مسئوليت و كرفتارى است مكر اينكه در مقام عمل روشن شود 
كه آيا وظيفه اش را انجام داده يا نه! اينكه ما در 


بحث و درس عرض مى كنيم اين يست و مقامها اعتبارى است و واقعا هم اعتباريست و وقتى انسان از دنيا مى رود جز وزر و 


وبال آن را به همراه نمى برد براى اين است كه ما حق را زير يا مى كذاريم. 


حضرت على (ع) با اشاره به لنككه كفش كهنه خود فرمود: «و الله لهى احب الي من امرتكم الا-ان اقيم حقا او ادفع باطلا». و 


واقعا اكر انسان بتواند حقى را بيادارد يا باطلى را از بين ببرد كارى كرده و الا جز كرفتارى جيز ديكرى نيست. 


مى كُويند: مرحوم «آخوند كاشى» كه فرد فيلسوف و ملالئى بوده و در اصفهان زندكى مى كرده واتا آخر عمر ازدواج هم 
نكرد ودر مدرسه زندكى مى كرده و كراماتى از او نقل مى كنند» جنانجه مى كويند ايشان اصلا نمى خنديده تا اينكه يكك 


روز مى بينند به شدت مى خندد» سبب خنده اش را يرسيدند فرمود: 


من به حمام رفته بودم به احترام من افراد داخل خزينه نمى شدند تا اينكه يكك نفر به سرعت آمد و بدون توجه خواست وارد 
خزينه شود يكى به او كفت مككر نميبينى عالم جليل القدر در خزينه است؟ آن شخص كفت كى؟ كفت آخوند كاشى خسر 
الدنيا و الآخره! او فكر مى كرد كه مدح مرا مى كندء خنده من ازاين است كه نكند اين سخن حقى بوده كه بزبان اين مريد 
جارى شده. (الف- م, جلسه ٠١‏ درس) 
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رستاخيز مى ترسم» مكحول دمشقى مى كويد: در روز قيامت منادى ندا مى دهد: 


كجانتد ستمكران و ياوران معمكران» يسن باقن نمى ماند كسئ كةابرائ آثان مدادى تراشيده يا دواتئ اوردة: و كازهاقى فرائر 
از آنء مكر اينكه همه 


آنان را در تابوتى از آتش كرد مى آورند ودر جهنم مى افكنند. 


در روايت ديكرى از بيامبر (ص) منقول است كه فرمود: «هركز در محلى كه مظلومى مورد اذيت واقع مى شود بى تفاوت 
نايستيد» زيرا به كسى كه شاهد آن صحنه باشد و از وى دفاع نكند لعنت خداوند نازل مى شود) .)١١‏ 


كارفرمائى امرى بسيار مهم استء و والى در كار خحود موفق نمى شود مككر اينكه با دانشمندان و صالحان و فضلاى دين 
معاشرت كند و راه عدل رااز ايشان فرا كيرد تا كار بر او آسان كردد. 


كلد وهر زمان وضعبت آنان وااجوياشوه وتكذارد كه مأمورات وى از وامداران مشر از حد مك آثان بكيرتك: 


والى بايد در يند دادن و بازداشتن مردم از ظلم» نرم خو و ظريف و نرم كفتار و كشاده رو باشد و جبار و ترشرو نباشد. خداوند 


به بيغمبر خود فرمود: «اكر بدزبان و درشتخو بودى از يبرامون تو يراكنده مى شدند) 079. 
27- [وظايف محتسب:] 


ايشان در باب ينجاه و سوم» وظايف محتسب را يادآور شده كه ما خلاصه آن را همراه با مطالبى كه در باب اول آداب حسبه 


و جيزهائى كه بر محتسب باينده و زيبنده است آورد در خاتمه همين فصل ياد آور مى شويم. 
61 [حسبه بر كشتيبانان:] 


در باب ينجاه و جهارم؛ حسبه بر كشتيبانان و صاحبان مراكب را آورده و مى نويسد: 


(0)- ولو كنت فظا غليظ القلب لانفضوا من حولك. معالم القربه/ 5١‏ (جاب مص ر/ 0818 
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«محتسب بايد مراقبت كند كه كشتيبانان و صاحبان مراكب در كشتى ها بيش از اندازه بار حمل نكنند تا بيم غرق نرود و نيز از 


حركت به هنكام وزيدن باد سختء بازدارد و جون در كشتى زنان و مردان باشند ميان آنان حايلى قرار دهند .)١١‏ 


قابل توجه است كه اين مطلب نكته بسيار خوبى است كه بجاست در ماشين و هواييماها هم مورد توجه قرار كيرد. جنانجه 


يوشيده نيسثك. 


؟2- [حسبه بر ساير مشاغل اجتماعى:] 
در باب جهل و سوم يس از ذكر حسبه بر حمامى هاء حسبه بر سدرفروشان را يادآور شده ودر باب ينجاه و ينجم تا هفتادم؛ 
حسبه بر ساير مشاغل اجتماعى را آورده اند كه به ذكر عناوين آن مى يردازيم: 


بات 88: حسية بز قروؤشتد كان ظروفق: سفالين و كوؤه كران يات 82 تحسبه' بر فخاران و سفالكراق: باب 80 حسيه بر سوون 


باب #8: حسبه بر حصيربافان و كركره سازان. باب /ا2: حسبه بر كاه فروشان. باب 5 


حسبه بر جوب و الوارفروشان. باب 4 حسبه بر نجاران و جوب بران و 


بنايان و كاكل مالان و كج كاران و نقاشان. باب :٠‏ حسبه بر برنج فروشان» باديزن فروشان» كبريت فروشان» جاروفروشان» 
صمغ سازان» سقايان آب با كوزه و مشكك و خمره و دلوء و شويندكَان لباسهاى مردم (كازران) و ممانعت از به جنكك انداختن 


قوجها با يكديكر و به جنك انداختن خروسهاء وبه آواز در آوردن بلدرجين و مانند آن 19). 


(01)- معالم القربه/ 7١7‏ (جاب مصر/ 0715. 
(1)- معالم القربه/ 7١١7‏ (جاب مص ر/ 70). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 217 
كتاب مذكور مراجعه نمايد. 


البته در همه اين ابواب حكم يكى است,ء و آن اينكه بر محتسب واجب است كه همه كارها و ابزار و وسائل و مواد مورد 
استفاده و محل كار و مقدار اجرت و تخصص در كار و ...را تحت نظر و مراقبت قرار داده و متخلف را مورد بازخواست و 


تنبيه قرار دهد. 





9 اينها مطالبى بوده كه مااز كتاب «معالم القربه» در بيان وظايف محتسب اقتباس كرديم. ولى اكنون در زمان مااين 
وظايف به عهده دواير و وزارتخانه هاى مختلف كذاشته شده؛ و لكن اركانهائى كه بطور مستقيم موظف به رسيدكى به بيشتر 


اين امور هستندل» نيروهاى انتظامى» ياسداران» وزارت اطللاعات أو شهرداريها و مؤٌ سسه استاندارد | هستندك. 


وبايد توجه داشت كه همه مطالبى كه ايشان [ابن اخوه] در كتاب خويش آورده اند بكونه اى مى توان از عمومات كتاب و 
سَنك بين ١‏ نا اسعناة و"استدلال نمود: اكراجة اشكالاى نتنذر كلماثةانشان ودود داشت كه بيقن از ابن نيز بد برخى "موارد آن 


اشاره شك 


و متأسفانه بخاطر اشتغالات زياد و يراكنده 


كه اكنون من كرفتار آن هستم فرصت تتبع بيشتر در اين زمينه را ندارم .)1١١‏ 


لذا به برادران محترم و فضلاى جوان توصيه مى كنم كه بخاطر ابتلاء بسيار زياد به اينكونه موضوعات به ويزه يس از ييروزى 
انقللآن اسالامن) كمر مت تسته.و يه ايدكونة 


(1)- حضرت استاد در اين زمان علاوه بر مرجعيت دينى مسئوليت قائم مقامى رهبرى را نيز به عهده داشتند و با توجه به ساده 
زيستى و روحيه مردمى كه از خصايص برجسته ايشان است اقشار مختلف جامعه از وكلا و وزراء كرفته تا ائمه جمعه و 
جماعات و طلاب و فضلاى حوزه ها به ويزه روستائيان و يا برهنه ها كه اميد خويش را در ايشان متجلى مى ديدند و ايشان نيز 
درد دل و حرف و سخن آنان را مى فهميد» در ساعتهاى مختلف شب و روز به ملاقاتشان مى شتافتند» و در همين حد تتبع 
كسترده كه بر خواننده محترم يوشيده نيست بسيار ارزشمند و قابل توجه است و اثرى است كه جز با عنايت الهى و يشتكار و 


همت والاى ايشان حاصل نمى آمد» خداوند به همه ما توفيق ادامه اين خدمات را عنايت فرمايد. (مقرر) 
مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج 3 ص: نوع 
مسائل اهتمام ورزند و اين عناوين را با مصاديق و موضوعات رايج اين زمان تطبيق دهند. 


و شما ملاحظه مى فرمائيد كه بيشترين كسانى كه متعرض اين مسأله و عموم مسائل مربوط به دولت و حكومت شلده اند. علماء 
و نويسند كان سنى مذهب بوده اند. و سور آن اين بوده است كه دانشمتدان و علماى شيعه همواره در طول زمان به غير از مدت 


زمانى كوتاه از حكومت و حاكميت بر كنار بوده اند» و ليكن منابع ما 


كه در خلال اخبارى كه از آنان به دست ما رسيده مى توان بدان دست يافت. 

واين زمينه ايست براى يى جوثى و كاوش. 

خاتمه: [ويزكيها و شرايط محتسب:] 

ابن اخوه در باب اول و باب ينجاه و سوم معالم القربه آداب محتسب و آنجه باينده و زيبنده اوست را آورده كه ما براى كامل 
شدن بحث و نتيجه كيرى بيشتر به اختصار در جند محور يادآور مى شويم: 


-١‏ در باب اول مى كويد: اولين جيزى كه بر محتسب واجب است آن است كه بدانجه مى داند عمل كند و كفتار او مخالف 


فراموش مى كنيدك؟!) .)١١‏ 


وازرسول خدا (ص) نقل شده كه مى فرمود: «در شب معراج مردانى را ديدم كه لبهاى آنها را قيجى كرده بودند از جبرئيل 
يرسيدم كه اينها كيانند؟ كفت: از سخن كويان و خطباء امت تو هستندء آنان كه مردم را به تقوا و نيكى فراخوانده و خود 


عمل نكرده اند) .)73١‏ 

و خداوند به نقل از حضرت شعيب كه قوم خويش رااز كم فروشى در وزن و ييمانه 
2 -ه لا 5 >6 2 وى - 

)أ ترون الات بال وَكنَؤنَ أنْفُسكم؟ 


(0)- رأيت ليله اسرى بى رجالا تقرض شفاهم بالمقاريض فقلت: من هؤلاء يا جبرئيل؟ قال: خطباء امتكك الذين يأمرون الناس 


بالبر و ينسون انفسهم. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج 0 ص: 586 


نهى مى نموده مى فرمايد: «من نمى خواهم بر خلاف آنجه شما رااز آن نهى مى كنم عمل كنم من تا آنجا كه بتوانم هدفى 


جر اصلاح ندارم) 


.)١١ 
ازابد قرا محوان و خوة آن رابجا ييار ننكى بز ركك بر تو .بود كر ججنيخ كتق‎ 


9 البته بدين مضمون در وسائل نيز رواياتى آمده. از آن جمله به سند صحيح از امام صادق (ع) كه فرمود: «در روز قيامت 


بيشترين حسرت بر كسى است كه خود دادكرى را توصيف كرده ولى با ديكران بر خلاف آن رفتار كرده است» 9”). 
در روايت قتيبه اعشى از امام صادق (ع2 آمده است: 
«در روز قيامت شديدترين عذاب براى كسى است كه داد كرى را توصيف كرده ولى بر خلاف آن عمل كرده است) (6»). 


ودر روايت ابو بصيرء از امام صادق (ع) آمده است كه آن حضرت در تفسير كلام خداوند سبحان «مكتكبوا فيهلا هُمْ وَ 


طالى م 

الغاؤؤون)» فرمود: 

«اى ابو بصير ايئنان كسانى هستند كه با زبانهاى خويش داد كرى را توصيف مى كنند ولى بر خلاف آن عمل مى كنند) «8). 
لآث لكا ابرق اوه من كويد: 


همجنين محتسب بايد در فتار و كردارش خدا و خشنودى او را در نظر داشته باشد 


-)١(‏ و ما اريد ان اخالفكم الى ما انهاكم عنهء ان اريد الا الاصلاح ما استطعت. 
()- 

لا تنه عن خلق و تاتى مثله عار عليكك اذا فعلت عظيم. 

(معالم القربه/ ١١‏ جاب مصر/ 08) 

(*)- ان من اعظم الناس حسره يوم القيامه من وصف عدلا ثم خالفه الى غيره. 
(وسائل 237/١١‏ ابواب جهاد نفسء. باب 7 حديث )١‏ 


(©)- ان من اشد الناس عذابا يوم القيامه من وصف عدلا و عمل بغيره. (وسائل /١١‏ 776 ابواب جهاد نفس, باب 78 حديث 
بوه 


(0)- فى قول الله عز و جل: فكبكبوا فيها هم و الغاوون, فقال: يا ابا 


بصيرء هم قوم وصفوا عدلا بالسنتهم ثم خالفوه الى غيره. (وسائل دلة ككرفة ابواب جهاد نفس » باب حدبث ع 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 528 


ونيتش ياكك و بى شائبه ريا و تظاهر باشد و در رياست از ستيزه و مفاخرت با ابناى جنس خود بيرهيزد» تا خداوند جامه قبول 


بر عمل او بيوشاند و او را موفق بدارد و مهابت و بزركى او را در دلها استوار كند تا كفته هايش را به كوش قبول بشنوند. 


بيغمبر (ص) فرموده است: «هر كه خشنودى خدا را در برابر خشم مردم بركزيند» خدا او را از شر آنان نكنّه مى دارد» وهر كه 
رضايت مردم را به خشم يرورد كار بركزيند او را به دست مردم سيارد» و هر كه ميان خود و خداوند نيكى كندء خدا ميان اوو 
مردم را نيكو كرداند» و هر كه باطن خود را اصلاح كند خداوند ظاهرش را نيكو مى دارد وهر كه براى آخرت خود كار كند 


خدا دنيايش را اي مى كند) .)١١‏ 


'- محتسب را سزاست كه آيين رسول خدا (ص) را در مورد كوتاه كردن شارب و بيراستن موهاى بغل و عانه و كرفتن ناخن 
و ياكي زكى و كوتاهى جامه و مشكك بر خود زدن و همه سنت ها و مستحبات شرعىء رعايت كندء و ييداست كه اين وظايف 


علاوه بر فرايض و دستورات راتبه و روزانه است كه بايد انجام دهد .)3١(١‏ 


نوعى رشوه باشد» جه رسول خدا (ص) فرمود: «خداوند رشوه دهنده و رشوه كيرنده. هر دو را 


لحنت كتد) “او د وهيل ان فبؤل هدذايا و يان ودرستئء» ابرو و هيبت إن وا شك تنكام مى"دارة :12 


ه- از ديكر ويزكيهاى محتسب كم توجهى به وابستكيها و دنياست» جنانكه از بزركى نقل كرده اند كه كربه اى در خانه 
داشت وهر روز جيزى از قصاب براى او مى كرفتء اتفاقا روزى كار نايسندى از قصاب مشاهده كرد. به خانه آمد و كربه را 
نيرزوك كرد انكاه ترد قضنات«رفت و ير وئى حسبه كرة:ونوى را ال آن كان بازداشت: قضات كفت: د بكر به كزيةاثو جيزى 


نخواهم داد. شيخ كفت: نخست كربه را از خانه بيرون كردم و طمع از تو بريدم آنككاه به حسبه تو يرداختم. 


(1)- من ارضى الله بسخط الناس كفاه شرهمء و من ارضى الناس بسخط الله وكله اليهم» و من احسن فيما بينه و بين الله احسن 
الله فيما بينه و بين الناس» و من اصلح سريرته اصلح الله علانيته» و من عمل لآخرته كفاه الله امر دنياه. معالم القربه/ 17 (- جاب 


مص ر/ /01) 

(1)- معالم القربه/ ١‏ (جاب مصر 88). 

زات لعو :لله راقن و الم تفي 

(5)- معالم القربه/ ١‏ (جاب مصر/ 29). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 628 


محتسب بايد علالوه بر توجه خود. غلامان ودست يارانش را نيز به شرط مذكور ملتزم كندء زيرا بيشتر تهمت ها از طريق 


غلامان و دست ياران مى باشد) .)١١‏ 


#- محتسب بايد در هنكام حسبت نرم كفتار و كشاده رو و خوش خو باشدء جه اين روش سبب كرايش دلها و رسيدن به 


مقصود است. خداوند متعال به ييغمبر خود (ص) فرمود: بدليل رحمتى كه خداوند بر تو داد با آنان نرمش نمودى و 


لوا كز جدريان :و ذوشتكو وسحت دل من موادي أن ريزاشؤة تو :زا كنندة فى هنداكد اانا وانوبابين الست كمعسصونة در 


برخورد. به نافرمانى تشويق مى كند» و درشتى در يندء دلها را مى رماند. 


كويند مردى نزد مأمون آمد و او را امر به معروف و نهى از منكر كرد ودر سخن درشتى نمود. مأمون كفت: اى فلا-ن» 
خداوند شخصى را كه بهتر از تو بود (حضرت موسى) به سوى كسى كه بدتر از من بود (فرعون) فرستاد وو به موسى و هارون 
كفت: 


«با وى به نرمى سخن كوئيد شايد بيذيرد يا بترسد» «*2 آنكاه مأمون از وى روى كردانيد و به او توجهى نكرد. 


و بايد توجه داشت كه «به نرمى بدان توان رسيد كه به درشتى نتوان رسيد» جنانجه رسول خدا (ص) فرمود: «خدا نرم كفتار 


است وهر نرم كفتارى را دوست دارد به نرمى» آن بخشد كه به درشتى نبخشد) «5). 
ازامام صادق (ع) نيز منقول است كه فرمود: «كسى مى تواند امر به معروف و نهى از منكر كند كه در وى سه خصلت باشد: 


به آنجه مردم را به آن امر مى كند عمل كند واز آنجه نهى مى كند خوددارى ورزد. در آنجه امر مى كند دادكر و در آنجه 


نوو فى كلك ذاد كراد 
در امر نرمش و همراهى داشته باشد. در نهى نيز همراهى داشته باشد .)6١‏ 


/ا- در باب ينجاه و سوم مى نويسد: 


(1)- معالم القربه/ ٠‏ (- جاب مصر 09). 


(5)- فبما رحمه من الله لنت لهم و لو كنت فظًا غليظ القلب لانفظوا من حولكك. 


(ع)تااق اللهترفق حب كل زفق » نظ على الرقق ما لا 


يعطى على التعنيف. معالم القربه/ ١‏ (جاب مص ر/ 68 


(0)- انما يأمر بالمعروف و ينهى عن المنكر من كانت فيه ثلاث خصال: عامل بما يأمر به» تاركك لما ينهى عنه؛ عادل فيما يأمر 


عادل فيما ينهى» رفيق فيما يأمر» رفيق فيما ينهى. (وسائل 8١9/١١‏ ابواب امر و نهىء باب 2.٠١‏ حديث *) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 21 


«محتسب بايد همواره بازارها را مراقبت كند و هر زمان سوار شود و به بازاريان و فروشند كان و راهها و ترازوها و وزنه ها 
س ركشى كند و طرز معاش و خوراكك و نيز تقلباتى را كه مى كنند بنككرد» شب يا روز در اوقات مختلف به بازرسى يردازد و 
اين كار را غفلتا انجام دهد. واكر بازرسى بعضى از دكانها به هنكام روز ميسر نباشد در موقع شب مهر زند و بامداد به 
بازرسى بيردازد. به هنكام بازرسى بايد شخصى امين و كاردان و استوار و مقبول القول همراه او باشدء اما جز بدانجه بر خود او 
آشكار شود اعتماد نكند و نيز بازرسى بازارها را سست نككيرد» جنانجه نقل شده است در روزكار على بن عيس وزير» محتسب 
بغداد. غالبا در خانه خود مى نشست. بدو نوشت كار حسبه با بوشيدكى و دورى از مردم سازكار نيست. در بازارها بككرد تا 


روزى بر تو حلال باشد» بخدا سو كند اكر روزها در خانه بمانى خانه را بر سرت آتش خواهم زد .)١١‏ 


/- شايسته است كه محتسب همواره به حال سوار يا يياده» مأموران و غلامان و يارانى باندازه احتياج همراه داشته باشد» زيرا 


اين امر بر احترام و هيبت او مى افزايد و در كرفتن حق طلبكاران از بدهكاران وى 


را يارى كنند. اما بايد ياكدامن و خويشتن دار و زيرك و با شهامت باشند» و محتسب بايد آنان را تربيت و تهذيب كند و به 
آنان بياموزد كه جككونه نزد او كار كنند و بدهكاران را جكونه تعقيب كنند» و كسى را كه نزد وى مى آورند سبب جلب را به 
او نككويند تا براى رهايى خود دليل نينديشد و جون كسى را با ساز و بركك و وسايل كار بطلبند به همان حالتى كه او را مى 
يابند جلب كنند. 


رابه سرعت حاضر كند تا بترسد و مرعوب شود واز كار زشت دست بردارد) .)7١‏ 


.605١ جاب مصر/‎ -( 7١19 معالم القربه/‎ -)1١( 

(1)- معالم القربه/ 7٠١‏ (- جاب مصر/ 0517. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: 529 

فصل ششم تعزيرات شرعى 

اشاره 

0 عنايت و اهتمام اسلام به اقامة حدود و تعزيرات 

* مفهوم لغوى تعزير 

* تعزير مالى 

* ميزان تعزير بدنى و مقدار آن 

* نكاهى به راههاى اثبات جرم در حدود و تعزيرات 
* ينج مسأله قابل توجه 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 517١‏ 
[تعزيرات شرعى در كتب فقها و روايات] 

[در ادامه بحث حسبه لازم است مبحث تعزيرات شرعى مورد بررسى قرار كيرد. 


البته بحث حدود. مبحث جداكانه ايست كه در كتاب حدود مورد بحث قرار كرفته است] )١١‏ 


شيخ طوسى در اواخر كتاب اشربه مبسوط مى نويسد :)01١‏ 


«هر كس معصيتى مرتكب كردد كه حدى براى آن معصيت تعيين نشده باشد تعزير مى شودء مثل كسى كه مالى به اندازه 
دخول وطى كند, يا 


(1)- دراينجا ما سعى مى كنيم يكك راهى بازشود تا ان شاء الله آقايان بتوانند در اين زمينه بيشتر تتبع كنند و نوشته هايى كه 
بيشتر متناسب با نيازهاى زمان است تأليف و تنظيم نمايند. (الف- مء جلسه 7٠١0‏ درس) 


(؟)- تا آنجا كه اين جانب اطلاءع دارم؛ اين مبحث (تعزيرات شرعى) همراه با مبحث زندانهاء و استخبارات توسط فاضل 
ارجمند حجه الاسلام على حجتى كرمانى به فارسى ترجمه شده كه مبحث استخبارات آن تحت عنوان «تجسسء استخبارات و 
اطلاعات» توسط دفتر نمايندكى حضرت امام (قدس سرّه) در كميته انقلاب اسلامى منتشر كرديد» در ترجمه اين مبحث نيز 


ترجمه ايشان مد نظر بوده كه بدين وسيله از زحمات ايشان قدردانى و تشكر به عمل مى آيد. (مقرر) 


(0)- نصاب دزدى براى اقامه حد. يكك جهارم دينار است. 


يعنى جهار نخود و نيم طلاى سكه دار. يا معادل آن در قيمت.- مقرر- 
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او را ببوسدء يا به كسى دشنام داده يا او را مورد ضرب قرار دهدء در اينكونه موارد امام؛ آن فرد را تعزير مى كند» .)١١‏ 
محقق در باب حدود از كتاب شرايع مى كويد: 


«هر كس مرتكب فعل حرامى شد يا از امر واجبى سرباز زدء بر امام است كه او را تعزير كند و تعزير در مورد جنين فردى نبايد 
به اندازه حدود تعيين شده شرعى باشد و تشخيص مقدار آن بر عهده شخص امام اسشتة. بنايراين نبايك تعزير فرد آزاد به اندازه 


حد فرد آزاد و تعزير برده به ميزان حد برده برسد) (5). 

در جواهر نيز 1 مده است: 

«در مورد حكم فوق از نظر نص و فتواء هيج اشكال و اختلاف نظرى بين علما وجود ندارد) 279. 
علامه حلى در قواعد مى نويسد: 


«هر كس فعل حرامى را مرتكب شده. يا واجبى را تركك كند بر امام است كه به هر اندازه صلاح مى داند تا جايى كه به اندازه 


«حد) نرسد او را تعزير كند» در مورد آزاد كمتر از حد آزاد ودر مورد برده كمتر از حد برده) (5). 


بديهى است كه منظور محقق و علاامه حلى محرماتى است كه درباره آنها حدود معينى تعيين نشده است و براى استدلال بر 
اصل حكم, علاوه بر وضوح آن و عدم نقل خلاف از جانب فقها- جنانكه از جواهر نقل شد- دلايل زير نيز دلالت دارند: 


الف: سيره رسول اكرم (ص) و على (ع) جنانكه موارد زيادى را در باب «حسبه از 


(01- مبسوط 84/8. 


(0)- شرايع 7 /18. جند روز بيش شنيدم 


حاكم شرعى در بروجرد يكك نفر را به دويست ضربه شلاق تعزير كرده استء اصلا حد اكثر «حدا صد ضربه است و دويست 
ضربه با هيج يكك از فتاواى شيعه منطبق نيست فقط فقه مالكى مى كويد بيش از صد ضربه اشكال ندارد و استناد مى كند به 
اينكه عمر به يكك نفر سيصد تازيانه زد. از سوى ديكر هيج يكك از فقهاى شيعه قائل نيستند كه ضربه هاى شلاق در تعزير به 
اندازه «(حد) برسدء و جون كه حد عبد نصف آزاد است» حد اكثر حد آزاد «صد» و عبد «ينجاه) تازيانه است. (الف- م؛ ج/ 


١‏ درس). 

.68/ /6١ جواهر‎ -)0( 

(ع)- قواعد 7/ 789 
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آن دو بزركواران نقل كرديم كه يس از «الغاء خصوصيت» مى توانند براهين روشنى براى بحث ما باشند. 


ب: اخبار و روايات كه از مضمون آن استفاده مى كردد جلو كيرى از انجام محرمات و لو با دست بر همكان واجب است. 


جنانجه در خبر جابر از حضرت باقر (ع)- كه در مباحث كذشته نيز آن را نقل كرديم- آمده است: 


«معصيت را در دلهايتان زشت بشماريد و آن رابا زبانهايتان رد كنيد و [بوسيله همان نفرت دل و زبان] بر يبشانى مرتكبين آن 
داغ ننكك بزنيد» [يا با جكك به صورتهاى آنها بكوبيد] ١١‏ 


در خبر طولانى ديكرى كه يحيى طويل از امام صادق (ع) نقل كرده جنين آمده است: 
«خداوند زبان را رها و دست را بسته قرار نداد» بلكه اينجنين مقرر فرمود كه با هم باز و با هم بسته شوند) .01١‏ 
ودر خبر ابن ابى ليلى از امير المؤمنين (ع) آمده است: 


امرى منكر به مقابله مى يردازد تا دستورات الهى حاكم كردد و كار ستمكران به يستى كرايد؛ او كسى است كه در طريق 


هدايت قرار كرفته است» «") 
از امام حسن عسكرى (ع) نيز نقل شده است كه فرمود: 
«هر كس از شما معصيتى را مشاهده كند» در صورت قدرت و توانايى مى بايست در عملء با آن به مقابله برخيزد) (5). 


علاوه بر موارد مذكورء روايات ديككرى نيز در اين باره از شيعه و سنى نقل شده كه 


(1)- فانكروا بقلوبكم و الفظوا بالسسكع و ضكرا بها جاههم (وسائل 807/١١‏ ابواب امر و نهى باب 7 حديث )١‏ 


2" ابواب امر و نهىء باب‎ 805/١١ ما جعل الله بسط اللسان و كف اليد و لكن جعلهما يبسطان معا و يكفان معا. (وسائل‎ -)١( 


حديث 5). 

()- و من انكره بالسيف لتكون كلمه الله العليا و كلمه الظالمين السفلى فذلكك الذى اصاب سبيل الهدى. 
(وسائل 500/١١‏ ابواب امر و نهىء باب 7 حديث 6). 

()- من راى منكم منكرا فلينكر بيده ان استطاع. (وسائل 507/١١‏ ابواب امر و نهى باب "ا حديث .)١17١‏ 
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براى آكاهى بيشتر مى توانيد به آنها رجوع كنيد. 


در مباحث ييشين يادآور شديمء كه اكر امر به معروف و نهى از منكر به مرحله ضرب و جرح برسد آيا هر كسى مى تواند 
عهده دار اجراى آن شود يا آن كه اين مقام مخصوص امام يا فردى منصوب از طرف اوست؟ با استدلالاتى كه انجام كرفت 


ياسخ داديم كه شق دوم به احتياط نزديكتر است. 


ممكن است كفته شود كه اين استدلال» خلطى است ميان باب امر بمعروف و نهى از منكر با باب تعزيرات» 


زيرا نكته مورد نظر در اين روايات» در واقع جل وكيرى از وقوع معصيت است و هيج دلالتى بر جواز تعزير يس از وقوع معصيت 


.)١١ ندارد‎ 


اج روايات مستفيضى است دال بر اين مطلب كه: خداوند براى هر جيز حدى قرار داده و براى كسى كه ازاين حدود تجاوز 
كند نيز حدى تعيين كرده است. از جمله اين روايات مى توان از صحيحه داود بن فرقد (؟) نام برد. وى از امام صادق (ع)و 


آن حضرت از ييامبر (ص) نقل كرده اند كه فرمود: 
«خداوند براى هر جيز حدى تعيين نمود و براى هر كسى كه از حدى از حدود الهى تجاوز كند نيز حدى قرار داده است)» 2379. 
همجنين در مرسله ابن رباط از امام صادق (ع) نقل شده كه ييامبر (ص) فرمود: 


«خداى عز و جل براى هر جيزى حدى تعيين نمود و براى هر كسى كه از حدى از حدود خداوند عز و جل تجاوز كند نيز 


حدى قرار داده است)» (59). 


-)0١(‏ بعيد نيست كفته شود: مفاد بسيارى از روايات نهى از منكر لزوم برخورد با منكراتى است كه توسط افرادى بوقوع 
بيوسته! البته هدف اصلى از آن جل وكيرى از ارتكاب ديكران مى باشد. علاسوه بر اين» روح حاكم بر اين روايات همانا تنفر 
شارع مقدس از منكرات است جه قبل از انجام آنها باشد يا بعد از آنء و نمى توان كفت شارع قبل از انجام منكرات سخت 


(9)- داود بن فرقد همان ابو يزيد است» ابو يزيد كنيه اوست (الف- م؛ ج كين درس). 


الحد حدا (وسائل 273١ /١8‏ ابواب مقدمات حدود باب ” حديث .)١‏ 


(6)- ان الله عز و جل جعل لكل شىء حدا و جعل على من تعدى حدا من حدود الله عز و جل حدا. (وسائل ”٠ /١8‏ ابواب 


مقدمات حدود؛ء حديث .)١‏ 
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زوانات فيكرق تود انه باره آمده كه مى توانيد به باب دوم از مقدمات حدود كتاب «وسائل الشيعه» مراجعه كنيد. و واضح 


است كه منظور از «حد» در اين روايات» اعم از حد اصطلاحى استء زيرا حد مصطلح جز در مواردى خاص تعيين و ثابت 


تشيكة اسيت: 
در كتاب معالم القربه آمده اسسَت: 


«تعزير» مجازاتى است كه اجراى آن اختصاص به امام يا نايب او دارد» و در غير موارد حدود شرعى و تاديب جارى مى 


كردد). 
دليل بر جواز تعزير روايتى است از ييامبر (ص) كه فرمود: 


«اكر بيه خرما و خرما كه بر درخت استء سرقت شود دست سارق نبايد قطع كردد اما اكر خرما جيده شود و به صورت خرمن 
درآيد و بهاى آن به ميزان يكك سير باشدء در آن صورت اككر سرقت شود دست سارق قطع مى ككردد و در غير اين صورت 
بهاى خرماى سرقت شده از سارق اخذ مى شود و به عنوان مجازات جند ضربه شلاق به او مى زنند)» .)١١‏ و هر كس مرتكب 
معصيتى كردد كه حد و كفاره اى براى آن مشخص نشده (مانند وطى زن نامحرم بدون دخول در فرجء يا سرقت مالى كمتر از 
حد نصابء يا متهم كردن فردى به غير زناء يا جنايتى كه منجر به قصاص نمى كردد, يا كواهى دروغ و معاصى ديككرى از اين 


قبيل) تعزير مى شود اجراى تعزير 


توسط خلفاى راشدين هم روايت شده است, و جون خداوند تنبيه زن ناشزه را جايز شمرده. از اينرو ما ساير معاصى را بنابر 


صلاحديد امام يا نائب او بر اين مورد قياس مى كنيم) .07١‏ 


يادآور مى شويم كه روايت نقل شده از كتاب معالم القربه» در مورد خاص بوده و نمى توان حكم آن و نيز حكم تنبيه زن 
ناشزه را به موارد ديككر تسرى داد زيرا قياس از نظر ما (فقهاء شيعه) در استنباط حكم شرعى» حجيت ندارد؛ ولى اكر مقصود 
مؤلف كتاب معالم القربه از ذكر اين دو مورد (بعنوان مثال) همه رواياتى باشد كه در موارد مختلف وارد شده اند مانند 


روايات وارده درباره تعزير كسى كه به ديككرى دشنام داده يا 


-)١1(‏ لا قطع فى ثمر و لا كثر حتى يؤويه الجرين فاذا آواه الجرين و بلغ ثمنه ثمن المجن ففيه القطع و ان كان دون ذلك ففيه 


(1)- معالم القربه ١91 -19٠0‏ (جاب مصر/ 185) باب ينجاهم. 
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مسخره كرده ويا به او جيزى نسبت داده كه در او وجود ندارد ١١‏ آن هم با الغاء قيد خصوصيت و تنقيح مناط قطعىء استدلال 


به اين روايت مانعى ندارد و مى توان آن را در اين مقام به عنوان دليل جهارم بشمار آورد. 


«در حديث مربوط به باب حدود: لا-قطع فى ثمر حتى يؤويه الجرين» جرين نام محلى است كه خرما را در آنجا خشكك مى 


"كننك و جمع آن «جرن)» است» .)5١‏ 
باز در همان كتاب 'مدة: 
«كثر (با دو فتحه) به بيه خرما كه در وسط درخت است اطلاق مى شود) (237. 


اين حديث 


از طرق ما (شيعه اماميه) نيز نقل شده است» در وسائل از سكونى از امام صادق (ع) به نقل از ييامبر اكرم (ص) آمده است كه 
فرمود: «لا قطع فى ثمر و لا كثرا و كثر همان بيه درخت خرما است 9". 


جهت نخست: عنايت اسلام به اقامه حدود و تعزيرات: 


واضح است كه اداره امور جامعه و حفظ نظام و برقرارى امنيت راهها و اقامه عدل و قسط در كشور منوط بر تعيين حد و مرز 


براى آزادى ها و وضع قوانين و مقررات و 


(١)-رء‏ ككء وسائل /١8‏ 887- 885, ابواب حد قذف باب 14. 
(؟)- نهايه /١‏ *788. 


سبز بدست مى آيدء و در بازار با كارد قطعه قطعه مى كنند و مى فروشند. (الف- م ج/ ١٠١8‏ درس). 
(ع)- وسائل 7م ابواب حل سرقت» باب إوفة حديث 4 
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تاديب متخلفان و مجرمان است زيرا اكر عناصر فاسد از مجازات و خوارى هاى آن بيم نداشته باشند» براى جان و مال و 


ناموس مردم حرمتى باقى نمى ماند و در نتيجه امور زندكى دستخوش اختلال واز هم كسيختكى شده و بى نظمى و آشفتكّى 
همه جا را فرا خواهد كرفت. 


روش متفكران بشر در هر عصر و زمان همواره بر اساس وضع قوانين و مشخص نمودن جارجوب آزاديها و نيز سياست و 
تاديب متخلفان مبتنى بوده و اين امرى است كه در هر نظام و جامعه اى از آن كريزى نيست اسلام نيز 


به فراخور جامعيت خود در ياسخكويى به نيازهاى دنيوى و اخروى انسان و به عنوان تضمين كننده مصالح او در هر دو جهان, 


به اين مسأله توجه بيشترى از خود نشان داده است. 
خداوند متعال در اين باره مى فرمايد: 


«ما رسولان خود را با دليلهاى آشكار فرستاديم, و با آنان كتاب و ميزان فرود آورديم تا مردم به اقامه قسط برخيزند و آهن را 


براستى كه خدا توانا و بزركك است» .)١١‏ 


بنايراد ين تمام مذاهب آسمانى» متكفل امورى هستند كه در جهت مصالح مردم قرار دارد كه آخرين اين اديان» دين ييامبر 
(ص) است. بنا بر آيه ياد شده. خداوند آهن و سلاح را به منزله عامل تضمين كننده فرامين و مقررات و اقامه قسط و عدل و 
يارى كردن ييامبران و بسط و كسترش احكام خود قرار داده است. 

در خبر است كه عبد الرحمن بن حجاج از حضرت ابو ابراهيم- موسى بن جعفر (ع)- نقل كرده كه آن حضرت درباره آيه 
«يخى الْأْدْضَ بَعْدَ متها فرمود: منظور زنده كردن زمين با آب ناراك تببست بلكه برا نتككين مردانى است كه عدالت را احياء 


مى كنند و زمين به خاطر احياى عدالت» زنده مى كردد و جز اين نيست كه اقامه حدود 


مِ ه 


وَ أَنْرَلنَا الحديدٌ فيه بَأمن شَدِيدٌ وَ مَناقْمٌ للناس 


و 


هه رعس ا« 


(0- لذ رملا رشلا يات و وَأَترَلا مَعه مهم الكلتات و الْمبرانَ ليقُوء م لاس بالط 


ع 


9 اند 5و3 


0 ا 00010 حديد/ 50. 
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الهى در زمين به مراتب 


سودمندتر از بارانى است كه جهل روز ببارد .)١١‏ 
بدين مضمون روايات مستفيضه ديكرى نيز وارد شده كه مى توان به وسائل الشيعه مراجعه نمود. 


قبلا نيز حديثى از ييامبر (ص) نقل شده كه فرمود: خداوند براى هر جيزى حدى معين كرده و براى كسانى كه از اين حد 


تجاوز كنند نيز حدى قرار داده است .)3١‏ 


از ظاهر روايات و اخبار و همجنين فتاوى علما اينجنين بر مى آيد كه اقامه حدود بحسب طبع واجب بوده و تعطيل آن جايز 
نيست»ء از جمله در روايت ميثم از امام على (ع) آمده أسبك:* 


«اى محمد هر كس حدى از حدود مرا تعطيل كندء با من به دشمنى برخاسته و بدين وسيله ضديت مرا خواستار شده است 
«». ونيز هنككامى كه ام سلمه نزد ييامبر (ص) به شفاعت از كنيز خود- كه دزدى كرده بود- برخاستء آن حضرت خطاب به 


او جنين فرمود: 
«اى ام سلمه اين حدى است از حدود الهى كه نبايد ضايع كردد. سيس فرمان داد تا دست كنيز را قطع كنند 80)). 
در صحيحه حلبى از امام صادق (ع) روايت شده است كه فرمود: 


«در كتاب حضرت على (ع) ذكر شده كه وى با تمام تازيانه يا نصف و يا قسمتى از 


(1)- عن ابى ابراهيم (ع) فى قول الله عز و جل يحيى الارض بعد موتهاء قال: ليس يحييها بالقطر و لكن يبعث الله رجالا فيحيون 
العدل فتحيى الارض لاحياء العدل و لاقامه الحد لله انفع فى الارض من مطر اربعين صباحا. 


(وسائل ل ابواب مقدمات حدود باب ١حديث‏ 0 


31-030 الله قن جغل الك كن مداو عط للم مدق :3 لكك امه حهدا اوسا نل 1 


لشرة ابواب مقدمات حدود. باب ؟, حديث ). 


(508] اتسيك بو مظان تحذانتى تعدووى فقن ارد :و ظلي نل لكقه مشا دق (وساكل 211 ول اروانن مقدمالة حدوه نات 


"© حديث‎ ١ 


(؟)- ياام سلمه هذا حد من حدود الله لا يضيعء فقطعها رسول الله (ص). (وسائل ,”797/١8‏ ابواب مقدمات حدود باب ٠١‏ 


حديث .)١‏ 
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آن اجراى حد مى فرمود و حتى هنككامى كه يسر يا دختر خردسال غير مميزى را نزد او مى آوردندء آن حضرت اجراى حدى 


از حدود الهى را تعطيل نمى كرد. 


سؤال شد: على (ع) جككونه قسمتى از تازيانه را مى زد؟ امام (ع) فرمود: آن حضرت وسط تازيانه يا يكك سوم آن را بدست مى 
كرفت سيس به تناسب سن متخلفان» آنان را تنبيه مى فرمود و به اين وسيله در اجراى هيج حدى از حدود الهى كوتاهى نمى 


كرد .))١١‏ 
در سنن ابو داود به سند خود از عبد الله بن عمرو بن عاص از ييامبر (ص) روايت شده كه فرمود: 


«حدود را در ميان خود تقاضاى كذشت كيد و (بدانيد) هر حدى كه به من رسيده واجب است (73)). [يعنى كن ليشى نهر هه 


عنوان حاكم اسلام ثابت شد اجراء مى شود ]. 
و روايات ديكرى از اين قبيل كه مى توان بدان مراجعه نمود. 


البته در صورتى كه مجرم ييش از اقامه بينه از كرده خود توبه كند حد از او ساقط مى شود ويا اكر اثبات جرم با اقرار مجرم 
باشد نه با اقامه بينه» امام مى تواند از جرم او دركذرد ويا آنكه بنا بر قول ديكرى امام مطلقا حق دارد از اجراى حدود در 


ما در مباحث آينده در 


اين باره كفتكوى كوتاهى خواهيم داشت و بحث مفصل آن را به كتاب حدود احاله مى كنيم. 


تمام مطالبى كه تا اينجا عنوان كرديد همه مربوط به حدود اصطلاحى بود اما در باره تعزيرات» يرسش اينست كه آيا اجراى 


تعزيرات واجب بوده يا بسته به اختيار امام 


()- ان فى كتاب على (ع) انه كان يضرب بالسوطء. و ينصف السوطء و يبعضه فى الحدود. و كان اذا اتى بغلام و جاريه لم 
يد ركا لا يبطل حدا من حدود الله- عز و جل- قيل له: و كيف كان يضرب؟ قال: كان يأخذ السوط بيده من وسطه او من ثلثه ثم 
يضرب به على قدر اسنانهم, و لاا يببطل حدا من حدود الله- عز و جل- (وسائل الفح ره ابواب مقدمات حدود. باب ١‏ حديث 
). 


(1)- تعافوا الحدود فيما بينكم. فما بلغنى من حد فقد وجب. (سنن ابى داود 7/ 558؛ كتاب الحدود» باب العفو عن الحدود ما 
لم تبلغ السلطان). 
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ستء يا آنكه شق سومى است؟ در مسأله ديد كاههاى متفاوتى وجود دارد: 

شيخ طوسى در باب «اشربه) از كتاب خلاف (مسأله )١‏ مى كويد: 


«تعزير از اختيارات امام است و در اين نكته اختلاف نظرى نيستء اكر امام دانست كه براى جلو كيرى از جرم مجرم هيج جيز 
جز تعزير مصلحت نيست نبايد از تعزير وى صرف نظر كند. ولى اككر دانست كه با جايكزين كردن روشهاى ديكرى به جاى 
تعزير مانند شماتت و سخت كيرى ها استفاده مطلوب حاصل مى شودء مى تواند با بكار بردن اين روشها از اجراى تعزير جشم 


بوشى كند در حالى كه اكر بخواهد مى تواند تعزير را نيز جارى نمايد. اين نظريه از جانب ابو حنيفه 


هم عنوان شده است. 


شافعى در اين باره مى كويد: امام در هر حال مختار است و دليل ما- شيخ طوسى- بر اين امر ظواهر اخبار و رواياتى است كه 


به اجراى حدود فرمان مى دهند و اين خود مقتضى وجوب تعزير مى باشد) .)١١‏ 
بازهم ايشان در اواخر باب «اشربه) از كتاب مبسوط مى كويد: 


«تعزير مجرم به امام محول شده بدان كونه كه اككر خواست اجراى تعزير مى كند و اككر نخواست جشم يوشى مى نمايد. براى 
او فرقى نمى كند كه بتوان مجرم را بوسيله غير تعزير منع كرد يا نه. برخى قائلند كه اكر امام دانست به غير از تعزير مى توان 
مانع مجرم كرديدء ميان اقامه تعزير و تركك آن مخير است ولى اكر براى امام ثابت شد كه جز تعزير روش ديكرى مانع مجرم 
نمى كردد بر اوست كه مجرم را تعزير كند واين حكم مطابق با احتياط است» .)7١‏ 


از سخن شيخ جنين بدست مى آيد كه تعزير در نظر ايشان تنها اختصاص به زدن دارد و سخت كيرى و تعنيف از مصاديق آن 
محسوب نمى شود. از ظاهر عباراتى كه در ابتداى بحث از شرايع و قواعد نقل شد نيز جنين مستفاد مى كردد كه بر تعيين- 


ضرب- و وجوب اجراى تعزير دلالت ندارند» زيرا كلمه: «للامام) يعنى «امام اختيار دارد) را بكار برده بودند. 
ابن قدامه در كتاب مغنى آورده است: 


«تعزير در موارد معين شده» در صورت تجويز امام واجب است. مالكك و ابو حنيفه 


(1)- خلاف ”7 377. 
(0)- مبسوط 28/8. 
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هم اين عقيده را دارند لكن شافعى مى كويد: تعزير واجب نيستء به اين دليل كه مردى نزد ييامبر (ص) آمد و كفت: با زنى 


برخورد كرده ام 


وازاو كمتر از حد دخول بهره برده ام. 


- -ه -ه -ه - لا لا 
ييامبر (ص) به او فرمود: آيا با ما نماز كزارده اى؟ كفت: آرى» سيس ييامبر (ص) اين آيه را براى او خواند كه: إِنْ الس نات 
8 2 لا 3-34 7 - 1 - 
يدْهِيِنَ السَّيّئّات. همجنين آن حضرت درباره انصار فرمود: نيك و كاران انصار را يذيرا باشيد و از بدكاران آنان در در كذريد» 


.)١١ 


اما از بسيارى از اخبار وارده و سخنان علماء درباره تعزيرات فهميده مى شود كه تعزير در موارد خاص خودش بدوا و طبعا 
واجب است. اككر جه در صورت توبة مجرمء قبل از اقامه بتِنه تعزير ساقط مى شود و اكر با اقرار به ارتكاب كناه نزد حاكم 


ثابت شود حاكم مى تواند از تعزير وى صرف نظر نمايد. آنجنان كه كفتيم در حد نيز جنين مسئله اى وجود دارد. 
تعبيراتى كه در اين رابطه وارد شده جنين است: 


«تعزير كرد) يا «تعزير مى كند) «تاديب كرد يا مى كند» «زد يا به عنوان تعزير مى زند) يا «او بايد تعزير شود) يا «تازيانه بخورد 
يامى خورد و يا الفاظ فراوان ديكرى براين مضمونء مى بينيم كه اكر جه همه به صورت «خبر) ذكر شده و لكن از آنها 
مفهوم امر استنباط مى كردد و در جاى خود ثابت شده تعبيرات خبرى در اداى مفهوم وجوب از قوت و تأكيد بيشترى نسبت به 
عبارت امرى برخوردار هستند. زيرا جنين عباراتى مبتنى بر فرض تحقق امر و تاثير آن در مأمور است و نشان مى دهد كه عمل 
خواسته شده از مأمور در خارج لباس تحقق يوشيده و بدين وسيله از آن به لفظ خبرى ياد مى كردد. مكر اينكه كفته شود 


امر و مشابه آن در جنين موردىء بر رفع ممنوعيت از تصرف در اين سلطه دلالت مى كند و هيج كونه دلالتى بر وجوب ندارد 
5١‏ در اينجا نكته ابست درخور تأمل. 


. ١ اقبلوا من محسنهم و تجاوزوا عن مسيئهم. (مغنى‎ -)١( 


(1)- يعنى اصل اوّلى اين است كه مجازات انسانى با اصل مسلم «الناس مسلطون على انفسهم ...» منافات داشته و حرام مى 
باشد, و امر مستفاد از اخبار باب تعزيرات» تنها حرمت تصرف مزبور را در اين موارد بر مى دارد, اما هيج كونه دلالتى بر لزوم 


ووجوب تعزير ندارد. (مقرر) 
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بعضى از فقهاى ما نيز لفظ وجوب را به كار برده اند و ظاهرا مراد آنان از بكار يردن اين لفظ معناى اصطلاحى آن بوده و 


حمل اقوال آنان بر وجوب لغوىء يعنى «ثبوت»» خلاف ظاهر است. 
در كتاب غنيه جنين آمده است: 


«فصل: بدان كه اجراى تعزير واجب اسنتت در مورد افعال قبيح, و كوتاهى و اخلالى در واجباتى كه شارع مقدس براى آنها 
حدى تعيين نكرده ويا آنكه حدى براى آنها معين نموده ولى شروط اقامه آن تكميل نشده است. نظير آنجه براى مقدمات 
عمل زنا و لواطء مانند خوابيدن موكرو حكم لعاف و تسشصن كك وود 1 ثابت مى كردد) .)١١‏ 


در آخر كتاب «حدود) تحرير آمده است: 


«تعزير در مورد هر كناهى جارى مى كردد كه حدى براى آن تعيين نشده باشدء مانند وطى همسر در حال حيض يا وطى زن 
نامحرم بدون دخول و ... و تعزير به صورت زدنء حبس يا توبيخ كردن- بدون قطع عضو و نيز بدون وارد كردن جرح و لطمه 


اى در بدن- وو يا 


كرفتن جريمه مالى جارى مى شود. تعزير در مواردى كه شارع تعيين كرده واجب است و اككر مجرم در حال اجراى تعزير از 
دنيا برود» كسى ضامن آن نيست) (75) 


از ظاهر كلام اين دو شخصيت جنين مستفاد مى كردد كه اجراى تعزير» مانند اجراى حد واجب است. 


البته علامه حلى معتقد است كه تعزير تنها منحصر به زدن نيست بلكه شامل حبس و توبيخ هم مى كردد و ما به زودى در اين 


باره بحث خواهيم كرد. 


در مورد وجوب تعزير» علالوه بر آنجه كذشت مى توان از صحيحه حلبى كه بيش از اين ذكر شد نيز استفاده نمودء جون 
منظور از حد در اين حديث- به قرينه ذكر يسر بجه و دختر بجه غير مميز- شامل تعزير نيز بايد بشود زيرا مى دانيم كه در مورد 
آن دو تعزير جارى مى كردد نه حد مصطلح و بلكه نكته مذكور در مورد حديث ميثم كه قبلا بيان 


(1)- جوامع الفقهيه/ .58١‏ 
(0)- تحرير الاحكام ؟7/ 79؟. 
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شدء نيز صدق مى كند زيرا اطلاق لفظ حد به معناى اعم آنء در روايات و اخبار و عبارات نقل شده از ائمه و علما بسيار به 


بلى عايشه از بيامبر (ص) روايت كرده كه فرمود: از خطاها و لغزشهاى افراد محترم دركذريد مككر حدود كه اجراى آن واجب 


)١١ استث.‎ 


در كتاب دعائم الاسلام نيز از ييامبر (ص) روايت شده كه فرمود: «در موارد شبهه از اجراى حدود خوددارى كنيد واز 


لغزشهاى افراد محترم ذركذزيد مكر ذن.موود جارى كردن خدى اراجدوة خداوند) 7١‏ 


شايد بتوان از اين حديث فرق ميان حدود و تعزيرات را در وجوب اجرا يا عدم 


وجوب آن فهميدء اما بر فرض صحت حديثء شايد مراد از حدود در اين روايت» عام بوده و شامل تعزيرات نيز بشود بنابراين 
منظور حديث اينست كه اككر جه مردم در وجوب اجراى حدود و تعزيرات يكسان هستند لكن يس از اجراى آن شايسته است 
بين افراد محترم و غير محترم؛ در حِكُونكى برخورد و معاشرت و طرد آنان ويا جذب ايشان و اظهار دوستى و مودت با آنها 
تفاوت قائل شد. در تأييد اين مطلب در نهج البلاغه آمده است: «از لغزشهاى جوانمرادان در كذريد زيرا كسى از آنان نمى 
لغزد مكر آنكه دست خداوند در دست اوست و او را بلند مى كند) «) 


نظير اين روايت در غرر و درر١»‏ نيز آمده است ولى دراين حديث حدود. استتنا نشده است. 


در كتاب تحف العقول از ييامير (ص) روايت شده أاسست كه: «از خطاهاى مصيبت 


-)١(‏ اقيلوا ذوى الهيئات عثراتهم الا الحدود. (سنن ابى داود ؟/ 558 كتاب الحدود باب حد كسانى كه در مورد آنان شفاعت 


يذيرفته است). 


(0)- ادرءوا الحدود بالشبهات» و اقيلوا الكرام عثراتهم الا فى حل من حدود اللّه. (دعائم الاسلام» زه حموة كتاب الحدود. فصل 
5 حديث 69( ), 


(*)- اقيلوا ذوى المروءات عثراتهم؛ فما يعثر منهم عاثر الا و يد الله بيده يرفعه. (نهج البلاغه فيض/ .٠١98‏ لح/ 5/١‏ حكمت/ 
00 


(©)- غرر و درر / 3226 حديث 3" ). 
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ديد كان جشم يوشى كنيد) .)١١‏ 


با توجه به بيانات فوق روشن مى شود كه امام مى تواند درباره برخى از حقوق الهى كه در مورد آنها حد خاصى معين نشده. 
در صورت مصلحت و نيز در حالى كه منجر به تجرى متخلف 


العاف أذ كنطاها وازدشده اسفاط كر 


ما نيز در جهت دهم ازاين جهات به بحث و كفتكو درباره آن خواهيم يرداخت. 
جهت دوم: كسترش حكم تعزير بر كناهان صغيره و كبيره 


ظاهر عبارات كتابهاى مبسوطء شرايع و قواعد بيانكر كلى بودن حكم مجازات در مورد هر عمل حرام؛ اعم از صغيره يا كبيره 


است. اما در كتاب جواهر مده است: 


«برخى كفته اند اجراى تعزير مختص به كناهان كبيره است. بنابراين كسى كه از كناهان كبيره اجتناب كند بر انجام كناه 
صغيره» تعزير نمى كردد جون اجتناب از كناهان كبيره؛ از بين برنده كناهان صغيره است. اما اكر كسى از انجام كناه كبيره 


خوددارى نورزد» بخاطر كناهان صغيره اى كه مرتكب شده» تعزير مى كُردد) .07١‏ 
بى ترديد نظر مرحوم صاحب جواهر در زمينه فوق به آيه شريفه ذيل مى باشد: 


«إن تجتيبوا عابر ذا تهون عَنْهُ تكَفُو عَدْكُعْ سيتابكُع وَ تُدْسِلْكُمْ مُدْعَلا كريماً 1- اككر از كناهان كبيره لى كه از آن نهى شده 
ايد دورى كزينيد از كناهان شما مى كذريم و شما را در مقام با شرافتى وارد مى كنيم). 


اكر بكويند: جون تعزير در كناهان صغيره؛ با وجود اجتناب از كناهان كبيره ثابت نشده. بنابراين مى توان مطلقا قائل به عدم 
تعزير در اينكونه موارد شد. زيرا كسى قائل به تفاوت ميان كناه صغيره در صورت اجتناب از كناه كبيره يا عدم آن نشده است. 


[يس 


(1)- اقيلوا ذوى الهناه عثراتهم. (تحف العقول/ /8). 
(؟)- جواهر /6١‏ 8ع6. 

(9)- نساء (06/ 1". 
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ياسخ مى دهيم: اولا: تا زمانى كه اجماع بر عدم تفاوت ميان اين دو معلوم 


و ثابت نشودء هيج دليلى بر حجيت اين كفته» يعنى عدم قول به تفاوت بين اين دو وجود نخواهد داشت ١١‏ از اين كذشته؛ اين 


مسأله در كفته ها و نوشته هاى قدماى اصحاب ما (فقهاى شيعه) هم عنوان نشده تا بتوان از آن جنين اجماعى را احراز نمود. 


ولى در اينجا اشكال در اصل اختصاص تعزير به كناهان كبيره مى باشد. زيرا فرض آن است كه كناه صغيره نيز حرام و 
مبغوض شرعى است و آيه مورد استدلال هم بر جشم يوشى و عفو كناه صغيره در آخرت دلالت مى كندء يس با جواز تعزير 
در مورد انجام كناهان صغيره منافاتى ندارد. زيرا تعزير خود وسيله اى است براى جلو كيرى مجرم از تكرار كناه و هشدارى 
است به ديكران كه مرتكب كناه نككردند و شمول و عموم قول بيامبر (ص) كه فرمود: «خحدا براى هر جيز حندى قرار داده و 
براى كسانى كه از اين حد تجاوز كنند نيز حدى معين كرده است» 22١‏ نيز دلالت بر عدم اختصاص تعزير به كناهان كبيره مى 
كند. 

جهت سوم: مفهوم لغوى تعزير: 

-١‏ در صحاح ذيل لغت تعزير آمده است: 


مى شود. «7) 


-)١(‏ به اصطلاح فقهى ما در اينجا «قول به عدم فصل» مى خواهيم و «عدم قول به فصل» بين صغيره و كبيره كافى ننسيت. 
(مقرر) 


(؟)-ان الله قد جعل لكل شىء حدا و جعل لمن تعدى ذلكك الحد حدا. (وسائل 75١ /1١8‏ ابواب مقدمات حدودء باب 27 


حديث .)١‏ 
(9)- صحاح اللغه ؟/ 7686. 
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سث: 


«العزر» يعنى ملامت و سرزنش: عزره يعزره وعزّروهء التعزير: زدن و تنبيه كمتراز حد يا زدن بسيار شديد مى باشد به معناى 


تفخيم و تعظيم كه ضد ملامت و سرزنش است نيز آمده است .)١١‏ 
*- در لسان العرب ذيل وازه تعزير مى كويد: 


العزر يعنى سرزنش و ملامتء و عزره يعزره عزرا و عزّره: وى را رد كرد از كارى بازداشت,ء و «العزر و التعزير) به مفهوم تنبيه 
كمتر از حد استء زيرا تعزير باعث جلو كيرى مجرم از ارتكاب به كناه مى شود ... برخى كويند تعزير شديدترين نوع تنبيه 


است. و «عزره): ضربه ذلكك الضرب او را با شديدترين نوع زدن» تنبيه كرده است. 


العزر به معناى جلو كيرى كردن و نيز به معناى بازداشتن و ياى بند كردن به ديانت و واداشتن به انجام فرايض و احكام به كار 


رفته است. اصل تعزير به معناى «تاديب» است و لذا به تنبيه كمتر از حد «تعزير» كويند. جون اين نيز نوعى ادب كردن است. 
وازه «تعزير) از اضداد بوده و به معناى تفخيم و تعظيم نيز به كار رفته است .)2١‏ 


*- راغب در مفردات كويد: 


عا 
اي 0م 


اتعزير به مفهوم نصرت و يارى كردن همراه با احترام مى باشد. در قرآن آمده سث: «و تَعَزّرُوهُ وَ عَزَّرْتَمُوهُمْ) و نيز: تعزير» 
تنبيهى كمتر از حد مى باشد كه مرجع اين معنا همان معناى اول استء زيرا هدف از اجراى اين نوع تنبيه در واقع تاديب بوده 
كه نوعى يارى محسوب مى شود. درحالى كه معناى اول» يارى كردن به وسيله از بين بردن عناصرى است كه به او زيان مى 


رساندك. 
و معناى دوم يارى كردن فرد است با منع فرد از نزديكك شدن به عوامل زيانبخش. 


يس جدا كردن فرد 


از جيزى كه به او ضرر مى رساند نوعى يارى محسوب مى شود و ييامبر (ص) هم با در نظر داشتن اين معنا فرموده است: 


«برادرت را خواه ظالم و خواه مظلوم يارى كن. سؤال شد: اكر مظلوم باشد او را يارى مى كنم ولى اكر ظالم باشد او را جكونه 
يارى دهم؟ فرمود: «او را از ستم كردن باز 


.778 قاموس/‎ -)١( 

(؟)- لسان العرب 6/ -88١‏ 027. 
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ه- ابن اثير در نهايه مى كويد: 


«تعزير عبارتست از يارى كردن و توقير و احترام فرد به طور مستمر و اصل تعزير جلوكيرى و بازداشتن است. اكر به كسى 
كمكك شود در واقع مانند آنست كه دشمنان وى از او رفع شده و با توجه به اين معنا به تاديبى كه كمتر از حد استء تعزير نام 


داده اند» زيرا تعزير باعث مى شود كه مجرم كرد كناه نكردد) .)7١‏ 
- محقق حلى در شرايع آورده است: 


«تمام كناهانى كه مجازاتهاى معين شده دارد از سوى شرع «حد)» ناميده مى شود و آنهايى كه مجازاتهاى معين شده ندارند را 


«تعزيرا مى كويند .م 


روشن است كه در عبارت ايشان مسامحه اى وجود دارد. زيرا حد و تعزير دو اسم براى نفس عقوبت و مجازات مى باشندء نه 


/ا١-‏ در مسالكك آمده اسَت: 
«تعزير از نظر لغت تاديب ودر شرع: مجازات با اهانتى است كه غالبا در شرع مقدار آن تعيين نشده اضت)» 6 


ذكر كلمه «غالبا» در عبارت فوق بدين جهت است كه اين تعريف شامل كناهانى كه احيانا مجازات آنها مشخص شله نيز 


بشود مانند مباشرت مرد با همسر روزه دار خود يا وطى حيوانات 


كه در شرع 0 ضربه تازيانه براى آنها قرار داده شده است. 
/- ماوردى در كتاب الاحكام السلطانيه آورده است: 


«تعزير تنبيهى است براى كناهانى كه در شرع؛ حدى براى آنها تعيين نشده و اختلااف مقدار آن بسته به نوع كناه و حالت 


مجرم است)» «6). 


-)١(‏ مفردات راغب/ هع". 

(5)- نهايه "/ 37/8. 

(0)- شرايع ©/ /ا16. 

(ع)- مسالكك /١‏ 7”ع. 

(5)- احكام سلطانيه/ ©57. 
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همين تعريف در كتاب الاحكام السلطانيه تأليف ابو يعلى فراء نيز آمده است» .)١١‏ 
4- در كتاب معالم القربه در تعريف تعزير جنين آ مده است: 


«تعزير اسمى است كه به فعل امام يا نايب او در غير حدود شرعى اختصاص دارد و به معناى تاديب است ... تنبيه زوجه توسط 
شوهر و دانش آموز توسط معلم تاديب ناميده مى شود. اصل تعزير «العزر) به معناى جلو كيرى و بازداشتن بوده واز نوع اسامى 


متضاد است. از اينرو به يارى كردن هم تعزير كويند زيرا با يارى كردن» دشمن دور مى شود و خداى متعال در آيه شريفه و 


0-7 
0 ور 2 
900 لها 


تعَرْرُوةُ وَ توَقِرُوهٌ 207 به همين معنا اشاره فرموده است)» 279). 


«تعزير مجازات شرعى است كه در خصوص كناهانى كه حد شرعى براى آنها تعيين نشده؛ اجرا مى كردد ... اصل تعزير» 
بازداشتن است و با توجه به همين نكته به معناى كمكك كردن هم بكار مى رود زيرا بدين وسيله از آزار دشمنان جلو كيرى 


بعمل مى ايد) 829 


جنانكه ملاحظه مى شود, ظاهر بيشتر اقوال لغويين و فقهاى عامه و خاصه اينست كه تعزير را به تنبيه و مجازات بدنى اختصاص 


مى دهند. و ممكن است بتوان با استفاده از سخنان برخى از آنان تعزير را 


در موارد ديكّرى از قبيل اهانت» تهديد» توبيخ و مانند آنها نيز عموميت داد. بزودى تفصيل اين بحث را مى آوريم. 
جهت جهارم: آيا مراد از تعزير» زدن و به درد آوردن استء يا مطلق تاديب؟ 
اشاره 


(1)- احكام سلطانيه/ 71/4. 


و و 2 2 
م بع ع سا موس بو 


()- فتح/ 4. همه آيه شريفه جنين است: لِتَؤْمُِوا بالله وَ رَسُوَلِهِ وَ تَعَزّرُوهُ وَ تَوَقِرُوُ وَ تس بَحُوهُ بُكرَةٌ و أصيلا- يعنى: تابه خداو 


رسول او ايمان آوريد واو را تقوبت كنيد و بزركك داريد و بامداد و شبانكاه او را تسبيح كوئيد ... شأن نزول اين آيه شريفه 


بيعت تاريخى رضوان است در ماجراى صلح حديبيه. (مقرر). 

()- معالم القربه/ ١191١ -19٠‏ (جاب مصر/ 185) باب 0ه فصل «التعازير). 
(6)- مغنى ١٠//1ا58.‏ 
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«العزر» و «التعزيرا به معناى احترام كردنء جلو كيرى نمودن, باذ كرداقلان: سرزتش كرون ادبي ترقيف بكار رفته است. از 
جمله در صحاح كفته شده بود كه: ١تعزير:‏ 


ادب كردن است. و از همين بابت به تنبيه كمتر از حدء «تعزيرا اطلاق مى شود. 


... اصل تعزير تاديب است و بدين خاطر به تنبيه كمتر از حدء كه همان تاديب استء تعزير اطلاق مى شود. 


ازدقت و تتبع در اكثر كلمات اهل لغت معلوم مى شود كه لفظ تعزير براى مجرد «زدن» وضع نشده بلكه اين واه بحسب وضع 
به مفهوم منع و تاديب و مانند آن مى باشد و علت استعمال آن در مفهوم «زدن)» بخاطر آنست كه زدن يكى از مصاديق معنايى 


است كه اين لفظ براى آن وضع شده 


سرا. 


همجون صاحب قاموس نيز مورد اشاره قرار كرفته بود و جه بسا امروزه در عرف هم از استعمال كلمه تعزير همين معنا فهميده 
شود اما از سخنان برخى از فقها خصوصا فقهاى اهل سنتء جنين مستفاد مى شود كه لفظ تعزير از نظر اصطلاحى هم داراى 
مفهوم مطلقى است كه بوسيله آن منع و تاديب محقق كرددء بنابراين معناء وازه تعزير شامل توبيخ» تهديد. حبس و مجازات 


مالى نيز مى كردد. 


بنابراين در مفهوم تعزيرء نقلى صورت نككرفته و نيز نمى توان آن رااز موارد حقيقت شرعيه »١١‏ محسوب داشت بلكه در اينجا 
نفس مفهوم لغوى بطور عموم مورد نظر است. و زدن هم جز مصداقى شايع از جمله مصاديق آن نيست و شايد علت انتخاب 
مصداق زدن از ميان ديكر مصاديق متعدد تعزير» بخاطر شدت تاثير و نفع عام و مورد انتظار و قابل دسترسى آن نسبت به 
مصاديق ديكر اين لغت باشد. همينطور از بعضى اقوال نيز معلوم 


-)0١(‏ حقيقت شرعيه به الفاظ و موضوعاتى كفته مى شود كه در شرع براى معانى خاصى تعبين شده اند» مانند نماز» روزه» حج 


و نظائر آن و در واقع» شارع مقدس استعمال اين الفاظط را در معانى خاصىء حقيقت قرار داده است. مقرر- 
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مى شود كه مراد از اين لفظ (تعزير) خصوص زدن است ولى نه اينكه انتخاب آن الزامى باشد بلكه از نظر رتبه يس از اجراى 


مصاديق ديكرى همجون توبيخ» روى بركرداندن و مانند آن جاى دارد. بنابراين 


تا زمانى كه عدم تاثير مصاديق ديكر ثابت نشود نوبت به زدن نمى رسد. 


بهر ترتيب براى اين سؤال كه آيا براى تاديب مجرم؛ زدن و تنبيه بدنى مطلق» متعين مى باشد يا آنكه زدن مشروط بر عدم 
جانب علما اظهار شده است. از ظاهر كلمات فقها و عباراتى كه قبلا از كتابهاى شرايع و قواعد نقل كرديم نظريه اول تأيبد مى 


كردد» لكن: 
-١‏ شيخ طوسى در مبحث «اشربه) كتاب مبسوط مى كويد: 


«اكر كسى مرتكب كناهى شود كه سزاوار تعزير باشد مانند بوسيدن زن نامحرم يا مباشرت با او بدون انجام دخولء يا وطى 
يسر بجه از راه تفخيذ [بنا به راى فقهاء اهل سنت» جون در نزد شيعه» جنين عملى لواط بشمار مى آيد] يا آنكه كسى را بزند يا 
دشنام دهدء امام مى تواند او را تاديب كند. اكر امام در نظر داشت كه مجرم را به خاطر انجام آن كناه توبيخ ويا سرزنش و 
حبس كند مى تواند اين كار را انجام دهد و اكر نظر امام به تعزير مجرم بودء نيز مى تواند او را تعزير نمايد و مجرم را به ميزان 
يايين تراز كمترين حد- يعنى 50 ضربه شلاق- مجازات كند. اكر مجرم يس از اجراى تعزير زنده بود» بحثى نيست ولى اكر 
بميرد به عقيده برخى, امام ضامن خون اوست ولى عده ديكرى عقيده دارند كه اكر امام بى برد كه جز تعزير وسيله ديكرى 


براى منع مجرم از ارتكاب به كناه وجود ندارد» بايد حتما تعزير را جارى سازد 


ولى اكر بتواند از طريق ديكر مانع مجرم از ارتكاب به كناه كرددء تشخيص اجرا يا عدم اجراى تعزير بر عهده شخص امام 
است يعنى اككر خواست به اجراى تعزير مى يردازد واكر نخواست مجرم را رها مى كند. اكر امام جنين عمل كند هيج ضمانتى 


بر كردن او نيست خواه مجرم را وجوبا تعزير كند يا مباحا و اين نظريه موافق با مذهب است» .)١١‏ 


(0)- مبسوط //88. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج "ا ص: 5941 


ظاهر عبارت شيخ كوياى آنست كه تاديبء اعم از تعزير است و تعزير نيز منحصر به «ضرب» يعنى «زدن)» مى باشد. لكن امام 
عبان دن يات دركز تيكار النت م 


در جهت اول اين بحث نيز قول ديكرى از كتابهاى مبسوط و خلاف شيخ ١١‏ نقل كرديم كه با اين مقام نيز مناسبت دارد, به 


-١‏ در آخر كتاب حدود از كتاب تحرير آمده اسيت: 


«اتعزير در مورد هر جرمى است كه حدى براى آن تعيين نشده ... اجراى تعزير با تنبيه بدنى» حبس» توبيخ بدون قطع و جرح 


ندلئ:و كرفت جريمة مالى تحقق مى يابد) .)7١‏ 
ظاهر اين عبارت حاكى از مفهوم عام تعزير و نيز اختيار امام در انتخاب يكى از انواع آنست. 
“- در كتاب كشف اللثام در توضيح كفتارى كه قبلا از قواعد ذكر آن رفت آمده است: 


«وجوب تعزير در مورد انجام هر عمل حرام يا تركك هر عمل واجبى است كه مجرم با وجود نهى و توبيخ و مانند آن دست از 
عمل كناه برندارد» ولى اككر مجرم با وجود موانعى كمتر از زدن از ارتكاب به كناه دست كشيد» جز در مواردى خاص كه 


شرع مقدس در 


مورد ارتكاب آن كناه بر لزوم تاديب و تعزير تصريح كرده استء دليلى براى تعزير وجود ندارد و شايد بتوان تعزير را در كلام 


علامه و غير او به مواردى كمتر از زدن هم عموميت دادا 9". 


ظاهر كلام مؤلف كشف اللثام نشان مى دهد كه وى بين باب تعزير و باب نهى از منكر خلط مبحث كرده و كويا اين توهم 
براى او رخ داده كه تعزير براى جلوكيرى شخص از كناه است. بنابراين اككر بدون اجراى تعزير هم بشود او را از انجام كناه 


بازداشت»ء ديكر مجالى براى اجراى تعزير باقى نمى ماند. 


(01- خلاف مسأله *1. 

(0)- تحرير 7/ 798. 

(*)- كشف اللثام ؟/ 770. 
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لكن ممكن است كسانى بككويند فلسفه تشريع تعزير» همجون تشريع حدود؛ جلوكيرى مجرم از تكرار كناه در آينده و نيز 
جل وكيرى انجام آن از سوى كسانى است كه شاهد مجازات مجرم بوده اند يا آن را از ديكران شنيده اند» و اين مطلبى است 


شايان توجه. 


همجنين احتمال مؤلف كشف اللثام در مورد تعميم تعزير به مواردى همجون نهى از منكر و توبيخ» كويا بركرفته از كتاب 
تحرير علامه و نظاير آنست. 


ولى مى توان به اين كفته- احتمال تعميم تعزير- ايراداتى كرفت: 


اولا: نكته فوق خلاف ظاهر عبارات و سخنان علماى خاصه است اكر جه بسيارى از علماى عامه- جنانكه بعدا خواهيم كفت- 


قائل به اين قول هستند. 


ثانيا: در بسيارى از اخبار وارد شده در اين بابء لفظ تعزير به كار نرفته نا بتوان آن را بر عموميت حمل كرد. بلكه تنها كلماتى 


همجون مطلق زدن. يا زدن به اندازه اى معلوم و به مجازات بدنى تفسير و تطبيق شده است. به عنوان 


نمونه مى توان از روايت اسحاق بن عمار و صحيحه حماد بن عثمان كه در آنها از مقدار تعزير سؤال شده ياد كرد .)١١‏ 


اما احاديثى كه در آنها لفظ تعزير به كونه اى مطلق بكار رفته هر جند كه اين لفظ به حسب لغت,ء مفهوم زدن و غير آن را در 
بر مى كيرد لكن معمول بودن زدن در مقام تعزيره در زمانى كه اين اخبار صدور يافته» شايد موجب شود كه مطلقات به 


مفهوم خاص «ضرب- زدن» منصرف كردد. 
لكن بعدا خواهيم كفت كه قول قوى ترء تعميم تعزير در مفهوم زدن و غير آن است .27١‏ 


- ماوردى در كتاب الاحكام السلطانيه نوشته است: 


.," و١ باب ١٠-از ابواب بقيه الحدود و التعزيرات» حديث‎ 285 -8* /١8 وسائل‎ -)١( 


(5)- خداوند سبحان براى دورى از بديها و زشتيها دستوراتى مشخص فرموده و براى تخلف از آن هم مجازاتى يبش بينى شده 
است. عمده دليل ما براى تعميم؛ همان روايات حدّ است. (الف- م, جلسه ٠١8‏ درس) 
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«ميزان تعزير به تناسب نوع كناه و نيز كيفيت حال مجرم, اختلاف يبدا مى كندء بنابراين از آن جهت كه تعزير براى منع مجرم 
از ارتكاب به كناه اجرا مى كردد و نيز بخاطر مصلحتى كه در آن وجود دارد مانند حدود است و مقدار آن با توجه به نوع 


كناه مختلف مى شود. ولى از سه جهت نيز با حدود تفاوت دارد: 


كه نخستين آن ها عبارت است از اينكه نوع تنبيه افراد با شخصيتء محترم و خويشتن دار» كه بعضا مرتكب كناه مى شوندء 


سبكتر از تنبيه متخلفان و بزهكاران كم شخصيت و احيانا سفيه كونه مى باشد و اين بخاطر سخن ييامبر (ص) 


است كه فرمود: «از لغزشهاى افراد محترم جشم يوشى كنيد» )١١‏ بنابراين تعزير افراد به شأن و منزلت آنان بستككى دارد اكر جه 


در اجراى حدود تعيين شده شرعىء هيج تفاوتى ميان آنها با ديككر مردمان نيست. 


كسانى كه يايين تراز آنان هستند با كفتارى كه مانع از انجام كناه مى باشد» صورت مى يذيرد وغايت تعزير در مورد اين 
دسته. استخفاف است كه در آن تهمت و دشنام نباشد. همجنين تعزير افرادى كه يايين تر از آنان جاى دارند با حبس كردن» 
بسته به نوع جرم و لغزش آنان» صورت مى يذيرد» مثلا بعضى از آنها يكك روز در زندان نكّهدارى مى شوند و برخى ديكر 


بيش از يكك روز و تا زمانى مشخص و معين» 7١‏ 
ابو يعلى فرّاء نيز مطالبى قريب به همين مضامين را آوردهاست 39). 
ه- در كتاب معالم القربه مده است: 


فرد و تنبيهى است كه به حسب اختلاف جرم متفاوت مى كردد. از جهت ديككر با حد تفاوت دارد كه تاديب افراد با شخصيت 
و خوش نام سبكك تراست نسبت به افراد كم خرد و يست. در تعزير هر كس را متناسب با خودش تعزير مى كنند ولى در حد؛ 


همه با هم برابرند» تعزير كسى كه با شخصيت و 


(1)- اقيلوا ذوى الهيئات عثراتهم. 

.578 احكام سلطانيه/‎ -)١( 

(9)- احكام سلطانيه/ 7174. 
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آبرومند است به كناره كيرى 


5 5 1 ا 7 5 5 0000 20 5 اء 


ابو عبد الله زبيرى از اصحاب شافعى مى كويد به منظور كشف و يا برائت از جرم بايد مجرم يكك ماه در زندان محبوس كردد 
و براى تاديب و اصلاح وىء بايد او را شش ماه در زندان نككهداشت و اكر امام يا نايب او مصلحت بداند» مى تواند او را 
تازيانه بزند به شرطى كه مقدار ضربات تازيانه به اندازه كمترين تعداد از حدود تعيين شده شرعى بالغ نشود زيرا بيامبر (ص) 
فرمود: هر نوع مجازاتى كه به ميزان حد نرسد از نوع تعزيرات استء و جون رتبه كناهانى كه براى آنها حدى تعيين نشده از 
كناهانى كه در شرع حدود معينى براى آنها تعيين شده كمتر است لذا آن مجازاتى كه در مورد ارتكاب آن دسته از كناهان 


تعبين شده براى اين دسته ديكر جارى نمى كردد) للق 
#- در كتاب المنهاج نوشته نووى كه در خصوص فقه شافعى اسبث | مده 


«فصل: در هر معصيتى كه براى مجازات آن حد و كفاره اى تعيين نشده به وسائل مختلفى نظير حبس كردن يا زدن» يا سيلى و 
يا توبيخ» تعزير جارى مى كردد. امام نيز بايد در تشخيص نوع كناه و ميزان تعزير با اجتهاد نهايت سعى خود را مبذول دارد. و 


كفته شده است كه اككر جرمى نسبت به انسانى صورت يذيرفت»ء تنها توبيخ مجرم كافى نيست» (21. 


«فصل: تعزير با زدن» زندان كردن و توبيخ 


محقق مى كردد) 0 
8- غزالى در كتاب احياء العلوم مى كويد: 


«اركن جهارم در حسبه است كه براى آن درجات و آداب خاصى مقرر كرده اند اولين درجه آن تحقيق قاضى از جرم و سيس 


آلات جرم با دستء» سيس تهديد به زدن و در مرحله بعد زدن و در مرتبه بعد از آن كشيدن 


(1)- معالم القربه/ ١9١‏ (جاب مصر/ 180) باب 22١‏ فصل تعازير. 

(1)- منهاج/ 070. 

.5"68/٠١ مغنى‎ -)0( 
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سلاح و در مرحله بعدى يارى طلبيدن از ياران و جمع سياه و لشكر است.) 

آنكاه وى به تشريح عناوين فوق و اوصاف آنها يرداخته كه خواننده محترم مى توانند به آن كتاب مراجعه نمايد .)١١‏ 
9- كاشانى در كتاب خود موسوم به بدايع الصنايع كه در فقه حنفيه نككاشته شده جنين آورده است: 
«برخى از استادان ما مراتب تعزير را وابسته به مراتب مردم مى دانند» سيس اينطور ادامه مى دهد: 
تعزير به جهار مرتبه تقسيم مى شود: 

اول: تعزير اشراف كه عبارتند از توانكران و فرماندهان نظامى. 

دوم: تعزير اشراف اشراف كه عبارتند از طايفه علويه و فقها. 

سوم: تعزير طبقه متوسط جامعه كه همان بازاريان هستند. 

جهارم: تعزير فرودستان كه همان طبقات يايين اجتماع مى باشند. 


بدين ترتيب تعزير اشراف اشراف همان مجرد كوشزد كردن به آنهاست و بدين طريق انجام مى شود كه قاضى فردى مورد 
اعتماد را نزد او كسيل مى دارد تا به وى بككويد: به من كفته اند كه تو مرتكب فلان كناه شده اى. تعزير اشراف با اطلاع دادن 


و خواستن آنان نزد قاضى و 


كفتكوى حضورى در مورد جرم امكان يذير مى شود. تعزير طبقه متوسط با كوشزد كردن جرم و فراخواندن مجرم نزد قاضى 
و زندان كردن او تحقق مى يابد و تعزير طبقات فرودست جامعه با كوشزد كردن و فراخواندن مجرم نزد قاضى و زدن و حبس 
صورت مى يذيرد از آن رو كه مقصود از اجراى تعزير دور كردن مجرم از اين كناه استء دور ساختن مردم هم از كناه بايد بر 
حسب مراتب آنان عملى كردد) 7١‏ 


--_ك- در كتاب الفقه على المذاهب الاربعه آمده افيية: 


089 /7 احياء العلوم‎ -)١( 


حكومتهاى غاصب و بظاهر دينى خلفاء به بدترين شكل ظالمانه از آن سوء استفاده شده به طورى كه موجبات بدبينى اكثر 
افراد را به اسلام فراهم نموده است. بخصوص آنكه افراد جامعه را بر اساس توانكرى و تهيدستى تقسيم بندى كنيم» كه جنين 


شيوه اى بر خلاف آيات و روايات و سيره معصومين (ع) است و با فقه شيعه مطابقت ندارد. (مقرر) 
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«تعزير بابى كسترده است كه حاكم از راه آن به هر نوع جرمى كه شارع براى آن حد و كفاره اى تعيين نكرده» حكم مى 
دهدء قاضى در اينكونه موارد» مى تواند براى هر معصيت و جرمى از هر طبقه و دسته اى مجازات مناسبى همجون زدن. تبعيد» 
توبيخ و مثل آن (و يا جريمه مالى) تعيين كند) .)١١‏ 


-١‏ در كتاب الفقه الاسلامى و ادلته جنين اده اهية: 


«تعزير به انحاء مختلفى مثل زدن» حبس كردن, شلاق زدنء توبيخ كردن و يا جريمه مالى و مانند آن اجرا مى شود. 


مالكىء امام مى تواند نوع تعزير را معين كند. اختيار اجراى تعزير در هر زمان و مكانى به دولت واككذار شده و دولت براى 


مطابقت دهند) .)73١‏ 


*#** از كلمات اين نويسندكان (از اهل سنت) جنين بر مى آيد كه مفهوم اصطلاحى تعزير در نزد ايشان مانند مفهوم لغوى آن 
اعم از زدن و بدرد آوردن مجرم است. بنابراين» تعزير علاوه بر مفاهيمى همجون حبس و تبعيد» شامل توبيخ و طرد مجرم نيز 
مى كردد و نكته اى كه آنها متذكر شده اند جندان هم غريب نيست. زيرا روشن است كه رواج معناى زدن و اجراى آن, از 
ديكر معانى تعزير بدين خاطر است كه تنبيه بدنى جزو ظاهرترين و مؤثرترين و سودمندترين و قابل دسترس ترين مصاديق 


تعزير مى باشد. (”) 


اخبارى كه درباره تاديب بدون زدن و بدرد آوردن و يا همراه آن» وارد شده است: 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامىء / جلد» مؤسسه 
كيهانء قم - ايران» اول» ١509‏ ه ق 
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-١‏ ييامبر (ص) حكم بن ابى العاص را بخاطر آنكه به مسخره تقليد راه رفتتن و 


(١)-الفقه‏ على المذاهب الاربعه ه/ 6٠٠١‏ 
(9)- الفقه الاسلامى و ادلته ع/ ل/ال؟. 


(9)- جنانجه ملاحظه فرموديد از كلمات فقهاى شيعه كه تعزير را به مفهوم عام و كسترده آن كرفته اند تنها كشف اللثام بود 
ولى در كتب فقهاى سنت با توجه به اينكه با مسائل حكومت عملا سروكار داشته اند 


و مبتلا به آنها بوده است عموما تعزير را به انواع مختلف جايز دانسته اند. (الف- م, جلسه ٠١8‏ درس) 
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بعضى حركات رسول خدا (ص) را مى كرد» همراه با سسّ و نفرين به طائف تبعيد فرمود. و به او كفت: حالا همانطور بمان. و 
حكم در همان حالت لرزش و تكان باقى ماند. )١١‏ 


-١‏ رسول كرامى اسلام (ص) هلال بن اميه و مراره بن ربيع و كعب بن مالك را بخاطر تخلف از جنكك و همراهى نكردن 
ايشان با حضرت محمد (ص) در سفر جنكك تبوكء از خود دور كرد و مردم رااز سخن كفتن با آنان بازداشت و به زنان 
انشاننامر كرة ان شوهوانقان كثاره يكرك كا اكه غرهية ون انان تك هك وخيدذاويد. كتاهان انها اعدو اذاف ااسوددة 


توبه در حق آنان نازل كرديد. لفق 


“'- در سنن ابو داود به سند خود از ابو هريره نقل كرده است كه روزى ييامبر (ص) به مرد مخنثى برخورد نمود كه دست و 
يايش را با حنا خضاب كرده بود سؤال فرمود اين شخص را جه مى شود؟ ياسخ داده شد اى رسول خدا (ص) اين مرد خود را 
به زنان شبيه و مانند مى كند يس ييامبر (ص) او را به نقيع تبعيد كرد به آن حضرت عرض شد: آيا او را نكشيم؟ فرمود: من از 
كشتن نماز كزاران منع شده ام 07. 


ابو اسامه كويد: نقيع نام ناحيه ايست از شهر مدينه و نبايد با قبرستان بقيع اشتباه شود. 


- همجنين در سئن ابو داود به سند خود از ابن عباس آورده است: 


«ييامبر (ص) مردان زن نما وزنان مردنما را 


رد لعنت قرار داد و فرمود: آنها را از خانه هايتان بيرون كنيد وفلانى وفلانى را هم اخراج نماسيدء يعنى همان مخنثان را» «©) 
0 ص قفرمو يتان بيرون كني نى و فلانى را هم اخراج نمابيد» يعنى 
ه- در كتاب وسايل الشيعه به نقل از كتاب مكارم الاخلاق آمده است: 

«ييامبر مخنثان را لعنت كرد و فرمود آنان را از خانه هايتان بيرون كنيد) «2). 


*- در كتاب التَاجٍ الجامع للاصول از ابن عمر نقل شده است كه: 


"01/١ التراتيب الاداريه‎ -)١( 

(1)-رء كثء مجمع البيان / 1/8- ١‏ (جزء ) و ساير تفاسير» ذيل آيه ١١16‏ سوره توبه. 

(9)- سنن ابى داود ؟/ .28٠١‏ 

(ع)- سنن ابى داود ؟/ .28٠١‏ 

(0)- وسايل الشيعه /١‏ 1509 ابواب نكاح محرمء باب 77 حديث 8. 
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«بيامبر زد و تبعيد كرد ابو بكر زد و تبعيد كرد عمر نيز زد و تبعيد كردا .)١١‏ 

اين روايت را ترمذى و حاكم نقل نموده اند و ابن خزيمه ضمن نقل اين روايت آن را صحيح دانسته است. 
/ا- در غرر و درر از امير المؤمنين (ع) نقل شده است كه فرمود: 

«جه بسا كناهانى كه اندازه مجازات آن كوشزد كردن كناه به مجرم باشد) .)7١‏ 

8- شيخ صدوق به اسناد خود از برقى و اواز يدرش و وى از حضرت على (ع) نقل كرده كه آن حضرت فرمود: 


«امام بايد دانشمندان فاسق, طبيبان نادان و كسانى را كه در عين ورشكستكى و نداشتن جيزى ديكران را فريب مى دهند و به 


تعهداتشان عمل نمى كنند» زندانى كند و نيز فرمود: حبس شدن مجرم توسط امام» يس از اجراى حد ظلم است» 70. 


9- طلحه بن زيد از امام صادق (ع) و آن حضرت از يدرش نقل كرده كه روزى مردى را 


نزد على (ع) آوردند كه او را در بستر زنى نامحرم يافته بودند. آن حضرت يرسيد: 


آيا غير از اين» جيزى ديكرى هم مشاهده كرديد؟ كفتند: خير. فرمود: يس او را به مستراح بريد و يشت و شكم او را به كثافتها 
بماليد و سيس رهايش كنيد) 89 


-٠‏ حفص بن بخترى از امام صادق (ع) روايت كرده كه آن حضرت فرمود: 


«مردى را نزد على (ع) آوردند كه در بستر مردى ديككر بوده است! يس امير المؤمنين (ع) دستور داد كه او را به بيت الخلا-ء 
برده به كثافت الوده كنند) «4). 


()- التاج الجامع للاصول برذسرفضرة كتاب الحدود. التعزير بالضرب و الحبس و النفى. 


(1)- ربٌ ذنب مقدار العقوبه عليه اعلام المذنب به. (غرر و درر 6/ "/ا حديث 3787). 


بعد الحد ظلم. (وسائل الشيعه 237١/18‏ ابواب كيفيه الحكم, باب 7" حديث "0. 


(6)- انه رفع الى امير المؤمنين (ع) رجل وجد تحت فراش امراه فى بيتهاء فقال: هل رأيتم غير ذلكك؟ قالوا لاء قال: 
فانطلقوا به الى مخرؤه فمرّغوه عليها ظهر البطن ثم خلوا سبيله. (تهذيب »58/٠١‏ باب حدود زناء حديث 178). 
(0)- اتى امير المؤمنين (ع) برجل وجد تحت فراش رجل آخرء فامر امير المؤمنين (ع) فلوّث فى مخرؤه. 

(وسائل /١8‏ 75ع؛ ابواب حد لواط. حديث .)١‏ 
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تناسب ميان لواط و اينككونه كيفر و مجازات و نيز تاثير بيشتر اينككونه عقوبت هاء نسبت به زدن و تنبيه بدنى و امثال آن امرى 


واضح و روشن سي 


-١‏ غياث بن ابراهيم از 


حضرت صادق (ع) واو به نقل از يدر بزركوارش فرمود: 


«هركاه على (ع) بر شاهد دروغكويى دست مى يافت» اككر غريب بود او را به نزد قبيله اش كسيل مى داشت و اكر بازارى بود 


او را به طرف بازارش مى فرستاد» يس وى را مى كرداندند و جند روزى هم حبس مى كرد و سيس رهايش مى ساخت» .)١١‏ 


-١‏ سكونى از امام صادق (ع) روايت كرده كه مردى را نزد حضرت على (ع) آورده بودند كه كوشواره اى رااز كوش 


دخترى سرقت كرده بود» آن حضرت فرمود: «اين تهاجم آشكار و منفورى بوده يس او را زد و زندانى كرد) .)7١‏ 


-١7‏ عباد بن صهيب روايت كرده كه از امام صادق (ع) در مورد فردى نصرانى سؤال شد كه مسلمانى را مورد تهمت قرار داده 
وبه وى كفته است: اى زناكار! امام فرمود: «هشتاد ضربه تازيانه بخاطر حقى كه آن مسلمان در اين باره دارد و نيز 4لا ضربه 
تازيانه به خاطر احترام اسلام بايد به او زده شود و آنككاه سرش را بتراشند و در ميان همكيشانش بكردانند تا درس عبرتى براى 
ديكران باشد) ("). 


©- در كتاب نهج السعاده» مستدركك نهج البلاغه آمده است: 


اايس از آنكه دشمن از دست مسيب به سوى معاويه كريختء مسيب نزد على (ع) آمده خبر فرار دشمن را به آن حضرت 
رسانيدء على (ع) هم وى را جند روزى بازداشت كرد و سيس او را فراخواند و مورد توبيخ قرار داد و به او فرمود: آيا باعث 


فريب ياران خود 


-)١(‏ ان عليا (ع) كان اذا اخذ شاهد زور فان كان غريبا بعث به الى حّه» و ان كان سوقيا بعث الى سوقه فطيف به 


ثم يحبسه اياما ثم يخلى سبيله. (وسائل /١8‏ 558 ابواب شهادات باب 18 حديث #). 
(؟)-ان امير المؤمنين ع اتى برجل اختلس دره من اذن جاريه.» فقال: هذه الدغاره المعلنه. فضربه و حسه. 
(وسائل العم ابواب حل سرقت» باب لدلة حديث ع 


(*)- يجلد ثمانين جلده لحق المسلمء و ثمانين سوطا الا سوطا لحرمه الاسلام» و يحلق رأسه. و يطاف به فى اهل دينه لكى 
ينكل غيره. (وسائل 58٠0 /١8‏ ابواب حد قذفء. باب »١7/‏ حديث ”0. 
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شدى و سستى كردى و كار را ضايع نمودى؟ مسيب از آن حضرت يوزش طلبيد و معتمدين كوفه نيز درصدد جلب رضايت 


را حبس كرد و سيس وى رافراخواند و مورد اندرز و نصيحت قرار داد) .)١١‏ 


جه بسا يزوهشكّران از طريق تتبع و تحقيق بتوانند به موارد بسيارى از اين قبيل دست يازند رواياتى كه نقل شد همه آنها بطور 
قطع در مورد تعزير صدور يافته استء زيرا در برابر تعزير و حد شق سومى وجود ندارد و جنانكه ملاحظه شد مفهوم تعزير اعم 


از زدن و غير آن بوده و بدين ترتيب مدعاى ما به اثبات رسيد. واين نكته ايست شايان توجه. 

دلايلى كه مى توان بر انحصار تعزير در زدن و تنبيه بدنى بدان استناد نمود: 

ممكن است براى اثبات تعيين زدن و تنبيه بدنى» به وجوه زير استدلال شود: 

-١‏ اطلاق رواياتى كه در موارد خاصى همجون وطى زن حائضه. يا زن روزه دار بر زدن و تنبيه بدنى دلالت دارند. 


"- عموم رواياتى همجون «ان الله جعل لكل شى ء حدا و جعل على من 


تعدى حدا من حدود الله حدا» كه اينكونه روايات دليل عمده ما بر ثبوت تعزير در هر معصيتى بود و جون حد اصطلاحى از 
سنخ تنبيه بدنى است يس ناجار بايد تعزير هم از سنخ آن محسوب شود. زيرا لفظ حد هم بر حد اصطلاحى وهم بر تعزيرء با 
يك عنايت» اطلاق مى كردد. 


“- اصل و قاعده سلطنت 0١١‏ مقتضى عدم تصرف در سلطه غير مى باشد مككر در 


(1)- نهج السعاده 7/ 20/8 خطبه 0١‏ 


(7)- يعنى اصل «لا ولايه لا حد على احد) و قاعده «الناس مسلطون على انفسهم» اين اقتضا را دارد كه نتوانيم در مورد نفس 


صرح اجازه داده است: (مقرر) 
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مواردى كه شرع اجازه تصرف در آن را داده است و «ضرب- زدن» طبق دليل از جانب شارع مقدس مجاز شمرده شده و غير 
آن مشكوك فيه است بنابراين جايز نمى باشد. به عبارت ديكر مسأله» دائر مدار تعيين و تخبير در مقام امتثال امر شارع مى 
باشد و در مثل جنين مواردى عقل حكم به تعيين مى كند. [زيرا اشتغال يقينى ذمه» مقتضى برائت يقينى است و در صورت 
تخيير» شكك در برائت ذمه هنوز باقى است |. 


ممكن است از دليل اول جنين ياسخ داده شود كه: اولا ما معين بودن تنبيه بدنى رادر مواردى همجون وطى زن روزه دار يا 


5 آن ضر به تاز بانه داده شده د نلك زر 3 نف بودن د د با دو زن ك مرد 
حائض كه براى آن ١6‏ ضربه تازيانه قرار دا ويا مواردى مانند زير يكك لحاف بودن دو مرد يا دو زن با يك مر 


ويك زن نامحرم را كه براى آن "٠‏ تا4ه ضربه تازيانه تعيين شده است را مى يذيريم ولى بحث ما در غير اين موارد از 
معاصى و تخلفاتى است كه مجازات بخصوصى براى آن در اخبار و روايات نيامده است. [يس در حقيقت اطلاقى وجود ندارد 
تا بتوان به آن تمسكك نمود]. 


ثانيا در مورد مسأله دو مرد و يكك مرد و يكك زن كه قبلا روايت آن ذكر شدء ديديم كه امير المؤمنين (ع) امر كرد آنان را در 


مستراح به كثافت آلوده كنند ... [يس تعزير منحصر در ضرب و زدن نمى باشد]. 


در مورد دليل دوم نيز ممكن است جنين كفته شود كه در اين روايات مراد از حد قطعا حد مصطلح نبوده جنانكه مبناى 
استدلال ماست. بنابراين ناكزير معناى لغوى آن مراد بوده و با عنايت به معناى لغوىء اين لفظ بكار رفته است و معناى لغوى 
حدء جلو كيرىء بازداشتن و بازكرداندن است. بنابراين در روايات مذكورء هر وسيله اى كه مجرم مطلق العنان را از ارتكاب به 
عمل ناشايست بازدارد حد ناميده مى شود. با اين تعبير» لفظ حد علاوه بر شامل شدن حدود مصطلحه. انواع تعزيرات را نيز در 


بر مى كيرد. 


جنانكه در عبارت اول از روايت «ان الله جعل لكل شى ء حدا» جيزى جز محدوديت تمام افعال و جل و كيرى از انجام منهيات و 
آزاد نبودن در آنها اراده نشده است. 


اس 


وبا همين عنايت؛ مفهوم وازه حد يس از بيان سهم ورّاث, در آيه شريفه «تلكك 
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لا لا لا ,5 
حَدُودٌ الله وَ مَنْ بْطِع الله وَ رَسُولَهُ ... وَ مَنْ يَغص الله وَ رَسُولَهُ وَ يتَعَذَّ حَدُودَةُ) ١١‏ و نيز در 


كفتان امير المؤمنية (ع) «ان الله حد حدودا فلا تعتدوها» «7) بكار رفته است. 


كوتاه سخن آنكه لفظ حدء در اين رواياتى كه مورد استدلال قرار دارند» در مفهوم اصطلاحى آن استعمال نشده بلكه در هر 
دو جمله به لحاظ معناى لغوى آن يعنى جل وكيرى و بازكرداندن بكار رفته و بدين ترتيب شامل موارد ديكرى نظير توبيخ» 
تهديدء تبعيد و زندان هم مى كردد. جرا كه موارد فوق همه از عوامل منع و جلوكيرى از وقوع جرم مى باشند اكر جه به 
فرضء لغت تعزير بر موارد ياد شده اطلاق نككردد و قهرا وقتى حد بر آنها كفته شد تعيين و جنس و مقدار آن بر عهده حاكم و 


اكنون اكر بيذيريم كه روايات و عبارات فقها در اعتبار مسانخه [هم سنخى] ميان حد مصطلح و تعزيرات ظهور دارد» جنين 
ياسخ مى دهيم: حد مصطلح نيز منحصر در مجازات كردن و تنبيه بدنى نيست. زيرا در برخى از موارد زنا و نيز قيادت [واسطه 
كرى در زنا]ء كيفر آنها علاوه بر شلاق» تبعيد تعيين شده استء همجنين در اجراى حد محاربء تبعيد از جمله مجازاتهائى 


است كه براى وى مشخص شده است. 


در كتاب وسائل الشيعه به نقل از تفسير عياشى ضمن حديثى طولانى از امام باقر (ع) روايت شده كه فرمود: «اكر فقط باعث 
ترس مسافران و ناامنى راهها شده اند و كسى را به قتل نرسانده يا مالى از كسى نككرفته اند بايد به زندان كردن آنان فرمان 


داده شود زيرا معناى تبعيد افرادى كه سبب ناامنى راهها مى كردند همين است» 7 


از دليل سوم جنين 


ياسخ داده مى شود كه: 


.18 سوره نساء (8) 18 و‎ -)١( 
.)0 خداوند حدودى را معين فرموده يس از آنها تجاوز نكنيد. (وسائل فرة ابواب مقدمات حدود. حديث‎ -)7( 


(*)- فان كانوا اخخافوا السبيل فقط و لم يقتلوا احدا و لم يأخذوا مالا امر بايداعهم الحبسء فان ذلك معنى نفيهم من الارض 
باخافتهم السبيل. (وسائل /17/ 68 ابواب حد محارب» باب ١حديث‏ 0 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 007 


اولا< مسأله دائر مدار ميان تعيين و تخيير در مقام امتثال نيست- تا كفته شود اشتغال يقينى ذمه مقتضى يقين به برائت است- 
بلكه مسأله دائر مدار تعيين و تخيير در مقام ثبوت تكليف است. زيرا معلوم نيست كه وجوب. به مجرد «زدن» تعلق كرفته يا به 


معناى عام تنبيه و تعزير؟ و حق اينست كه در جنين مواردى اصل برائت جارى كردد نه اصل اشتغال .)١١‏ 


ثانيا: نمى توان مسأله رااز مواردى دانست كه حكمش بين تعيين و تخيير» داير استء زيرا ما جايز بودن زدن را على الاطلاق 
نمى يذيريم بلكه در اينجا ممكن است رعايت مراتب مانند: توبيخ» تعنيف» دور كردن و تهديد نمودن منظور نظر بوده تا زمان 
زدن فرا رسدء جون كناهان متفاوت و مردم نيز مختلفند» و از طرفى از سوى شيعه و سنى وارد شده است كه «با يديد آمدن 


شبهات حدود اجرا نمى كردد) 27١‏ و ظاهرا مراد از حدود در عبارت فوق اعم از حد و تعزير مى باشد. 


بنابراين در مواردى كه كناه كوجكى از فرد سر بزند كه با وسيله اى سبكتر و كمتر از تنبيه بدنى بتوان جلوى آن را كرفت 


مجاز به اجراى تنبيه بدنى نمى باشيم. و بطور كلى اين 


مسأله مسئلة مشكلى است. (”7)» 


(01- ممككن است كفته شود: اطلاقات ادله اولى لا ولايه لاحد على احد دلالت بر عدم جواز تصرف در سلطه و شئون ديكرى 
دارد و قهرا هم جواز ضرب وهم غير آن را نفى مى كند و قدر مسلم تخصيص ادله اوليه همان مقدار ضرب است و در جواز 
غير آن شكك در تخصيص زائد داريم و در جنين مواردى اطلاقات ادله اوليه بايد مورد عمل قرار كيرد نه اصالت برائت. 


0 
(؟)-ان الحدود تدرأ بالشبهات. 
(9)- همانكونه كه استاد- حفظه الله- اشاره فرمودند و در مراتب امر به معروف و نهى از منكر نيز اين معنى بصورت كسترده 


مورد بحث قرار كرفتء اكر بتوان به شكلهاى ديكرى غير از زدن و زندان و تبعيد جلو جرم را كرفت بايد به آنها متوسل شد 


و به تعبير امير المؤمنين (ع): «آخر الدواء الكى- آخرين دواء داغ كردن (يا نيشتر زدن) است). 


و اصولا حِكُونكّى برخورد با مجرم و شناخت جرم و راه بيشكيرى از كناه و اعمال خلاف شرع و خلاف عفت و سلامت 
جامعه. مسأله ساده اى نيست كه صرفا با تنبيه بدنى و شلاق بتوان از آن بيشكيرى كرد و مجرم را از ارتكاب كناه يا تكرار آن 


بازداشت. بسا در شرايطى و نسبت به افرادى اكر 
- سنجيده عمل نشود نه تنها نتيجه اى ببار نخواهد آورد بلكه نتيجه معكوس در برخواهد داشت. 


بر يايه همين ضرورت است كه با ييشرفت علوم و بررسى ضرورتها و نيازهاى جامعه» شاخه هاى مختلفى از علوم در زمينه 
جامعه شناسى كيفرى» جرم شناسى و جِكُونكّى برخورد با مجرمين يديد آمده كه براى قضاتء مأموران قضائىء مربيان و 
مصلحان جامعه و 


همه افرادى كه به شكلى با انواع جرم و مجرم سر و كار دارند اطلاع و آكاهى از آن ضرورى است. 


اصولا تنبيه كردن و جدا كردن بزهكار از اجتماع در برخى موارد اجتناب نايذير است ولى اين تنبيه و جدائىء الزاما بايد بخاطر 
تربيت و اصلاح و بازسازى و بازآفرينى مجرم صورت كيرد و به مجرم نيز اين معنى فهمانده شود. والا-اين عمل نيز خود 
تبديل به عقده خواهد شد واثر سوء آن كريبان فرد و اجتماع را مى كيرد و از يكك فرد خطاكار معمولى بسا يكك جنايتكار 


دراين قسمت بجاست براى روشن شدن موضوع و آكاهى از نظر صاحب نظران و كارشناسان در اين زمينه» كزيده اى از 
ديد كاهها و مكتبهاى جامعه شناسى كيفرى را به نقل از كتاب «جامعه شناسى كيفرى» اثر دكتر رضا مظلومان- جاب دانشكاه 
تهران در نهايت اجمال و اختصار يادآور شويم. 


باشد كه اهميت موضوع بيشتر مورد عنايت و نظر قرار كيرد» و با بازشناسى ريشه هاى جرم در مجازات و بازيرورى مجرم به 
-١‏ مكتب جغرافيايى: اين مكتب كه امروز بنام اكولوزى (بوم شناسى) شناخته مى شود توسط «كتله؛ بلزيكى و «كرى» 


فرانسوى يايه كذارى شد و در بين سالهاى 1487١‏ تا 18٠١‏ كسترش و روئق بسيار يافت. 


كتله هيج كاه فرد را به تنهائى موضوع تحقيقات خود قرار نمى دهد بلكه همانطور كه خود مى كويد: اين بيكره يكيارجه 
اجتماع است كه مورد نظر مى باشد و متأسفانه اين موضوع بسيار با اهميت در جرم شناسى همواره مورد تسامح قرار كرفته 


استء به نظر او اجتماع مسئول كليه جرائمى است كه اتفاق مى افتد» زيرا خود, آنها را به وجود مى آوردء 


در اين ميان بزهكار فقط يكك واسطه و يكك آلت اجرائى بيش نيست. 


او معتقد است هر ملت وهر دوره اى داراى مفاسد مخصوص به خود است كه از هر جهت قابل مطالعه و بررسى مى باشدء 
جرم هم يكى از اين معايب و آفتهاى اجتماعى است اين يديده يكك نشانه و علامت بيمارى است و افراد را مبتلا مى سازد. 


(0)- مكتب سوسياليست: اين مكتب, اساسا به بررسى روابط موجود ميان يديده بزهكارى و اقتصاد مى يردازد» يكى از 
دانشمندان معتقد به اين مكتب مى نويسد: بزهكارى كه يكى از زخمهاى نفرت انككيز اجتماع است بدون شكك زاييده عامل 


اقتصادى است ... فقر و كرسنكى فرد تهى دست را در تمام 


- لحظات و تمام سالها و تمام زندكى جون سايه اى تعقيب مى كندء اين يديده شخص را در يكك لحظه از ميان نمى برد بلكه 
او را با ساير ناراحتيهاء محروميتها و تمام حوايج برآورده نشده همراه مى سازد و بطور مداوم جسم را هدف قرار مى دهدء 
روح رافاسد مى كند وجدان رابه تباهى مى كشاندء نزاد را دكركون مى كند, بيماريهاى كوناكون را به وجود مى آورد و 
مفاسدى همجون الكليسم» رشكك و حسادء بيزارى از كارء تباهى روح» ون ترضح وحدانتبلى» كنداق ولكردى» ومين 


كر دودئ ومن زامئ افزيئل: 


كارل ماركس كه يكى از يايه كذاران مكتب سوسياليست است به كليه ارتباطهاى اجتماعى و يديده هاى ضد اجتماعى كه 
يزهكارى يكى از آنهاست ريشه مادى مى دهد و زيربناى همه آنها را مسائل اقتصادى مى داند» بر حسب عقايد ما ركسيستى» 
بزهكارى آفريده شرايط اقتصادى استء عدم تساوى در توزيع ثروت افراد را به سوى جرم مى راند زيرا اين يديده در حقيقت 
واكتقي علية و عدالق احعباعي :اس 


(0)- مكتب تحققى: اين 


مكتب, عامل اصلى جرم را نفسانيات انسان مى داند كه در نهاد فرد مجرم بصورت مادرزاد وجود دارد» اين مكتب از بزهكار 
مادرزاد ياد مى كند كه از نظر اخلاقى» روانى و جسمانى فردى غير عادى استء جنين فردى قدرت ييش بينى نتايج حاصله از 
كار خودرا ندارد» فردى خودخواهء خوددوست, بى اراده» تشنه سفاكى و انتقام و عارى از هركونه احساسات رحيمانه و 
انساندوستى است. 

است كه اين بى قاعده كيها در دندانهاء جشمهاء آرواره هاء بغل» دست,ء دماغ كوش وساي اعشياء انها تمودان اسك 
بنيانكذاران اين نظريه معتقدند كه محيط اجتماعى به جرمى شكل مى دهد كه ريشه اش در عوامل جسمانى» موجود باشد در 
غير اين صورت قادر نيست كه جرمى را بوجود بياورد. 


«آنريكوفرى» استاد حقوق جزا در رم (19789- 1882) كه يكى از يايه كذاران اين مكتب است مجرم ها را به ينج دسته تقسيم 


-١‏ مجرمان اتفاقى ؟"- مجرمان عاطفى "'- مجر مان بر حسب عادت '- مجر مان ديوانه ه- مجرمان مادرزاد. 
وى اين ينج دسته را به دو كروه قابل اصلاح (مجرمان اتفاقى و عاطفى) و غير قابل اصلاح (سه دسته ديكر) تقسيم كرد. 


؟- مكتب محيط اجتماعى: اين مكتب» تحقيقات اجتماعى را جانشين بررسيهاى فردى كرد و بزهكارى را نتيجه عوامل محيط 
قلمداد نمود. ييشواى اين مكتب «دكتر لاكاسانى» كه در بين سالهاى 


(ع19415-1883#) مى زيسته در اين زمينه معتقد است كه عامل فردى در ارتكاب جرم به نسبت قابل ملاحظه اى ناشى از 


محيط اجتماعى و عوامل واسته به آن از قبيل تربيت» محروميتهاء لذات» اعتيادات» ازدواج» تلقينات و فى ناشنو اكز 


كليه يديده ها بطور عميق مورد بررسى قرار كيرد» به خوبى دانسته مى شود كه شرايط فردى جيزى جز نتيجه شرايط محيط 
توان قائل شد مكر تا روزى كه اين مايه (محيط اجتماعى) آن را يرورش دهد. 


او همواره مى كفت: اجتماعات داراى بزهكارانى است كه لايق داشتن آنهاست. 
(0)- مكتب جامعه شناسى: اين مكتب توسط «اميل دوركيم) -1١919(‏ 18088) يايه كذارى شد. 


دوركيم معتقد به اثر جامعه استء زيرا به نظر او جنانجه اعضاء جوامع به فرض محال مى توانستند منفرد و جدا از يكديكر و 
بدون ارتباط و تماس با هم زندكى كنند» ديكر آثار خاص و احوالى كه نزد آنها موجود است يافت نمى شدء به همين دليل 
بايد اذعان كرد كه با مطالعه فرد هيج كاه به آنجه كه در هيات اجتماع مى كذرد نمى توان بى برد زيرا جامعه غير از فرد است 


وآنجه كه در آن موجود است در فرد تنها وجود ندارد. 


به نظر وى جرم باعث از هم كسستن رشته اى مى شود كه وابستكى هاى اجتماعى آن را بوجود مى آورد به همين جهت 
واكنش اجتماع را بصورت اعمال مجازات عليه عامل برمى انكيزاند. 


خطوط اصلى نظرات دو ركيم را مى توان به شكل ذيل خلاصه كرد: 
-١‏ جون بزهكارى يكك يديده عادى است بنابراين از علل استثنائى و اتفاقى ناشى نمى شود. 
1- براى شناخت علت بزهكارى بايد ساختمان و فرهنكك اجتماع را مورد مطالعه قرار داد. 


"- جون بزهكارى نتيجه جريانات بزركك دسته جمعى اجتماع است, روابطش با مجموع ساختمان اجتماعيش يك خصوصيت 


مداوم را بيان مى دارد. 


- جرم يكك عامل سلامت عموم و يكك يديده تكميل كننده هر اجتماع سالم است. 


نظر دو ركيم اصولا مجازات بر روى افراد شرافتمند عمل مى كند نه بر روى بزهكاران زيرا جون عمل مجازات شفا دادن 
زخمهائى است كه به احساسات جمعى وارد شده. لذا بايد نقش خود را در جائى ايفا كند كه اين احساسات وجود داشته 


اع 


- مكتب دفاع اجتماعى: اين مكتبء معتقد است كه اولين كوشش اجتماع بايد تا حد ممكن صرف كاهش دادن عوامل و 
شرايط بوجودآورنده جرم باشدء اين كوشش بايد به وسيله اقدامات بسيار اساسى اجتماعى مانند مبارزه عليه الكليسم» 
كمكهاى اجتماعىء ايجاد نظم اطمينان بخش در فروش اسلحه هاى كرم و ... انجام كيرد. 
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از آنجه ذكر شد حكم مجازات مالى نيز روشن مى كردد. اما بخاطر اهميت اين بحث ما تحت عنوانى مستقل» درباره آن 


كفتكو خواهيم كرد. 
جهت بنجم: تعزير مالى 
اشاره 


آيا مى توان مجرم را بوسيله مال- بصورت نابود كردنء يا كرفتن از او- مورد 


- اصلاح و معالجه بزهكار براى حفظ اجتماع از كزندهاى مجدد او و بازكرداندن مجرم به اجتماع و احترام به شخصيت اوء 
موضوع اصلى سياست كيفرى اين مكتب و يكى ديكر از هدفهاى اساسى آن است. 


اين مكتب ضمن يذيرفتن اعمال مجازات كه فقط بخاطر معالجه و درمان بزهكار است توصيه مى كند كه روشهاى ديكرى نيز 


بكار برده شود. 


انجمن جهانى دفاع اجتماعى كه بر اساس ديد كاههاى اين مكتب در سال 0195840 يايه كذارى كرديد اساس بهترين روش 


حقوق كيفرى را كه بايد به مرحله اجرا درايد بطريق ذيل ارائه مى دهد: 


آورد كه قادر باشد عليه اعمال جنائى به مبارزه بيردازد. 


شايسته است كه اين روش انتخابى» بطور كامل داراى مراحل مختلف باشد تا دادكاه بتواند در هر مرحله مخصوص. اقدامات 


لازمى را كه مناسب شرايط و اوضاع فرد باشد. انتخاب نمايد. 


ج: بايد روشهاى قضائى و درمانهاى سالب آزادى كه در مورد بزهكار اعمال مى كردد بر يايه يكك روش مداوم و مرحله اى 


بر مبناى انديشه دفاع اجتماعى استوار كردد. 

برخى از نظرات اين مكتب در سازمان ملل متحد مورد تأييد قرار كرفت و سازمان ملل تحت تاثير آن در سال ١958‏ بخش 
دفاع اجتماعى را تأسيس كرد. نمونه اى از اصول عملى ارائه شده توسط اين مكتب از اين قرار است: 

انسانى شدن كيفرها و دك ركونى در زندانهاء طبقه بندى كردن بزهكاران و اصلاح و بازسازى آنان» اجراى مجازات بر حسب 
شخصيت و درجه انحراف مجرم, اعمال كيفرهاى تدريجى مختلف از مرحله زندان انفرادىء تا مرحله نيمه آزادى» تشكيل 


شدن سازمان كمكهاى اجتماعى و يزشكى و روانى» عموميت يافتن آزادى مشروطهء تشكيل يافتن سازمانى براى تعيين قاضى 
ناظر بر اجراى مجازات. 


برخى از اصول فوق در اولين كنككره سازمان ملل متحد كه در سال 1880 براى بيشكيرى از جرم و معالجه بزهكاران تشكيل 
شدء مورد قبول اعضاء قرار كرفت. (مقرر) 
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تعزير و تنبيه قرار داد؟ در اين مسأله دو ديد كاه است: 


[الف: ديد كاه جواز:][ازآن روى كه غرض از تعزير بازداشتن افراد از ارتكاب اعمال نايسند است و بسا تعزير مالى در رسيدن 
به اين مقصود مؤثرتر و بازدارنده تر و براى مجرم و اجتماع نافع تر باشد» يس اطلاق ادله حكومتء بر جواز آن دلالت دارد» و 
بعلاوه روايات مختلف در مسائل كوناكون نيز وارد شده 


كه صحت آن را به ذهن نزديكتر مى كند. 


[ب: ديد كاه عدم جواز:] از آن جهت كه احكام شرعىء توقيفى است و بستككى به نظر شارع مقدس دارد و نمى توان از آنجه 


درباب حدود و ثعزيرات وارد شده تجاوز كرد و موارد ديكر را به آن اضافه تمود. )١١‏ 
در عر اضووت سأله از مسائل مهمه ابسث كه بوه ذرايخ زمان سيان موود ابتلاست و بايد به آ3 توجة تمود: 
[طرح بحث در اين زمينه:] 


ابن اخوه در باب ينجاهم از كتاب معالم القربه مى نويسد: 


(1)- شخصيت محترم آيت الله لطف الله صافى در جزوه اى كه تحت عنوان «التعزير» انواعه و ملحقاته» نكاشته اند اين ديد كاه 
را بذيرفته و تعزير مالى را جايز نشمرده اند و بلكه تصريح فرموده اند كه من هيج يكك از فقهاى شيعه را نيافتم كه به تعزير 
مالى فتوى داده باشند بلكه برعكس مرحوم علاءمه بطور جزم فرموده در تعزير نمى توان مجرم را مجروح نمود يا مال او را 
كرفت» فقط در كتاب الفقه على المذاهب الاربعه آمده كه برخى از حنفيه تعزير مالى را جايز شمرده اند بشرط اينكه يس از 


توبه اموال وى به او مسترد كردد. 


ايشان در اين زمينه برخى از روايات باب را نيز مطرح نموده واز جهت سند يا دلالت يا اينكه فقط اختصاص به همان مورد 
خاص دارد مورد خدشه قرار مى دهندء كه براى اطلاع بيشتر از اين ديد كاه و نظرات ايشان مى توان به كتاب «التعزير انواعه و 


ملحقاته. مؤسسه نشر اسلامى وابسته به جامعه مدرسين» صفحه 97) مراجعه نمود. (مقرر) 
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«فصل: و اما تعزير بوسيله مال جايز است نزد مالكك. و شافعى در نظر قديم )١١‏ خودء 


بدان دليل كه ابن عباس [از يبامبر (ص»] روايت كرده كه اكر كسى در ابتداى شروع خون [حيض] با همسر خود همبستر شود 


يكك دينار و اككر در اواخر آن باشد نصف دينار بايد ببردازد. 


ونيز كسى كه در يرداخت زكاه تقلب و خيانت كندء زكاه بعلاوه قسمتى از مال او به عنوان مجازات از او كرفته مى شود و 
استدلال شده به حديث «بهز بن حكيم» از يدرش از جدش از ييامبر (ص) كه فرمود: «در هر جهل شتر بيابان جر» يكك شتر 
يك ساله است» هر كس با رغبت بيردازد ياداش آن را مى برد» و آن كس كه نيردازد من آن را همراه با قسمتى از مالش از او 
مى كيرم اين دستورى از دستورات خداست و براى آل محمد هم در آن بهره اى نيست» و نيز روايت شده كه سعيد بن مسيب 
(سعد بن ابى وقاص خ. ل) لباس [يا وسايل صيد (سلب)] كسى كه در مدينه صيدى را شكار كرده بود كرفت و كفت: از 
ييامبر خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود: «كسى كه فردى را ببيند كه در مدينه صيد مى كند لباس او از آن اوست» "2١‏ و مراد به 
سلب در اينجا تنها لباس است. 


و امام [غزالى] نيز همين كونه روايت را نقل كرده است. 


ودر برخى روايات آمده كه بعضى افراد در مورد [بازيس دادن] لباس صياد با سعد كفتكو كردند ولى او كفت: من طعمه اى 


را كه رسول خدا (ص) به من هديه داده بازيس نمى دهم. 


و نيز روايت شده كه عمرء شير تقلبى [شيرى كه آب به آن اضافه شده بود] را به زمين ريخت واز على (ع) روايت شده كه 


آن حضرت,ء كندم هاى احتكار شده را به آتش سوزاند. 


امام غزالى مى كويد: والى اكر مصلحت بداند مى تواند اينككونه كارها را انجام دهد. 


-)١1(‏ شافعى در اواخر زندكى خود يكك مسافرت به مصر داشت و آن سفر در ديد كاههاى او بسيار اثر كذاشت و برخى 
نظرات او عوض شد و لذا در موارد بسيار برمى خوريم كه از شافعى دو قول نقل شده است. (الف- م. جلسه "٠‏ درس). 


(1)- ممكن است از اين روايت استفاده شود كه حفظ محيط زيست و حيات وحوش با امام و حكومت جامعه است و كسى 
حق ندارد در محدوده و حومه شهرها به شكار بيردازد و اين قانون به شهر مدينه اختصاص نداشته باشد بلكه هر كس حيات 


وحوش را به خطر بيندازد بايد جريمه بيردازد و بايد لباس يا وسيله صيد او را كرفت. (الف- م, جلسه ٠‏ درس). 
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و من مى كويم: مى تواند ظرفهايى كه در آن شراب نككهدارى مى شود را بخاطر ابراز نارضايتى بشكند. ييامبر (ص) نيز در 
زمان خود اين عمل را انجام داد بخاطر اينكه انزجار خود را بيشتر نشان دهد. و نسخ آن نيز ثابت نشده استء و لكن در آن 
زمان نياز به ابراز انزجار و ناراحتى شديد وجود داشت. و اكر والى طبق اجتهاد خود جنين نيازى را تشخيص دهد مى تواند 
همانكونه عمل كند ولى جون اين عمل نياز به اجتهاد دقيق دارد ساير مردم؛ مجاز نيستند اينكونه عمل كنند» .0١١‏ 


به نظر ما حديث لزوم يرداخت كفاره در همبستر شدن با زن حائض مطلبى است كه از طرق ما [شيعه اماميه] هم رواياتى بدين 


مضمون- در كتاب وسائل «2)- وارد 


شده است و برخى يرداخت آن را حمل بر استحباب نموده اند كه مطابق با نظر ما است. 


از آن جمله در خبر محمد بن مسلم آمده است كه كفت از امام باقر (ع) در مورد مردى كه در زمان حيض همسرش با وى 
همبستر شده يرسش كردم حضرت فرمود: اككر در ابتداى حيض بوده است بايد يكك دينار و اككر در اواخر آن بوده است نيم 


دينار بيردازد. 
عرض كردم آيا حد هم بر او واجب مى شود؟ فرمود: بله ببست و ينج تازيانه يكك جهارم حد زناكار ...) " 


واما حديث بهز بن حكيم: اين روايت را ابو داود در كتاب سنن خويش آورده است و در آن [بجاى كلمه مرتجزا] «من اعطاها 


مؤتجرا بها- كسى كه براى كسب ثواب زكواتش را بيردازد) «» آمده است. و ظاهرا همين عبارت درست است. 


بازدر سئن به سند خويش از سليمان بن ابى عبد الله آمده كه كفت: سعد بن ابى وقاص را ديدم كه مردى را كه در حرم 
مدينه- جائى كه رسول خدا (ص) صيد در آن را تحريم كرده بود- به صيد يرداخته بود كرفته و لباسش رااز تنش بيرون 


آورده بود و دوستانش در مورد [بازكرداندن] لباس صياد با او سخن مى كفتند واو مى كفت: ييامبر 


(1)- معالم القربه/ ١98 -١9*‏ (جاب مصر /181- 188). 

.17 ابواب بقيه الحدود؛ باب‎ 488 /١8 رء ككء وسائل ؟/ */اه ابواب حيض باب 78 و‎ -)١( 
.١ ابواب بقيه الحدود, باب 37 حديث‎ 0488 /١8 وسائل‎ -)( 

()- سنن ابى داود /١‏ 087 كتاب زكاهء باب زكاه سائمه. 
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شمرده و فرموده: كسى كه مشاهده كند كسى در اينجا صيد مى كند لباسش رااز او بككيرد» و من طعمه اى كه رسول نخدا 


(ص) نصيب من فرموده به شما بازنمى كردانم ولى اكر خواستيد يول آن را مى يردازم .)١١‏ 
همين روايت را احمد [حنبل] در مسند خود با كمى تغييرات [بدون لفظ ثيابه] 1ورده است .)32١‏ 


باز در سنن به سند وى از غلام سعدء روايت شده كه سعد برخى از بردكان مدينه را مشاهده كرد كه درختان مدينه را مى 
برند» وسائل آنان را كرفت و- به اربابهايشان- كفت: از بيامبر خدا (ص) شنيدم كه از بريدن درختان مدينه نهى مى كرد و مى 
فزرموفة كني كة از آآن يرق ببرد وسايلشن براق كسق اشت كه ارا سكو فى كند) كا 


در توضيح معنى «سلب» كه در متن عربى روايت آمده ابن اثير در نهايه مى نويسد: 


«از همين مورد است «من قتل قتيلا فله سلبه- كسى كه كسى را بكشد وسايل او مال اوست'» اين مفهوم در روايات ديكرى نيز 
آمده و معنى آن اينست كه در جنكك هنكامى كه يكك حريف بر ديكرى ظفر مى يافت وسايلى كه با او و همراه او بود نظير 
سلا-ح» لباس» اسب و ساير وسائل او را به غنيمت مى كرفت, و سلب بر وزن فعل به معنى مفعول است يعنى مسلوبء يعنى 
وطن 2 تحزون باسكا ال 


صيدء و در قطع درختان» ابزار قطع درختان اشية: 


واماروايت سوزاندن كندمهاى احتكار شده توسط حضرت على (ع)» اين روايتى 


-)١(‏ سنن 


ابى داود ,5٠١ /١‏ كتاب المناسككء. باب فى تحريم المدينه. 

.)17١ /١ من رايتموه يصيد فيه شيئا فله سلبه. (مسند احمد‎ -)١( 

()- من قطع منه شيئا فلمن اخذه سلبه. (سنن ابى داود ,©7٠ /١‏ كتاب المناسكك, باب فى تحريم المدينه). 
(ع)- نهايه ؟/ /الر؟. 
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است كه آن را ابن حزم در محلى به سند خويش از ابى الحكم نقل كرده كه كفت: «على بن ابى طالب طعام احتكارشده اى 
را كه صد هزار درهم [يا دينار] ارزش داشت آتش زد) ١١‏ و از حبيش نقل شده كه كفت: على بن ابى طالب (ع) در كوفه 


خرمنهاى احتكارشده اى رااز من آتش زد كه اكر آتش زده نشده بود همانند ماليات كل كوفه از آن سود مى بردم) .7١‏ 


ودر كتاب الفقه على المذاهب الاربعه ملة” 

«برخى از حنفيه تعزير به مال را- به شرط اينكه اكر توبه كرد به او بازكردانند- جايز شمرده اند. يس اكر ما از عقوبتها. حد 
سرقت و حد قذفء و نيز حد قصاص و برخى جيزهائى كه شارع براى آن كفاره قرار داده- نظير اقسام مختلف سوكند و 
همبستر شدن با همسر در حال حيض- را كنار كذاريم عقوبتهاى جرايم اخلاقى و مالى و ساير معاصىء منوط به نظر حاكم و 
اجتهاد اوست و وظيفه اوست كه براى همه يليديها و جرايم قوانين ويزه وضع نمايد) ("). 


لكن در مغنى ابن قدامه حنبلى آمده است: 


. كح‎ ٠. ٠. 5 7 5 ٠. 5 ف‎ + 35 5 5 ٠. ٠. “و‎ ٠ 
«فصل: تعزير» با زدن و حبس و توبيخ استء و جايز نيست بريدن عضوى از بدن مجرم و جراحت رساندن به او و كُرفتن‎ 


مالشء زيرا از سوى ييشوايان در اين مورد حكم شرعى بما نرسيده است 


ونيز آنجه واجب است تاديب است و تاديب با اتلاف حاصل نمى كردد) (8). 


خلاصه كلام اينكه تعزير مالى در كلمات فقهاى سنت مطرح بوده؛ و شما نقل از مالك و شافعى در نظر قديم خود و برخى از 
حنفيه را ملا-حظه فرموديد كه بدان قائل بوده اند و براى جواز آن به روايات وارده در كرفتن وسايل صيد شكارجى, قطع 


كنند كان درختان در حرم مدينه» كرفتن قسمتى از اموال همراه با زكاه از مانع زكاه» به تش 


(١)-انْ‏ على بن ابى طالب احرق طعاما احتكر بمائه الف. 
-)١(‏ محلّى 4/ هء (جلد 26) مسأله /ا02١.‏ 

(*)- الفقه على المذاهب الاربعه 0/ 601. 

()- مغنى ابن قدامه /٠١‏ 8ع". 
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كشيده شدن كندمهاى احتكار شده توسط امير المؤمنين (ع) كرفتن كفاره از كسى كه با زن حائض همبستر شده؛ استناد و 
استدلال نموده بودند كه از نظر شما كذشت .)١١‏ 


دلايلى كه براى تعزير مالى - بصورت كرفتن يا نابود كردن اموال- مى توان بدان استناد نمود: 

اشاره 

علاوه بر آنجه كفته شد براى جواز تعزير مالى به دلايل زير مى توان استناد نمود اكر جه برخى از آنها قابل مناقشه است: 
اول: سوزاندن مجسمه كوساله اى كه مورد برستش قرار كرفته بود توسط حضرت موسى (ع). 


59 4 لا 7 3 9 - 52 ممَو ىم 02 هو ه. ش 2 
در سوره طه مده است: و انْوْ إل لهك الى طَنْت عَلْيهِ اكفاء حرق نم لذي فنَهُ فى اليم نَش نا «27. اكنون اين خدايت را 
كه به برستش خدمتش ايستاده اى بنكرء كه آن را در آنش مى سوزانيم و خاكسترش را يباد مى دهيم. 
و احكام اديان كذشته را تا آنكاه كه نسخ آن ثابت نشده مى توان در شريعت اسلام هم استصحاب نمود. و روشن است كه 


كوساله سامرى كوساله بسيار كران قيمتى بوده كه سامرى با مجموع زيورآلات بنى اسرائيل آن را ساخته بود. 


ازاين آيه شريفه استفاده مى شود كه درهم شكستن و از بين بردن مظاهر فساد كه ممكن است افراد ساده و كج فكر را بطرف 


تباهى بكشاند بر نككهدارى آن در موزه ها ترجيح دارد. 


(١)-اين‏ مسأله در فقه شيعه. جون مبتلا به نبوده مطرح نشده. مثلا شما ملاحظه مى فرمائيد كتاب جواهر كه به آن كستردكى 
در مسائل فقهى بحث كرده راجع به تعزير مالى مطلبى عنوان نفرموده» ولى امروز از مسائل مبتلا به استء لذا ما در حد وسع 
خود به طرح مسأله مى يردازيم ان شاء الله بعدا آقايان كسترده تر آن را مورد بررسى قرار مى دهند. (الف- م, جلسه 7١‏ 


خؤس), 

(؟)- طه /)5١8(‏ /اة. 
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دوم: خراب كردن و آقش زدن مسجد ضرار با توجه به ماليت آن توسط ييامبر اكرم (ص). 
در مجمع البيان آمده است: 


اييامبر خدا (ص) هنككامى كه از تبوك بازكشتء عاصم بن عوف عجلانى و مالكك بن دخشم را فرستاد ... و به آنان فرمود: 
بوويك ادن مفحة كه اهل أن سيك تواعرات كردوو اتش يرثك وووايت شنو كه ا صفوت غبار وق تاشرو وعقى وا 


فرستاد كه آن را اتش بزنئد و دستور داد كه محل آن 


را جاى ريختن خاكروبه و آشغال قرار دهند .))١١‏ 
دراين ارتباط به «درٌ المنثور» نيز مى توان مراجعه نمود .)75١‏ 
سوم: تهديد يبامبر (ص) مبنى بر اين كه خانه كسانى كه به جماعت حاضر نمى شوند را به آنش خواهد كشيد. 


در صحيحه ابن سنان از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: برخى از مردم در زمان رسول خدا (ص) از نماز خواندن در 
مسجد كندى مى ورزيدند» آن حضرت فرمود: وقت آن رسيده كه بر در خانه كسانى كه نماز خود را در مسجد نمى خوانئد 


دستور دهيم هيزم بريزند و خانه هايشان را بر سرشان آتش بزنند 9”. 


ودر حديث وكرى إن الاشفيوت (ن) عقول اشة: كسان كدعر باز شر كه نس كشد تفل لأسيل كوه محعة 
بردارند» و الا به مؤذن دستور مى دهم كه اذان بككويد و يس از اقامه نماز به يكى از اهل بيتم يعنى على دستور مى دهم كه 
خانه هايشان را به آتش بكشدء. زيرا در نماز شركت نكرده اند (©). 


(1)- مجمع البيان 8١50/7‏ (جزء 8). 
()- در المنثور “ار 7 


()- فيوشكك قوم يدعون الصلاه فى المسجد ان نأمر بحطب فيوضع على ابوابهم فيوقد عليهم نار فتحرق عليهم بيوتهم. (وسائل 
0/ //”, ابواب نماز جماعتء باب 7 حديث .0١‏ 


(6)- لينتهين اقوام لا يشهدون الصلاه او لآنمرّن مؤذنا يدن ثم يقيم ثم آمر رجلا من اهل بيتى» و هو علئ» فليحرقن على اقوام 
بيوتهم بحزم الحطب. لانهم لا يأتون الصلاه (وسائل / 20/8 ابواب صلاه الجماعه. باب 7 حديث 6). 
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جهارم: آنجه از بيامبر (ص) وارد شده در تهديد به مصادره لباس و وسائل فردى كه از زدن دف (تنبكى) و نواختن موسسيقى حرام كسب 
در آمد مى كرد. 


حقبرت به او فرهوة: أو انتجا بزصير ودر ويشكاه ذا تورنة كن اكر از ايق به بعد مرتكن يعية عملن قوق شكل دروناك 
ترا مى زنم» و سرت را مى تراشم و از ميان خانواده تبعيدت مى كنم و وسايل و لباسهايت را به تاراج براى جوانان اهل مدينه 
حلال مى كنم .)١١‏ 


بنجم: رواياتى كه از يبامبر اكرم (ص) در مورد شكستن خم هاى شراب و دونيم كردن ظرفهاى آن وارد شده است: 


-١‏ در سنن ترمذى به سند خود از ابى طلحه وارد شده كه كفت: به ييامبر خدا (ص) عرض كردم براى يتيم هائى كه تحت 


يوشش من هستند شراب خريده ام [تا با آن تجارت كنم] حضرت فرمود: «شرابها را بريز و خم ها را بشكن» .07١‏ 
"- در مسند احمد به سند خود از عبد الله عمر وارد شده كه كفت: 


«رسول خدا (ص) مرا فرمان داد كاردى براى او بياورم؛ من كارد دسته دار بلند به نزدش آوردم» آن حضرت نوكك آن را تيز 
كردء آنككاه به من داد و فرمود: فردا با اين كارد به نزد من بياء من جنين كردم آن حضرت با اصحاب خود به بازارهاى مدينه 
حركت كرد- در آن زمان خيكك هاى شرابى رااز شام آورده بودند- حضرت آن كارد را از من كرفت و خيكك هايى را كه 
مشاهده مى فرمود سوراخ مى كرد آنككاه كارد را به من داد و به اصحابش دستور فرمود كه به همراه من بيايند و مرا يارى 


دهند؛ و به من دستور داد كه به همه بازارها بروم و خيكك شراب سوراخ نكرده اى باقى نككذارم من نيز جنين كردم و 


(0)- قم عنى» و تب الى الله» اما انكك ان فعلت بعدا لتقدمه اليكك ضربتكك ضربا وجيعاء و حلقت رأسكك مثله» و نفيتكك من 
اهلك, و احللت سلبكك نهبه لفتيان 


اهل المدينه. (سنن ابن ماجه /١‏ ا/الى كتاب الحدود؛ باب المخنثين» حديث 081. 

(؟)- اهرق الخمر و اكسر الدنان» (سنئن ترمذى /١‏ 009/4 ابواب البيوع؛ باب 88 حديث .)011١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 01١8‏ 

در بازارهاى مدينه خيكك شراب سوراخ نكرده اى باقى نككذاشتم «01). 

نظير ابق روابث :دز ضاق ذركر معد وى تيز مده استك 1000 


*- ذر روايت ديكرى آمده اسث كه عبد الله [عمر] به مدا سوكتد ياد مى كرد كه آنجه يبامير (ض) بس از حرمت شرات 


بدان دستور فرمود» اين بود كه شرابهاى ساخته شده از خرما و كشمش را به زمين بريزيد و خم هايش را بشكنند 79. 


ولى آنجه من از رواياتمان [از طرق شيعه] يافتم بدين مضمون است: كه يس از نزول آيات تحريم شراب» ييامبر (ص) از منزل 
خارج شده و به مسجد تشريف آوردند و دستور فرمودند» همه ظرفهائى كه در آن شراب انداخته بودند آوردند» سيس آنها را 


خالى كردند» ولى در آن اسمى از شكستن ويا سوراخ كردن ظرفها نيامده استء نظير اين مضمون در روايات سنت نيز آمده 


١ 7‏ 000 فق بك د الل فص قله ده عقرفة و ل ع صو ين نو فيرنى بي ا فلا عن د قاف اي 
است» كه براى اطلادع بيشتر مى توان به تفسير آيه شريفه ليا أَيّهَا الّذِينَ آمَنُواء إنّما الْحَهِرُ و الْمَهيدرُ وَ الطاب وَ الأزلامٌ رخس 
مِنْ عَمَل الشّعِطانِ فَاجْتَبُوهُ لَعَلْكمْ تُفْلِحُونَ) ٠ع"‏ مراجعه نمود. 


در باب اشربه صحيح مسلم نيز رواياتى دراين زمينه قوف ايه (©). 
ششم: آنجه از آن حضرت (ص) در ارتباط با دستور شكستن ديكهائى كه در جنك خيبر كوشت الاغ در آن طبخ شده بود آمده است. 
در صحيح بخارى ضمن حديثى از ييامبر اكرم (ص) آمده كه آن حضرت فرمود: 


داك أتشها حت عد عيرق من بزية؟) كفقد: كرشت فزهوهة اعد كرشي 0 


.١ 77/7 مسند احمد‎ -)١( 
.ل١ مسند احمد ؟/‎ -)0( 


(6)- كان عبد الله يحلق بالله ان التى امر بها رسول الله (ض) 


حون حرمت اللخمر ان تكسر ذثائه وان تكفا لمن العمر و الزبيب» (نيل الأوطار/ +#م كبان الغصب: و الفسمانات» باب رؤايات 
شكستن ظرفهاى شرابء از دارقطنى» حديث "0. 


()- مائده (0)/ 9١‏ رء ككء تفسير البرهان 591/١‏ و در المنثور ؟/ 018. 
(0)- صحيح مسلم "/ ملاهاء باب .١‏ 
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عرض كردند: كوشت الاغ اهلى. بيامبر (ص) فرمود: «اينها را بريزيد و ظرفهايش را هم بشكنيد» شخصى كفت: اى رسول خدا 


آيا آنها را بريزيم و ظرفهايش را بشوئيم؟ 


حضرت فرمود: ديا اينكه اين كار را بكنيد) .)١١‏ 


و لكن حرمت كوشت الاغ براى ما- شيعه- روشن نيست,ء بلكه طبق نظر ما مكروه است» و ضعيف تر از آن نجاست آن است 
كه از تقرير آن حضرت نسبت به شستن ظرفهاى آن و يااز يليد شمردن آن در روايت انس در همين باب )2١‏ استفاده مى 


ص 5 5 -53 5 
كردد. البته ممكن است حكم به حرمت بطور موقت و براى مصلحتى موقتى بوده استء و اين مطلبى است درخور توجه. 
هفتم: آنجه از آن حضرت (ص) در مورد سوزاندن دو لباس زرد وارد شده است: 


در سنن نسائى به نقل از عبد الله بن عمرو آمده كه وى در حالى كه دو لباس زرد به تن داشت بر ييامبر (ص) وارد شد. 


حفيرت خشيكة شد وقريوة: «برو واين دو را دور بيندازا كفت: كجا بيندازم اى رسول خدا؟ فرمود: «در آتش» .)3١‏ 


0 


هسم آنجه درباره سوزاندن متاع شخص خيانتكار وارد شده: 


(1)- فقال النبى (ص): ما هذه النيران؟ على اى شى ء توقدون؟ قالوا: على لحمء قال: على اى لحم؟ قالوا: لحم الحمر الانسيه. 
مغازى» باب جنكك خيبر). 


-)١(‏ صحيح بخارى رقع كدان مغازع يان دك خيير: 
()- عن عبد الله بن عمرو انه اتى النبى (ص) و عليه ثوبان معصفران» فغضب النبى (ص) و قال: اذهب فاطرحها عنكك. 


قال ايخ يا وسول الله؟ قال: فى الثان: (سيق ساق 0# كنات الؤينه» ذكر النهى عن لبس المعصفر.) 


در كتابهاى سنت روايت در مذمت يوشيدن لباس زرد زياد داريم در سند اين روايت عبد الله بن عمر بن عاص است و در 


كتب اهل سنت از او روايات زيادى نقل شده است. مى كويند ابو هريره مى كفت: 


بااينكه من روايت بسيار نقل كرده ام ولى عبد الله ابن عمر از من بيشتر روايت نقل كرده است. و جنانجه نوشته اند او فقط 


يازده سال از يدرش كو حكتر بوده است و فقهاى سنت در نقل روايت او را موثق مى دانند. 
(الف- م. جلسه دض درس). 
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در كتاب جهاد سنن ابى داود از ييامبر (ص) روايت شده كه اكر مشاهده كرديد شخصى در متاع خود تقلب مى كند متاعش 


را اتش كشيده و او را بزنيد .)١١‏ 


در روايت ديكرى آمده است كه: ييامبر خدا (ص) و ابو بكر و عمر متاع خيانت كننده را آتش زده واو را كتكك زدند .5١‏ 


نهم: آنجه از امير المؤمنين (ع) در مورد خراب كردن و يا آتش زدن خانه هاى كسانى كه از وى جدا شده و به معاويه مى بيوستند وارد 


-١‏ در كتاب وقعه صفين بعد از بيان اعتراض مالكك اشتر به جرير يس از بازكشت وى [جرير] از شام مى نويسد: جون كه 
جرير اعتراض وى را شنيد به قرقيسا يناهنده شد و افرادى از [قبيله] قسر (قيس خ. ل) به وى ملحق شدند ... و على (ع) به خانه 
جرير رفت و ساكنين آن را متفرق كرد و خانه اش را آتش زد آنككاه ابو زرعه بن عمر بن جرير خارج شد و كفت: خدا 
خيرت دهد در اينجا زمينهاى غير جرير نيز هست» يس حضرت از آنجا به خانه ثوير بن عامر رفت و آنجا را نيز تش زد واو 


مرد سرشناسى بود كه به جرير ملحق شده بود (”237. 


؟- باز در همان كتاب در داستان ملحق شدن ابن معتم و حنظله بن ربيع صحابى كاتب «» و قومشان به معاويه آمده است: 


(1)- اذا وجدتم الرجل قد غل فاحرقوا متاعه و اضربوه. (سنن ابى داود 7/ 2, كتاب جهاد» باب عقوبه غالٌ). 
(؟)-ان رسول الله (ص) وابا بكر و عمر حدّقوا متاع الشال بو وروت (سنن ابى داود ؟/ ”, كتاب جهاد. باب عقويبت غال). 
(9)- وقعه صفين / 0 


براى ييامبر اكرم (ص) يكك بار نامه نوشته بود. ازاين جهت به كاتب معروف شده بود اين شخص 


در ماجراى جنكك جمل از يارى حضرت على (ع) استنكاف كرد و جنانجه كفته شده اين همان كسى است كه به بيامبر (ص) 
كفته بود يهوديان در هفته يكك روز اختصاصى دارند و مسيحيان يكك روزء جه خوب بود ما هم يكك روز داشتيم و متعاقب آن 


سوره جمعه نازل كرديد. (وقعه صفين ذيل صفحه 417- نقل از الاصابه/ 18080 و المعارف 170). (مقرر) 
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«واما حنظله همراه با بيست و سه نفر از اقوامش از شهر خارج شدند و ليكن آن دو به همراه معاويه نجنكيدند بلكه از هر دو 
فرقه دورى كزيدند. يس جون حنظله كريخت على (ع) فرمان به خرابى خانه او داد» اين فرمان را بكر بن تميم و شبث بن 
ربعى» مأموران كماشته شده به اجرا د رآوردند .)0١١‏ اين ماجرا را ابن ابى الحديد نيز به نقل از همين كتاب روايت كرده است» 
5١‏ 


7 در شرح ابن ابى الحديد آمده افية: 


«تاريخ نويسان نوشته اند كه على (ع) خانه جرير و خانه كسانى كه به همراه او از شهر خارج شده و از آن حضرت جدا شده 
بودند را خراب كرد. يكى از اين افراد ابو اراكه بن مالكك بن عامر قسرى است كه او را به نامزدى دختر خود يذيرفته بود. و 
جاى خانه او در كوفه در زمان قديم به «دار ابى اراكه) معروف بود (3)). 

؟- در مستدرك از كتاب الغارات در ماجراى مصقله بن هبيره شيبانى» يس از فرار و ملحق شدنش به معاويه و سخنان امير 


المؤمنين (ع) در مورد وى مى نويسد: 


١و‏ آنكاه آن حضرت (ع) به خانه وى شتافت و آن را 


خراب كرد) (5). 
دهم: آنجه از امير المؤمنين (ع) در مورد به آتش كشيدن محل شراب فروشى روايت شده است «8». 
يازدهم: همه موارد كفارات 


اعم از آزاد كردن بنده» صدقه دادن به مال» اطعام مسكين با يكك مد [حدود يكك كيلو] طعام يا اطعام شصت فقير يا اطعام ده 


فقير ويا 


.01/ وقعه صفين/‎ -)١1( 

(9)- شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد #/ -١1/8‏ /ا1. 

()- شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد 7 .١١18‏ 

(6)- مستدركك الوسائل 7077/7 ابواب كيفيه حكم, باب 275 حديث 8. 
(0)- رء ككء كتاب الحسبه از ابن تيميه/ 09. 
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يوشاندن آنها كه همه اينها به نوعى بار مالى دارد و نوعى تاديب و تعزير محسوب مى كرددء اكر جه امر عبادى نيز هست و 
قصد قربت در آن شرط مى باشد ولى از همه اينها به نوعى استفاده مى شود تعزير مالى جائز است. البته در اين مطلب نكته 


ايست درخور تأمل 0١‏ 

دوازدهم: آنجه در مورد سوزائدن حيوان موطوثه 

وارد شده است .)3١‏ 

سيزدهم: آنجه امير المؤمنين (ع) نسبت به منذر بن جارود» عامل خود بر محلى بنام اصطخر قضاوت نمود 


كه به وى نوشت: «اما بعد, همانا نيكى يدرت مرا نسبت به تو فريفتء و اينكك تو از ييروى هواى نفس خويش دست بر نمى 


دارى! ... آنكاه كه نامه من به تو رسيد به سوى من حركت كن. و السلام). 


و آنكاه كه وى به نزد حضرت آمدء او را از كار بركنار نموده و به سى هزار درهم يا دينار جريمه كرد 9”. 


اين نامه در نهج البلاغه نيز با كمى تفاوت آمده است 69). 
جهاردهم: رواياتى كه در يرداخت دو برابر متاع به عنوان غرامت آمده: 


سكونى به سندى كه اشكالى در آن نيست از امام صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 


-)١(‏ شايد وجه تأمل اين باشد كه معمولا تعزير شرعى در موارد صدور كناه از شخص مكلف مى باشد و در بعضى از موارد 
ذكر شده نظير اطعام يكك مدّ طعام به مسكين بجاى قضاى روزه ماه رمضان كه شخص تتوانسته آن را انجام دهد كناهى انجام 


نشده است. (مقرر) 

(0)- رء ككثء وسائل 817١ /١8‏ ابواب نكاح بهائم» باب .١‏ 
(9)- تاريخ يعقوبى 7/ 178. 

(6)- نهج البلاغه» فيض ,٠١77#‏ لح/ ١9ع,‏ نامه ./١‏ 
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«بيامبر (ص) در مورد كسى كه ميوه هاى نارس را كه در يوست اند از سر درخت ربوده بود حكم كرد كه آنجه از آن خورده 


جيزى بر وى نيست و آنجه را با خود برده بايد تعزير شود و دو برابر قيمت آن را بيردازد .))١١‏ 


يا متمم اوست. و اينكه فرمود ييامبر (ص) حكم كرد (قضى) ظهور در اين دارد كه اين حكم يك حكم حكومتى 


بوده [براى همان مورد بخصوص ] نه يكك حكم فقهى [و عام براى همه موارد .1)١‏ 


ولكن محتمل است كه اين حكم از آن روى بوده كه ميوه موجود بر شاخه درخت قابل رشد و نمو بوده بككونه اى كه اكر بر 
درخت مى ماند قهرا قيمت آن افزون مى كرديد و كواه بر همين نظر است اينكه ظاهرا غرامت بايد به صاحب ميوه يرداخت 


شود واكر از باب تعزير بود شايسته بود كه به بيت المال و خزانه دولت واريز شود. 


و لكن فتوى دادن به اين مضمون از كسى نقل نشده و التزام بدان مشكل استء زيرا ملاكك قيمت كذارى در اجناس تلف شده 
وتضمين آنء حال فعلى آنست نه اينكه در آينده جه و جنان خواهد شدء يس اكر كسى زراعت يا درختان كوحكك يا بجه 
ماهيها يا ساير حيوانات كسى را در كوجكى تلف كرد آيا بايد قيمت آن را به لحاظ استعدادهاى آينده يا كيفيتى كه در جند 


ماه يا جند سال بعد بدان حد مى رسيدند بيردازد؟ 


مق كننان تمق كنم اينجنين باشد. مكر اينكه مابين قوه نزديكك به فعليت نظير همين مورد [ميوه هاى نارس] و ساير موارد در 


مثالهاى مذكوره فرق بككذاريم. و اين مطلبى است درخور توجه. 


مرحوم علامه مجلسى (ره) در مرآه العقول در شرح اين روايت مى نويسد: 


/١8 قضى النبى (ص) فيمن سرق الثمار فى كمه: فما اكل منه فلا شى ء عليه و ما حمل فيعرّر و يغرم قيمته مرتين. (وسائل‎ -)0١( 


قات 1 أن ]نوات معن ل كه ديك 1 


يكك حكم فقهى است. (مقرر) 
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«تا آنجا كه ما ديده ايم هيج يكك از اصحاب به ظاهر اين روايت عمل نكرده اند. 
مرحوم علامه والد من (ره) مى كويد: 


ممكن است اين يرداخت دو برابر» بخاطر آنجه كه خورده و آن جه كه برده است باشدء زيرا جواز خوردن مشروط به اينست 


كه نبرد» [و اكر برد بايد بهاى آنجه را كه خورده است نيز بيردازد] .)١١‏ 


البته به نظر ما نجه يدر علامه مجلسى فرموده خلاف ظاهر روايت است زيرا ظاهر روايت اين است كه براى خوردن جيزى بر 


اؤ انميت كرجه يا رذق عمزاه بئاشة: 


نظير روايت سكونى روايتى است كه احمد در مسند به سند خويش از عبد الله عمرو بن عاص روايت كرده كه وى از ييامبر 
(ص) درباره ميوه و آنجه بر بوته و شاخه هاست يرسش كرد حضرت فرمود: «آنكه با دهان خورده و دامن ير نكرده» جيزى بر 


او نيستء اما آنكه برده دو برابر آن را بايد بيردازد و علاوه بر آن با كتكك مجازات شود) .)75١‏ 
ولى در سئن ابى داود با همان سند ذكر شده مضمون فوق رااز ييامبر (ص) جنين نقل كرده: 


ازآن حضرت حكم سرقت ميوه آويزان بر درخت سؤال شد فرمود: هر كس نياز داشته و فقط به اندازه خوردن سرقت كرده 
جيزى براو نيست وهر كس دامن خود را ير كرده باشد يس از عقوبت بايد به مقدار دو برابر آن غرامت بدهد و اكر ميوه 
هاى سرقت شده در جاى مخصوص خشكك شدن بوده و قيمت آنها به اندازه قيمت يكك سير برسد بايد دست سارق قطع شود 


واكر 


به آن مقدار نرسد بايد دو برابر قيمت ميوه هاى مسروقه غرامت بدهد و بعلاوه عقوبت شود 9). 


همين:زوابث را تساك دو سين اورده [نكاه زوايت:ديكرى رأ ازاعيد اللهسيق 


-)١(‏ مرآه العقول 178/5 (جاب قديم). 

(1)- من اكل بفمه و لم يتخذ خبنه فليس عليه شى ء و من وجد قد احتمل ففيه ثمنه مرتين و ضرب نكال. 

(مسند احمد .)7١0//7‏ 

()- سئن ابى داود 7/ 89- كتاب الحدود. 
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عمرو بدين مضمون نقل مى كند كه: مردى از [قبيله] مزينه خدمت ييامبر خدا (ص) آمد و عرض كرد يا رسول الله نظر شما 
درباره [سرقت] كوسفندان نككهدارى شده در كوه جيست؟ حضرت فرمود: يرداخت كوسفندان و مثل كوسفندان و مجازات» 


- 


ولى در [سرقت] جاريايان قطع [دست] نيست مككر آنان كه در آغل نككهدارى مى شوند و قيمت آن به اندازه يول يكك سير مى 


رسد كه در آن قطع دست استء و اكر به اندازه يول سير نرسد در آن دو برابر غرامت است و جند تازيانه مجازات. 
كفت: اى رسول خدا درباره ميوه آويزان بر درخت جه مى فرماييد؟ 


فرمود: عين آن و مانند آن و مجازات»ء ودر ميوه هاى آويزان بر درخت» قطع دست نيست مككر آنهايى را كه در محل جمع 
آورى ميوه كرد آورده اندء يس آنجه از محل نككهدارى ميوه سرقت مى شود و بهاى آن به اندازه قيمت يكك سير است در آن 


مجازات قطع است. و آنجه به قيمت سير نمى رسدء يرداخت دو برابر قيمت و جند تازيانه مجازات آنست .)١١‏ 


روشن است كه آن احتمالى كه در خبر سكونى يادآور شديم- كه از باب تعزير نبوده بلكه بعلت قابل رشد بودن 


ميوه نارس بوده است- در اين دو روايت مطرح نيست و يرداخت غرامت از باب تعزير است اككر جه غرامت به صاحب مال 


يرداخت مى كردد. 


كرفتن از صاحب آن. جيزى است كه اجمالا در شرع وجود دارد و وجهى براى بعيد شمردن آن وجود ندارد و انسان اطمينان 


مى يابد كه برخى از اين روايات اجمالا از معصوم صادر شده است. و علت اين كه فقهاى ما 


آمده است: جرين جايكاهى است كه در آن ميوه ها را نككهدارى و خشكك مى كرده اند. و حريسه الجبل: كوسفندانى است 
كه در كوه نكهدارى مى شده اند در مقابل آنها كه در آغل نككهدارى مى شده اند. و وازه «مراح» با ضمه جايكاهى است كه 


كوسفندان شب بدانجا مى رفته اند (؟غل) و مراد به «ثمر معلق» ميوه ايست كه به شاخه ها آويزان استتة: 
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اماميه متعرض اين مسأله نشده اند از آن روست كه اين كونه تعزير نمودن مجرمين از شئون حكومت است و آنان از حكومت 


يركنار بوده اند. جنانجه بر صاحب نظران يوشيده نيسث. 
بانزدهم: آنجه در لزوم دربافت قيمت بنده از كسى كه بنده خود را شكنجه كرده؛ وارد شده است: 
در خبر مسمع بن عبد الملكء از امام صادق (ع) منقول است كه فرمود: 


شخصى را نزد امير المؤمنين (ع) آوردند كه بنده خود را شكنجه داده بود تا حدى كه از دنيا رفته بود حضرت به عنوان 
مجازات به وى يكصد تازيانه زد و يكك سال زندانش كرد و قيمت بنده 


را ازاو كرفت و بين فقرا تقسيم كرد .)١١‏ 
در روايت ديكرى از امام صادق (ع) منقول است در مورد مردى كه بنده خود را كشته بود فرمود: 
«به شدت او را كتكك مى زنند و قيمت بنده را به نفع ببت المال از او مى كيرند) 5). 


در روايت يونس از آن حضرت (ع) منقول است كه از وى درباره مردى كه بنده اش را كشته بود يرسش شد فرمود: اكر 


سابقه قتل ندارد» به شدت كتكش مى زنند و قيمت بنده را از او كرفته و به بيت المال مى يردازند 9”). 
شانزدهم: اطمينان عقلى كه موجب وثوق به حكم است: 


بدين تقريب كه: تعزير امر عبادى تعبدى محض نيست كه براى مصالح غيبى- كه 


(1)- ان امير المؤمنين (ع) رفع اليه رجل عذَّبٍ عبده حتى مات فضربه مائه نكالا و حبسه سنه و اغرمه قيمه العبد فتصدق بها عنه. 


(وسائل :88/١9‏ ابواب قصاص در نفسء باب /ا. حديث 0). 

(0)- انه يضرب ضربا وجيعا و تؤخذ منه قيمته لبيت المال. (وسائل /١9‏ 24 ابواب قصاص در نفسء باب /الا حديث )٠١‏ 
()- ان كان غير معروف بالقتل ضرب ضربا شديدا و اخذ منه قيمه العبد و يدفع الى بيت المال المسلمين. 

(وسائل /١9‏ 84؛ ابواب قصاص در نفسء باب 78 حديث ). 
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مااز آن آكاهى نداريم- تشريع شده باشد» بلكه غرض از تعزير ادب كردن و جلو كيرى از تكرار آن و نيز توجه و تنبه همه 


تعيين حدود و مقدار آن به عهده حاكم مشرف بر امور محول شده 


تنبيه مضر و باعث انزجار و نفرت كردد. و در اينجا نكته ايست شايان تأمل .)١١‏ 


هفدهم: اولويت قطعى: 


همانكونه كه انسان به حكم عقل و شرع بر مال خويش مسلط است و بدون اجازه او نمى توان در اموالش تصرف كرد همين 
كونه بر جان و بدن خويش نيز مسلط است و بلكه اين تسلط به اولويت قطعى ثابت استء جرا كه سلطه بر مال از شئون و لوازم 
سلطه بر جان است» يس اكر براى تاديب و بازداشتن از اعمال نايسند بتوان با زدن و تنبيه كردن سلطه وى بر بدنش را نقض 
كرد و حريم اورا شكستء يس بايد نقض سلءطه مالى وى بطريق اولى جايز باشد. لكن به همين انكيزه و به همان مقدار كه 
ضرورت دارد» و جكونكى و مقدار آن هم به عهده حاكمى كه به مصالح جامعه آكاه است واكذار شده است. 


در شريعت حضرت يوسف بيامبر (ص) نيز اينكونه بود كه اكر كالاى سرقت شده در متاع كسى يافت مى شد شخص سارق 
جزاى عمل نايسند خود بود واو رابه خاطر ارتكاب اين عمل به بردكى مى كرفتند (7). حال آيا خرد انسان مى يذيرد كه 


(1)- تحريم اقتصادى معمول در دنيا نيز از مقوله تعزير به حساب مى آيد و در جارجوب تنبيه ودر خط مطلوب قرار كرفتن 


دولت مورد تعزير به كار مى رود. (مقرر) 


(0)- قرآن كريم در سوره يوسف آيات 75و 78 در ارتباط با ييدا شدن جام زرين در متاع يكى از برادران 


حبرت وت عاك را مكريه رمم عي لزمايد : قالوا علا جَرَاوٌ ه إن كنك كاذِيينَ - قالوا جَرَاُةُ مَنْ وُجِدَ فِى رَخْلِهِ فَهُوَ جَرَاؤة 
ذلك تُجزى القَاالِميتَ - - غلامان كفتند اكر كشف شد كه شما دروغ مى كوئيد جزاى وى [سارق] جيست؟ كفتند جزاى 
كسى كه اين جام در رحل او يافت شود اينست كه او را به بردكى بر كير ند» ما ستمكاران را اينككونه به كيفر مى رسانيم. 
(مقرر) 
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جرمى كسى به برد كى كرفته شده و ذات و جان او تملكك شود ولى مصادره قسمتى از اموال وى بدين منظور صحيح نيست؟ 
.)0١١‏ 


از سوى ديكر مى توان كفت علت اين كه تعزير بدنى در جامعه شايع شده ودر اخبار و روايات آمده اينست كه دسترسى 
بدان آسان تر و مورد آن كسترده تر و تاثير آن در غالب افراد شديدتر بوده است [نه اين كه تعزير منحصر به آن باشد] البته 
حدود شرعى كه اندازه آن در شرع مشخص شله همه افراد در براير آن يكسان هستند و شفاعت و تعطيل و تبعيض و تعويضى 


در آن يذيرفته نيست» جنانجه اين مطلب روشنى است. 


ومؤيد همين معنى است استقرار سيره عقلا- در عصرهاى مختلف بر تعزير مالى در بيشتر جرايم بخصوص تخلفاتى كه جنبه 
مالى دارد. و هم اكنون نيز در زمان ما در تخلفاتى نظير تخلفات رانندكى» ورود جنس قاجاق, (كمركات) تاخير در يرداخت 
مالياتهاء احتكار واجحاف و. ...اين نوع جريمه شايع و رايج است واين مطلبى است ست شايان توجه١(").‏ [شايد تحريم هاى 


اقتصادى معمول در بين دولتهاى قوى و ضعيف را نيز] 


-)١(‏ نظير همين مطلب را ما در باب احتكار يادآور شده ايم. 


آيا اين همه روايات كه در باب احتكار آمده فقط منحصر به احتكار خرما و كشمش است ولى مثلا اكر كسى برنج را كه اين 
همه مورد نياز جامعه است احتكار كرد, آن را جايز بدانيم؟! اينها يكك مسائلى است كه انسان مى فهمد در آن يكك تعبد 
محض نيستء و به علم ايقوف- حدس قطعى-! هم كه شده انسان دركك مى كند كه اين كونه مسائل توقيفى و انحصارى در 
موارد ذكر شده نيست. (الف- م؛ جلسه 7١‏ درس). 


()- نظام جمهورى اسلامى ايران نيز علاسوه بر جريمه هاى متداوله كه بصورت مالى اخذ مى كردد قانونى را تحت عنوان 
«قانون تعزيرات حكومتى» توسط مجمع تشخيص مصلحت نظام در مورخه 21/1777 به تصويب رساند كه در آن براى 
جرايمى نظير كران فروشىء كم فروشى و تقلب, احتكار» عدم درج قيمتء اخفاء و امتناع از عرضه كالاء عدم صدور فاكتور 
عدم اجراى ضوابط قيمت كذارى و توزيع» مجازاتهاى مالى وضع نمود كه متن آن در روزنامه هاى رسمى مورخه /١/٠١‏ 
6 به جاب رسيد و در اختيار عموم قرار كرفت. البته بيش از آن نيز [در سال 67] مسأله جواز تعزيرات مالى توسط دادستان 
كل آن زمان مرحوم آيت الله ربانى املشى از امام - قدس سرّه- سؤال شد و معظم له بنا بر نقل آيت الله مؤمن قمى آن را به 
فقيه عاليقدر ارجاع دادند و فرمودند: در اين مسأله يعنى تعزير مالى در محاكم قضائى به فتواى آيت الله متتظرى عمل شودا 


(مقرر) 
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[بتوان از همين باب شمرد] 

هجدهم: اطلاقات ادله حكومت و ولايت فقيه جامع شرايط: 


غرض از تأسيس دولت و حكومت حقه. جيزى جز تنظيم و اصلاح اجتماع» جبران اشكالات و 


انحرافات» كسترش معروف و ريشه كن كردن منكر و فساد نيست. يس حاكم مشرف بر جامعه مى تواند و بلكه بر وى واجب 


است كه هر جه را به صلاح جامعه و نظام مى داند [در جارجوب قوانين اسلام] به مورد اجرا بككذارد. 


انواع تعزيرات براى تاديب مجرمين و اصلاح آنان نيز از همين موارد است. كه اصطلاحا به اين صنف از احكام «احكام ولائيه 
وسجلطانةاامن كرد خداوقل تبارك و تعالى مى فرمايد: الي أَؤْلل] المزييق يذ أشمية) سن اكر اسان حوائد دمال 
وان و برخى تصرفات را انجام دهد ييامبر (ص) به ولايت بر او در اينكونه تصرفات اولى است. و مقتضاى ولايت فقيه 
در زمان غيبت اينست كه هر آنجه براى بيغمبر (ص) از حق ولا-يت شرعى [در امور حكومتى] وجود داشتء براى فقيه نيز 
وجود دارد كه مباحث آن به تفصيل از نظر خوانند كان كرامى كذشت. 


علاسوه بر آن اداره جامعه متوقف بر صرف اموال بسيار زياد است و يكى از منابع مهم تأمين آن- كه با حكم عقل و عرف نيز 
موافقت دارد- جريمه هاى مالى استء كه بخاطر وجوب ذى المقدمه [اداره حكومت]. مقدمه [تأمين منابع مالى آن] نيز واجب 


مى كردد. 


از سوى ديككر در امر ولا-يت» اككر انتخاب والى با انتخاب مردم مشخص كرددء مى توان مجازات مالى و ساير مقررات را به 
عنوان شرايظ ضمن عقد تشخص 'تمود» و بلكه انتخاب بساكم أساسا براى تيد و اجراى همان مقررات [مصرح در قانون 


البانين] 


)هرات 2 
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انيت 2111 


ولكن ممكن است در اين استدلال مناقشه نمود بدين كونه كه: وظيفه حاكم اسلامى جيزى جز تنظيم اجتما و 


اصلاح آن بر اساس دستورات و مقررات الهى نيستء و او : م ان 
بالا او يكم ير (ض) تبنت كاتعداوند يداوئ فى فرماية: 13 021 إلى العنات بالندن لك تن الناس بلك اك الله :6:- 
ل راس لل سي ع اس ل ا 3 8 
لَك لكاب بالق مص دق ! لا بين َيِه مِنَ الككتاب و مهما عليه اكع بيه بلا أَرلَ الله 0 تبغ اعم عنما ليا ان و 
الْحَقّ «*/» و قرآن را به حق بر تو فرستاديم كه تصديق به راستى و درستى همه كتب كه در برابر اوست كرده و بر حقيقت 
كتب آسمانى يبشين كواهى مى دهدء يس بين آنان بدانجه خدا فرستاده حكم كن و در اثر ييروى از خواهشهاى ايشان حكم 


حقى كه به تو آمده وامكذار). 


2. 


و همالكونه كه (نخدود:شرعئ) امور فقدر و معينئ است و تخلف ان آن و تعويض أن با هجازات :ديكر جايز نيست» تعزيرات 


هم همين كونه است. 


يس عمده دليل بر تعميم تعزير به همه كناهان همان روايات حاكمه «كه خداوند براى هر جيز حدى معين فرموده و براى كسى 
كه از حدود الهى تجاوز كند حدى مقرر فرموده) مى باشد و بسا ظهور اين روايات درا ين است كه تعزيرات نيز يكك سنخ از 


حدود مقرره معينه است يعنى منحصر به كتكك زدن و شلاق مى باشد و تعدّى از آن جايز 


-)١(‏ بنا بر مبناى فقهى حضرت استاد كه انتخاب و بيعت مردم را در تحقق ولايت و رهبرى شرط مى دانند 


بايد كفت داشتن و نداشتن جنين اختيارى براى حاكم منوط به جكونكى بيعت است اكر آنها جنين اختيارات مطلق و كسترده 
اى به او داده باشند او مى تواند اعمال نمايد وكرنه نمى تواند و خبركان نيز بايد از طرف مردم جنين حقى را داشته باشند و 
طبعا خب ركان بر اساس قانون اساسى مورد تصويب اكثريت قاطع مردم اقدام به اتتخاب رهبر و تعيبن حدود و ثغور براى 
اختيارات او مى نمايند. (مقرر) 


.1١8 /)6( نساء‎ -)١( 


()- مائده (0)/ /6. 
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خلاصه كلام اينكه: امر داير است بين اخذ به اطلاق لفظ «حد» و «تعزير) به لحاظ مفهوم لغوى وسيع آن كه همان منع و تاديب 
است- كه در اين صورت شامل هر مجازاتى كه موجب منع مجرم از ارتكاب كناه و باعث تاديب او است از آن جمله «تعزير 
مالى» مى كردد- و بين اخذ به اطلاق عرفى آنهاء كه در اذهان منصرف به شلاق و زدن است. كه بيش از اين در جهت جهارم 


به تفصيل مورد بحث قرار كرفت. 

خاتمه: [تقسيم مجازاتهاى مالى] 

اشاره 

در يايان اين مبحث براى تكميل موضوع آنجه را برخى در تقسيم مجازاتهاى مالى يادآور شده اند يادآور مى شويم: 
در كتاب الفقه الاسلامى و ادلته به نقل از ديكران مى نويسد: 

«مجازاتهاى مالى به سه دسته تقسيم مى شود: اتلاف» تغيير» تمليك. 


:فالتا-١‎ 


اتلاف يعنى نابود كردن محل منكرات جه عين آن منكر باشد يا صفات و اشكال تابع آن نظير نابود كردن بت ها به شكستن و 
آنتش زدنء ودرهم شكستن آلات لهو و لعب- نزد اكثر فقها- و شكستن و ياره كردن ظرفهاى شرابء و نش زدن دستكاهى 
كددن آن شرات مى ساؤقة- طبق تظر مشهور دن مذهن احمسك ومالكك و .ديكراوداير اساس آنيحه عفر دن اتش زدن مغازة 
شراب فروشى انجام داد» و طبق عمل على (ع) در به آتش كشيدن دهكده اى كه محل فروش شراب بودء زيرا مكان 
خريدوفروش شراب در حكم ظرف آنست و مانند ريختن عمر» شيرى را كه براى فروش به آب آميخته شده بودء و طايفه اى 
از فقها طبق آن فتوى داده اند. و نظير آن است نابود كردن كالاهاى مغشوش. نظير يارجه هاى نامرغوب. 


؟- تغيير: 


كاهى از اوقات مجازات مالى تنها شامل تغيير شىء مى كردد مانند آنكه ييامبر (ص) شكستن يولهاى رايج در ميان 
مسلمانان- همجون درهم و دينار- تا وقتى كه اشكالى در آنها نباشد را منع فرموده استء در حالى كه اكر در آنها اشكال و 
عيبى بوجود آيدء بايد آنها را شكست واز بين برد ييامبر (ص) نيز در مورد تمثالى كه در خانه اش بود يا يرده اى كه بر روى 
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حضرت دراين باره به بريدن سر تمثال فرمان داد كه يس از انجام اين كار آن را به هيئت درختى درآورد يا آنكه دستور داد 


يرده را بريدند واز آن روبالشى درست كردند. 


علما نيز بر وجوب از بين بردن و 


تغيبر دادن صورت هر شىء كه حرام العين بوده و يا از جيزهاى حرام ساخته شده اتفاق كرده اند. مانند آنكه بر تفكيك آلات 
لهو و لعب و تغبير دادن تصويرها و نقش و نككارهاى كشيده شده حكم نموده اند. اما علما در جايز بودن اتلاف محل يعنى 
عين اين اشياء بخاطر جيزها و صورتهايى كه در آنها قرار داده شده؛ اختلاف كرده اند. مؤلف اين كتاب كويد نظريه صحيح 
تر كه كتاب و سنت و اجماع علماى كذشته بر آن دلالت دارند- و مطابق ظاهر مذهب مالكك و احمد و ديكران است- جايز 


بودن ابن حمل مى باشله 
؟- تمليك: 


[يعنى جيزى را از ملكك كسى خارج و ملكك ديكرى نمودن] مانند روايتى كه ابو داود و ديكر مؤلفان سنى از ييامبر نقل كرده 
اند كه در آن درباره كسى كه ميوه درخت را قبل از آنكه براى خشكك كردن در آفتاب يهن شود بدزدد كه دراين صورت 
بايد جند ضربه شلاق به او زد و دو براير قيمت ميوه؛ به عنوان جريمه؛ از او كرفته شود همجنين درباره كسى كه جهاريائى را 
در خارج از طويله بدزدد» بايد علانوه بر زدن جند ضربه تازيانه به او» دو برابر مبلغ آن حيوان از او نيز اخذ كردد. عمر بن 
خطاب هم دربارة شىء كم شده اى كه كسى آن را ييدا كرده و ينهان نموده است داورى نمود كه بايد دو برابر قيمت آن 
شى ء از شحدن بنيان كمد كرقته شود كروهن :آز غلماء عافد احمد و عده ان ديكر اين نظرية زا بذيرفته اثد, شيننا ععرو 
ديكران در باره بند كان كرسنه اى كه شتر اعرابى را دزديده بودند حكم كرده كه صاحب بنده ها بايد دو 


برابر قيمت شتر را به مالكك آن ببردازد واز قطع كردن دست آنها جشم يوشيد. 


اندازه يكك ديه كامل مى شود) و احمد بن حنبل نيز از همين رويه متابعت كرده است») .)١١‏ 


البته بعضى از مطالبى كه ذكر شد موافق با نظريه و طريقه علماى اماميه نبود آن را 


(1)- الفقه الاسلامى و ادلته ©/ 8-5١7‏ 750. 
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تنها از باب ذكر كليه آراء و نظريات در اينجا نقل نموديم. .)١١‏ 
جهت ششم: ميزان تعزير بدنى و مقدار آن از جهت قلت و كثرت: 
[نظر فقها در اين زمينه] 

-١‏ شيخ طوسى در باب اشربه از كتاب خلاف مى نويسد: 


تعزير اين عده هفتاد و نه ضربه مى باشدء و جون كمترين مقدار در حدود براى بند كان و مملوكان 6 ضربه بوده از اينرو 


تعزير اين مقدار افزونتر از 9 ضربه نمى كردد. 


همجنين كمترين مقدار حدود در افراد مملوكك و بنده بيست ضربه» حد شرب خمرء است كه در تعزير» اين مقدار از نوزده 
3 الي ين 2 ح 506 3 5 5 5 ٠‏ .0ه 5 و0 » 6 
ضربه فراتر نمى رود. ابو حنيفه مى كُويد: تعداد ضربات در تعزير به اندازه ميزان ضربات در كمترين حدود بالغ نمى شود و 


كمترين حد در نظر او جهل ضربه بوده 


كه به عنوان حد قذف يا حد شرب خمر مرتكبان اين كناهان به مملوكان زده مى شود. و در تعزير» مقدار آن هركز به جهل 
ضربه بالغ نمى كردد. ابن ابى ليلى و ابو يوسف نيز كفته اند: كمترين ميزان در حدود 8١‏ ضربه است تعداد ضربات در تعزير به 


اين اندازه نمى رسد و بيشترين مقدار ضربات در تعزير هفتاد و نه ضربه 


(1)- يس خلاصه نظر ما در اين باب اين شد كه «حد) يعنى منع» و تعزير هم [طبق اطلاق لفظى آن] يعنى تأديب كه مقيد به 
ضرب نيستء بلكه ضرب به عنوان نمونه و مصداقء ذكر شده است و تعزير مالى هم اكر حاكم آن را اصلح ديد مانعى ندارد. 
البته اين نظر ما است آقايان هم مى توانند اجتهاد كنند. (الف- م؛ جلسه 7١‏ درس). 


بر اساس همين نظر و فتواى حضرت استاد بود كه به نقل آيت الله مؤمن عضو فعلى شوراى نككهبان و عضو سابق شوراى عالى 
قضائىء امام خمينى- رضوان الله تعالى عليه- در زمان حيات خويش در ياسخ به آيت الله ربانى املشى دادستان كل كشور 
فرموده بودند: «در اين مورد [تعزير مالى] به نظر حضرت آيت الله منتظرى در محاكم قضائى عمل شودا. مشروح اين يرسش و 
ياسخ و ساير ارجاعات امام خمينى به آيت الله العظمى منتظرى- علاوه بر جزوه اى كه حاوى تمام ارجاعات امام قدس سرّه به 
معظم له است- در مقدمه جلد اول همين كتاب صفحات 88- 17١‏ آمده است. (مقرر) 
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مى باشد. و اين قول مانند سخن ماست كه قبلا كفته شد. مالكك و اوزاعى كفته اند: تعيين مقدار تعزير منوط بر نظر 


و اجتهاد امام است. يعنى اككر حاكم به مصلحت دانست,ء مى تواند سيصد ضربه يا اكر خواست بيش از آن را اجراء نمايد 
جنانكه عمر به كسى كه در مكتوبى تقلب كرده بود سيصد ضربه شلاق زد) .)١١‏ 


جنانكه ملا-حظه مى شود آنجه شيخ در خلاف بدان رفته نه با حقيقت و نه با اقوال ديكرى كه در ساير كتابهايش بدان قائل 


شده موافق نيست.ء زيرا بر فرض آنكه تعداد ضربات در تعزير بايد كمتر از تعداد ضربات در كمترين حدود باشد» يس كمترين 
تعداد ضربات در حد «قيادت)» (07- واسطه كرى در زنا- ووه كل وظارق كدير عدا اللمركم تاق هلاضربه است ”27 و از آن كمتر 
حد ١١/0‏ ضربه بوده برا كسى كه با وجود زن آزادء كنيزكى را به ازدواج خود درآ ورده ويا با وجود زن مسلمان زن ذميه اى 
را به ازدواج خود درآورد جنانكه در خبر منصور بن حازم بدان اشاره شده است و8 البته بنايراين كه اينها جون از طرف شرع 


انور مورد تقدير و تعيين قرار كرفته از حدود باشد. 
-١‏ شيخ طوسى در كتاب نهايه كويد: 


«ه ركاه دو مرد با يكك مرد و يكك بجه. عريان در زير يكك لحاف يافت شوند و عليه آنان بينه اى اقامه شود يا آنكه خود به 


اقرار بيردازند» بنا بر صالاحديد امام هر يكك از ايشان از سى تا نود و نه ضربه زده مى شود) .)6١‏ 


بااين وصف عبارتى كه شيخ در باب اشربه كتاب خلاف ذكر نموده و ميزان حد را هشتاد ضربه دانسته بود. جه محملى مى 


تواند وجود داشته باشد؟ 


“- ابن ادريس در كتاب سرائر مى نويسد: 


«توجيه مطلب آنست كه اككر تخلفات انجام 


كرفته از نوع جرائمى باشد كه با اعمالى 


(1)- خلاف #/ 77 مسأله .١15‏ 

(0)- رساندن زن و مرد از طريق حرام به يكديكرء به اصطلاح مردم «جاكشى). 
(")- وسائل /١8‏ 875. ابواب حد السحق و القياده» باب ه حديث .١‏ 

(ع)- وسائل 8١18/١8‏ ابواب حد زناء باب 59, حديث .١‏ 

.7١0 نهايه/‎ -)0( 
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همجون زناء لواط و سحق )١١‏ تناسب داشته باشد» تعداد ضربات حد در اين نوع جرائم صد تازيانه بوده و ميزان تعزير در اين 
نوع كناهان كمتر از تعداد ضربات در حد است و حاكم اجازه دارد در اين كناهان متخلف را از سى تا نود و نه ضربه تازيانه 
بزند. يعنى يكك ضربه از صد كمترء اما اكر جرم مرتكب شده با اعمال نامبرده در بالا مناسبت نداشتء ميزان ضربات تعزير 
مانند تعداد ضربات در حدودى است كه براى آنها هشتاد ضربه بر متخلق جارى مى كردد كه حد «شارب الخمر» و «قذف 
كننده» 73١‏ از نظر ما اينككونه است و تعداد ضربات در تعزير به هشتاد بالغ نمى كردد. بلكه آغاز آن از سى ضربه بوده و به 
هفتاد و نه ضربه ختم مى شود وعلت تفاوت عباراتى كه در كتابها آمده و كاهى ميزان تعزير را 44 و كاهى ديكر هفتاد و نه 
ذكر كرده اندء همين اسث. (صاحب سرائر در ادامه سخنان خود مى كويد:) امرى كه مذهب و اخبار ما بر آن دلالت دارد 
آنست كه ميزان تعزير اعم از آنكه جرم انجام شده با زنايا با قذف تناسب داشته باشدء به تعداد ضربات در حد كامل كه 


همان يكصد ضربه استء بالغ نمى شود و اما سخنى 


كه شيخ طوسى از عبارات مخالفان و كفتار برخى ديكر از علماء و نيز اجتهادات و قياسات باطله ايشان بدان تصريح كرده 


صحيح نبوده و باطل اسست)» (73). 


لا-زمه عبارت اخير ابن ادريس آن است كه حكم قاذف و كسانى همجون او هشتاد ضربه است و اكر كسى جرمش از قاذف 
كمتر و سبكتر باشد مى توان به او تا نود و نه ضربه زد در حالى كه من كمان ندارم كسى به اين مطلب ملتزم شده باشد. 
دسق تطلك | كر قر ند ارو 

«ميزان تعزير در افراد آزادء و همجنين مملوكان و بند كان به ميزان حد نمى رسد) 59 


همين مطلب در كتاب قواعد نيز ذكر شده كه قبلا آورده شد (4). 


ه- در جواهر: حد حرء به صد و حد بنده به جهل تازيانه تفسير شده است» ولى 


-)١(‏ ماليدن آلت تناسلى زنان به يكديكر. 

(؟)- كسى كه به شخص بى كناهى تهمت ناموسى از قبيل زنا يا لواط مى زند. 
(8)- شرايع 5 198. 

.587 /١ قواعد‎ -)0( 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: عه 


راف مانوواض تنص كد ا عرو ل ابم كنات "الخدس تحداد مدرنات را در سل حجريو كشري ١‏ ندو در صن تدده تقيعه 


تموةة اسك وف سس م كين 


«بلكه كاهى كفته مى شود كه تعزير جه در مورد شخص أآزاد يا برده و در هر كناهى نبايد به اندازه تعداد ضربات در كمترين 
حدود آن صنف برسد. كه تعداد ضربات حد براى فرد آزاد (حر) هلا ضربه و براى بنده (مملوكك) ٠٠‏ ضربه است. همجنين 


كفته شده است كه ميزان ضربات در تعزير كناهانى كه با زنا مناسبت دارندء نبايد به اندازه تعداد ضربات در حد زنا 


برسد و نيز تعداد ضربات در كناهانى كه با قذف و شرب خمر تناسب دارند نبايد به اندازه تعداد ضربات حد در آن كناهان 
برسد ودر مورد كناهانى كه كناه مشابه و مناسبى كه حد داشته باشد ندارند نبايد تعداد ضربات در آنها به ميزان ضربات 
كمترين حدء كه هفتاد و ينج ضربه كه «حد قواد؛ است برسد. و اين قول را در كتاب مسالكك از شيخ طوسى و از فاضل در 
مختلف حكايت كرده است» .)١١‏ 


#- نووى در كتاب منهاج كه در فقه شافعيه نكاشته شده مى كويد: 


«اكر متخلفى را تعزير كنند» در مورد بنده بايد از بيست تازيانه و در مورد آزاد از جهل ضربه تازيانه كمتر باشد و برخى در 
مورد فرد آزاد هم بيست ضربه تازيانه را ذكر كرده اند و اجراى اين تعداد ضربات در تمام كناهان بنا بر قول اصح يكسان 


است)» .)35١(‏ 
/ا- در كتاب مغنى نوشته ابن قدامه حنبلى آمده اشة: 


«درباره مقدار ضربات در تعزير از احمد نقل قولهاى مختلفى صورت كرفته است بنا بر روايتى از او ميزان تعزير از ده ضربه 
بيشتر نيست و احمد خود در بعضى مواقع بر آن تصريح كرده و اسحاق نيز با تكيه بر روايتى كه ابو برده آن را از ييامبر (ص) 
نقل نموده اين قول را يذيرفته است. ابو برده نقل مى كند كه بيامبر فرمود: كسى را بيشتر از ده ضربه شلاق نمى زنند مكر در 
اجراى حدى از حدود الهى. علما نيز براين حديث اتفاق دارند. روايت دوم كه خرقى آن را ذكر كرده با عبارت «لا يبلغ به 
الحد» آمده است ... و احتمال دارد كه منظور احمد 


و خرقى از آن جنين باشد كه با ارتكاب هر جرمى؛ مقدار ضربات در تعزير به اندازه تعداد ضربات حدء در همان كناه نمى 


رسد. و مى تواند در كناهان غير همجنس و نامتناسب با آن كناهان» تعداد ضربات افزون از 


(1)- جواهر /5١‏ 88/8. 
(1)- منهاج/ 0780. 
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تعداد ضربات در حد تعيين شده باشد. از احمد نيز نظريه اى كه بر مطلب ذكر شده دلالت داشته باشد» روايت شده است» 


مورد ساير جرايم غير وطىء ميزان ضربات در تعزير كمتر از اندازه تعداد ضربات در كمترين حدود شرعى است .. 


مالكك مى كويد: در صورت صلاحديد امام؛ تعداد ضربات در تعزير از ميزان ضربات تعيين شده در حد هم اضافه تر مى شود. 
زيرا روايت كرده اند كه «معن بن زائده» مهرى جعلىء مانند مهر بيت المال ساخته بود و آن را به مأمور بيت المال نشان داده 
بدين وسيله مقدارى مال از او كرفت. اين خبر به عمر رسيد و وى صد ضربه بر معن بن زائده جارى كرد و او را حبس نمود. 
آنككاه برخى افراد سخنانى در ارتباط با او مطرح كردند [ازاو شفاعت كرده يا براى وى سعايت كردند] عمر بار ديكر صد 


ضربه بر او زد يس از آن بازهم در ارتباط با وى سخن كفتند باز صد ضربه ديككر بر او زد واو را تبعيد نمود) .)١١‏ 
8- كاشانى در كتاب خود موسوم به بدايع الصنايع كه در فقه حنفى نكاشته» جنين مى كويد: 


«تعزير در مورد 


قذف كودك يا مجنون با زدن تحقق مى يابد. و مطابق سخن ابو حنيفه در اين مورد بالاترين رقم تعزير سى و نه ضربه؛ و طبق 


نظر ابو يوسف هفتاد و ينج ضربه؛ و طبق روايت نوادر از او» هفتاد و نه ضربه مى باشد) .)2١‏ 


«علما در تعيين تعداد ضربات در تعزير اختلاف نظر دارند ]١[‏ كروهى مى كويند براى تعزير از نظر مقدار محدوديتى وجود 


ندارد و تعيين مقدار آن بستكى به نظر امام دارد و تعداد ضربات در آن مى تواند از تعداد ضربات در حدود هم افزونتر شود. 


اين نظريه مالكك و نيز يكى از اقوال نقل شده از ابو يوسف و همجنين از نظريات ابو ثور و طحاوى از ييروان ابو حنيفه مى 
باشد. [1] دسته اى ديكر از علما كويند: تعزير 


(0- مغنى ١٠//ا”,.‏ 
(1)- بدايع الصنائع /٠/‏ 85. 
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صد ضربه شلاق و كمتر از آن است. [] عده اى نيز كويند: بيشترين مقدار ضربات در تعزير نود و نه ضربه است. [5] برخى 
كر كتع انه الاترين فقها 1 عرد ولا اهار انانهاواظه و جداء مراف اذ ١ن‏ مشو ابن شووانم فول يكن افوا افد 
يوسف نيز مى باشد. [8] و برخى ديكر كويند بالا-ترين تعزير 70 تازيانه و كمتر از آن است وو اين قول ابن ابى ليلى و يكى 
ديكر از اقوال ابو يوسف مى باشد. [*] بعضى ديكر علما مى كويند: بالاترين مقدار ضربات در تعزير سى ضربه است. [7] 
طايفه ديكرى از علما بر اين عقيده اند كه: بيست ضربه شلاق بالاترين رقم ضربات در تعزير است. [8] كروه ديكرى از آنان 


كفته اند: مقدار ضربات 


مقدار ضربات در تعزير ٠١‏ ضربه است و جايز نيست كه تعداد ضربات از آن افزونتر كردد. 
اين سخن از آن ليث بن سعد و اصحاب ماست) .)١١‏ 
-٠‏ در كتاب معالم القربه كفته شده است: 


«مقدار ضربات در تعزير به اندازه تعداد ضربات كمترين حد از حدود تعبين شده بالغ نمى كرددء زيرا ييامبر (ص) فرمود: 
مجازاتى كه تعداد ضربات در آن به اندازه تعداد ضربات در حد نرسدء تعزير ناميده مى شود. «7) از طرفى جون اهميت خطاها 
و معاصى كه متخلف را بخاطر ارتكاب آنها مورد تعزير قرار مى دهند كمتر از خطاهايى است كه متخلف را بخاطر انجام آن 
حد مى زنندء از ايئرو آنجه در حد واجب و ضرورى است در تعزير واجب و لازم نيست. اككر متخلف حر (آزاد) باشد تعداد 
ضربات در تعزير براى او به ميزان جهل ضربه نمى رسد و اكر متخلف مملوكك و بنده باشد مقدار تعزير براى او كمتر از ده 
ضربه شلاق است. ابو حنيفه بيشترين مقدار ضربات را در تعزير آزاد و بنده سى و نه ضربه ذكر كرده و ابو يوسف آن را هفتاد 
وينج ضربه دانسته است. مالكك و اوزاعى كويند كه مقدار تعزير بسته به نظر امام و صلاحديد اوست. استدلال ما براين كه 
تعزير بايد به هر حال به مقدار حد نرسد روايتى است از ييامبر (ص) كه فرمود: «به متخلف بيش از ده (بيست) ضربه تازيانه 


نزنيد» مككر در موقع اجراى حدى از حدود 


تبلق 1 اجر 


.7 8:8 مسأله‎ )١ 


(1)- من بلغ ما ليس بحد فهو من التعزير. من به كتابهاى اهل سنت كه مراجعه كردم جنين روايتى نيافتم اكر اين روايت باشد 


در اين زمينه روايت خوبى است. (الفء م» جلسه ؟١7؟‏ درس). 
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الهى) ."١«‏ ظاهر روايت بيانكر آنست كه در هيج حالى نمى توان به متخلف بيش از ده (بيست) ضربه جارى كرد مكر آن كه 


دليل شرعى براى آن موجود باشد. 


آنها كمتر از آن معاصى مشخصه استء نمى توان همان مجازاتها را تكرار نمود. بلكه لازم است مجازات اين دسته از كناهان 


كمتر از حدود تعيين شده باشد) .)7١١‏ 


مطالبى كه نقل شد برخى از عبارات و سخنان علماى خاصه و عامه درباره تعيين مقدار ضربات در تعزير بود كه از نظر شما 


جمع بندى نظرات در مسأله: 


آنجة أز ثقا اده اقوال به:دستث م اند آن است كه داتشمتدان.دواب: باره كفتار فراوان . دآزتد كه جمع تدى انها حنة 


است: 


اول: همانطور كه از كتابهاى شرايع و قواعد ذكر كردم مقدار ضربات در تعزير حر (آزاد) برابر با تعداد ضربات در حد تعيين 
شده براى او نيست و در مورد بنده نيز همين مطلب صادق است. اما يوشيده نيست كه عبارت اين دو تن مجمل است جرا كه 
هم اقل و هم اكثر حد در آن محتمل است- يعنى در حر و برده هم حد اقل هست و هم حد اكثر بر حسب كناهان خا ص - قبلا 


وى صد ضربه را مقدار حد براى فرد آزاد يعنى حد اكثر و جهل را براى بنده يعنى اقل حد ذكر كرده بود و شايد نظر ايشان 
همان يكى كمتر از صد باشد كه اصحاب بدان فتوا داده بودند و روايات: مشاهده دو مردء يا دو زن» يا يكك زن و مرد بيككانه 


زير يكك لحاف» بدان دلالت داشت كه در باب دهم از ابواب حد زناء كتاب 


(1)-لا تجلدوا احدا فوق عشره (عشرين) جلده الاافى حدّ من حدود اللّه- تعالى- 
(؟)- معالم القربه/ 147 (جاب مصر/ 180) باب 2١‏ فصل تعازير. 
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ونائل انده ست 


دوم: تعداد ضربات در تعزير فرد آزاد به اندازه كمترين تعداد ضربات در حد او و نيز تعداد ضربات در تعزير بنده به اندازه 


كمترين تعداد ضربات در او بالغ نمى كردد. 


كمترين تعداد ضربات در حد آزاد و بنده؛ يكك بار بنا بر نقل شيخ طوسى در خلاف به ترتيب هشتاد و جهل تازيانه ذكر شده 
است- هر جند كه ما آن را مورد مناقشه قرار داديم- و يكك بار ديكر به ترتيب» هفتاد و بنج و جهل ضربه تازيانه ذكر شده. 


جنانجه در جواهر آمده است و بار ديكر جهل و بيست آمده جنانجه از شافعى و ديكران نقل شده است. 


سوم: مقدار ضربات در تعزير مطلقا جه در مورد حد يا برده و در مورد هر كناهى به اندازه كمترين مقدار آن در حدء براى 
بنده بالغ نمى شود» و كمترين مقدار ضربات را يكك بار به جهل ضربه. جنانكه در جواهر نقل شده و نيز رقم مورد قبول ابو 


حنيفه بوده است و 


بار ديكر مطابق نقل منهاج و معالم القربه به بيبست ضربه تفسير كرده اند. 


جهارم: مقدار ضربات در تعزير مطلقا [جه حد يا برده و در هر كناهى] به اندازه بيشترين مقدار ضربات در حد يعنى صد ضربه 


نمى رسدء. كما اين كه ظاهر عبارت اين ادريس در سرائر است. 


ينجم: بايد بين معاصى تفاوت كذاشت و هر معصيتى را متناسب با حدى كه براى آن تعيين شده سنجيد- كه تعزير در هر 
كناهى نبايد به مقدار حد در آن نوع كناه برسد- جنانكه اين قول در كتاب سرائر آمده بود و در مسالكك همين قول را به شيخ 


ودر مختلف به فاضل نسبت داده بودند. ابن قدامه نيز آن را از احمد نقل كرده بود. 
ششم: بيشترين مقدار ضربات در تعزير هفتاد و ينج بوده كه اين قول از ابن ابى ليلى و ابو يوسف نقل شده است. 


هفتم: مقدار ضربات در تعزير صد و كمتر از آن است. اين قول مبنى بر حكايت 


(١)دان‏ كك »وسائل 717 وم 
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ابن حزم در كتاب محلى استء و البته برخى از اخبار وارده درباره وجود دو فرد لخت در زير يكك لحاف مؤيد اين قول است 


كه روايات آن در باب دهم از ابواب حد زنا در كتاب وسائل آمده است. 

هشتم: بيشترين مقدار ضربات در تعزير سى تازيانه است. 

نهم: بالاترين رقم ضربات در تعزير 4 ضربه بوده كه مرجع اين قول و نيز قول يبشين» كتاب محلى است. 

دهم: مقدار ضربات در تعزير بيش از ده ضربه نيستء اين قول در يكى از دو روايتى كه از احمد نقل شده آمده است. 


يازدهم: مقدار ضربات در 


تعزير بستككى به نظر امام دارد و به همين جهت براى آن حدى تعيين نشده استء مالكك و اوزاعى جنين نظريه اى داده اند. 


اين تمام اقوالى بود كه ما توانستيم در بررسى بيرامون اين مسأله بر آنها دست يابيم. واضح است كه اقوال ذكر شده درباره 
تعيين مقدار ضربات در تعزير» مربوط به جرايمى است كه از جانب شرع براى آنها مقدارى تعيين نشده و در صورتى كه شرع 
مقدس خود مقدارى مشخص براى اين دسته از كناهان تعيين كرده باشد» رعايت مقدار تعيين شده در اجراى تعزيرات لازم و 
واجب مى باشد. مكر آنكه كفته شود اكر مقدار ضربات در تعزير از سوى شرع مشخص شدء از مصاديق حدود مى كردد و 


در كتاب مسالكك :مله اسيت: 


«اصل در تعزيرات عدم تعيين مقدار معلوم است و غالبا در افراد و موارد آن» مقدارى مشخص نمى شود اما رواياتى نقل شده 


كه مقدار ضربات در بعضى از موارد تعزيرات را مشخص نموده است و ينج مورد ذيل از اين جمله مى باشد: 
-١‏ تعزير كسى كه در روز ماه رمضان با زوجه خود مجامعت كرده كه براى مجازات وى بيست و ينج ضربه تعيين شده است. 


/0 كسى كه با داشتن همسر آزدىء بدون اذن او» كنيزى را به زنى كيرد و بر او دخول كند كه يكك هشتم حد زنا يعنى‎ -١ 


١‏ ضربه بر او زده مى شود. 
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-'٠‏ تعزير دو نفر لخت كه در زير يكك يوشش خوابيده باشند كه طبق قولى از ”3 نا 4 ضربه بر آنان زده مى شود. 


عاد وير كشن كد با انكشت برذه يكارت دخترئى راءياره 


وعد جو ة بوه برا مجاز انك ار فين هلد ابت 


ه- تعزير مرد و زنى كه بصورت عريان در زير يكك لحاف و يا يوشش خوابيده اند تعداد ضربات اين خطا طبق قول شيخ مفيد 
ازده تا نود و نه ضربه است درحالى كه شيخ طوسى در اين باره بدون ذكر تعداد ضربات تنها بطور اطلاق تعزير را ذكر كرده 
ودر كتاب خلاف كفته است: اصحاب ما در اين باره «حد)» روايت كرده اند) )١(‏ 


البته علا-وه بر موارد فوق» مى توان وطى زن حائض و وطى جهاريايان را كه در باره مرتكبان آنها بيست و ينج ضربه تازيانه 
وارد شده نيز اضافه نمود مكر آنكه آنها را جزو موارد حدود اصطلاحى قلمداد كنيم. از اين كذشته من بر قولى كه در 
مسالكك از شيخ نقل كرده درباره مجازات كسى كه با انككشت يرده بكارت دخترى را زايل كرده باشد وقوف نيافتم بلكه وى 


در كتاب نهايه در اين باره مى نويسد: جنين كسى بايد بين سى تا نود و نه ضربه مورد تعزير قرار بككيرد «؟) 
اكنون با دانستن مطالبى كه كذشتء روايات وارده در اين باب را يادآور مى شويم. اين روايات به دو نوع تقسيم مى كردند: 


نوع اول رواياتى است كه درباره جرايمى خاص و مقدار تعيين شده ضربات تعزير سخن مى كويد كه موارد آن را به نقل از 
كتاب مسالكك يادآور شديم. نوع دوم رواياتى است كه براى تحديد تعزير به نحو اطلاق وارد شده و ما در اين باره 


بحث خود را ادامه مى دهيم: 
اخبار و روايات وارده در مقدار تعزيرات: 


-)١(‏ مسالكك 7/ "7ع 


.849 نهايه/‎ -)١( 
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عرض كردم مقدار تعزير جقدر است؟ فرمود: كمتر از حد. كفتم: آيا كمتر از هشتاد ضربه است؟ فرمود: خير اما كمتر از جهل 
ضربه كه حد بندكان استء مى باشدء كفتم: آن جقدر است؟ فرمود: اين مقدار به نظر حاكم درباره نوع كناه و حالت و 
نيروى جسمانى متتخلف بستككى دارد. )١١‏ 


ازظاهر حديث اينطور مستفاد مى كردد كه تعزير در زدن انحصار داردء مكر آن كه بكُوييم مراد امام» ذكر مصداق غالب و 
رايج تعزير بوده نه مطلق آن. همجنين اين حديث را مى توان به عنوان دليل قول سوم اعتبار نمود كه بنا بر آن تعداد حد اكثر 
ضربات در تعزير نبايد به تعداد ضربات در كمترين حد بندكان برسد, اعم از آن كه متخلف آزاد باشد يا مملوك؛ و معصيت 
هر كونه معصيتى كه باشد. اما در ناحيه قلت هيج اندازه اى براى تعزير منظور نشده و تعبين مقدار آن به تشخيص والى و حاكم 
شرع واكذار شده استء و با توجه به موارد خاصى كه از كتاب مسالكك نقل شد مى توان عموم اين حديث را تخصيص زد. 


از سوى ديكر كويا «حماد؛ جنين مى ينداشته كه كمترين ضربات حد براى افراد آزاد هشتاد ضربه است و شايد ظاهر اين 
حديث هم قبول و تأييد يندار او از ناحيه امام مبنى بر اين مطلب باشد ولى با توجه به نكته اى كه قبلا كفتيم كه كمترين تعداد 


ضربات در حد مربوط به عمل قيادت حرام بوده كه 


هفتاد و ينج ضربه در آن به متخلف زده مى شود روايت حماد ما را با مشكل مواجه مى سازد. 


-١‏ در موثقه اسحاق بن عمار آمده است كه كفت از ابو ابراهيم (امام موسى بن 


(1)- حماد بن عثمان» عن ابى عبد الله (ع) قال قلت له: كم التعزير؟ فقال دون الحد. قال قلت: دون ثمانين؟ 


قال: لاو لكن دون اربعين» فانها حد المملوك. قلت: و كم ذاكك؟ قال على قدر ما يراه الوالى من ذنب الرجل و قوه بدنه. 
(وسائل ىم ابواب بقيه الحدود» باب 0306 حديث 0 


اين روايت طبق نقل صدوق در علل صحيحه است,ء ولى طبق نقل مرحوم كلينى در كافى نمى توان آن را صحيحه دانستء زيرا 
در سلسله سند كافى» حسين بن محمد و على بن محمد و حسن بن على [وشاء] آمده كه وثاقت آنان مورد خدشه است. 
(الف- م جلسه 7١6‏ درس). 
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جعفر (ع) يرسيدم: مقدار تعزير جقدر است؟ فرمود: ده و اندى تازيانه ما بين ده تا بيست )١١‏ 


نظير اين روايت در مستدرك از نوادر احمد بن محمد بن عيسى از اسحاق بن عمار نقل شده است. )7”١‏ 


مضمون اين موثقه با مفاد آنجه در صحيحه حماد ذكر شده بود» از نظر كثرت و قلت ضربات» متفاوت است- زيرا صحيحه در 
جهت كثرت تا 64" ضربه را جايز مى دانست و در ناحيه قلت هم موكول به تشخيص والى نموده بود كه بسا كمتر از ده ضربه 
را تشخيص دهد- وابن حمزه در كتاب وسيله درباره تعزير قذفء تا جايى كه شرايط حد در آن متحقق نشده» به مضمون اين 


روايت فتوا داده است 


7 


"'- در مرسله صدوقء آمده است كه ييامبر خدا (ص) فرمود: براى هيج والى كه به خداوند و روز جزا ايمان داشته باشد» 
سزاوار نيست كه به متخلفى بيش از ده ضربه تازيانه بزند مكر در اجراى حد. و ار متخلق جزو بند كان و مملوكان بود مى 


توانند براى ادب كردن او از سه تا ينج ضربه به او تازيانه بزنند. 69" 


علت آن كه صدوق قاطعانه اين روايت را به ييامير (ص) اسناد مى دهد آنست كه مضمون حديث در نزد او اثبات شده و او به 


صدور اين حديث از جانب رسول اكرم (ص) 


(1)- سالت ابا ابراهيم (ع) عن التعزير كم هو؟ قال: بضعه عشر سوطهء ما بين العشره الى عشرين (وسائل 18/ 887 ابواب بقيه 


الحدود. باب :ث3 حديث 0 


علت موثقه بودن روايت اينست كه اسحاق بن عمار فطحى مذهب بودهء البته فطحى ها دو دسته هستند يكك دسته آنها كه به 
امامت عبد الله افطح قائل بوده اند و يس از آنكه بعد از 0 روز اواز دنيا رفت به امامت امام موسى بن جعفر (ع) روى 
اول است (الف- م جلسه 7١6‏ درس). 


(0)- مستدركك الوسائل ة ابواب بقيه الحدود باب 3 حديث 8 


(©)- لا يحل لوال يؤمن باللّه و اليوم الآخر آن يجلد اكثر من عشره اسواط الاافى حد. و اذن فى ادب المملوك من ثلاثه الى 
خمسه. (وسائل عم ابواب بقيه الحدود.» باب 0306 حديث 6 


ص: 6م 


علم و يقين ييدا كرده است. »١١‏ در ضمنء مضمون اين حديث موافق با قول دهم است كه قبلا از احمد در يكى از دو روايتى 
كه از او نقل شده بود» ذ كر شد. 


؟- در كتاب مستدرك به نقل از جعفريات از امام على (ع) نقل شده است كه ييامبر (ص) فرمود: براى هر كس كه به خدا و 


ز قيامت ايمان دارد جايز نسست ذم مي نه نا ززنائة امف انك مك وات حد. (”7») 
روز قيامت ايمان دارد جايز نيست كه بر ده ضربه تازيانه بيفزا ب ر اجراى 1 


23 ته بخارى از ابو برده نقل شده كه ييامبر (ص) مى فرمود: بجز در اجراى حدى از حدود الهى به متخلف بيش از ده 
ضربه شلاق زده نمى شود. و نيز در همان كتاب و از همان حضرت (ص) نقل شده است كه فرمود: در هيج مجازاتى بيش از 


ده ضربه شلاق زده نمى شود مكر در اجراى حدى از حدود الهى. 


در روايت سومى از ييامبر (ص) در همان كتاب نقل شده است: بيش از ده ضربه تازيانه به كسى نزنيد مككر در هنكام اجراى 


حدى از حدود الهى. «”) 


راوى اين روايت «ابو برده»- به ضم با- همان ابن نيار انصارى است كه در عقبه دوم به همراه هفتاد تن ديكر از صحابه حضور 
داشت و در غزوات بدر واحد و تمام صحنه ها و مشاهد ديكر در ركاب بيغمبر (ص) بود همجنين وى در تمام جنكهاى على 


(ع)» آن حضرت را همراهى كرد. و مضامين سه روايت ذكر شده با روايت مرسله صدوق موافق است. 


-)١(‏ آقايان كه به منبر تشريف مى برند يا جيزى مى نويسندء اكر كفتند قال رسول الله قال الصادقء اكر نام راوى را ذكر 
00 


نسبت به صدور آن شكك داشته باشند اين خود يكك نوع قول بدون علم است و كناه استء در نقل روايت يا بايد يقين باشد يا 
حجت شرعى. البته اين نكته را عرض كنم كه قول بدون علم غير از دروغ است كه در باب روزه يكى از مبطلات روزه دروغ 
بستن به خدا و رسول است, قول بدون علم مبطل روزه نيست. (الف- م جلسه 5١8‏ درس). 


(5)- قال رسول الله (ص) لا يحل لاحد يؤمن باللّه و اليوم الآخر ان يزيد على عشره اسواط الافى حد. (مستدرك 758/7 


ابواب بقيه الحدود. باب 32 حديث "0 


(*)- لا تجلدوا فوق عشر اسواط الا فى حدّ من حدود اللّه. (صحيح بخارى 6/ 218 كتاب محاربين ... باب مقدار تعزير و 
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#- در كتاب مستد رك به نقل از فقه الرضا مده است: تعداد ضربات در تعزير مابين ده و اندى تازيانه تا سى و نه تازيانه و 


تعداد ضربات در تاديب بين سه تا ده ضربه است. )١(‏ 


كويا اين جمله منقول از فقه الرضا ميان روايات اين باب جمع نموده بطورى كه آن دسته از روايات كه در آن ازده ضربه 
سحن كفته شندة يز تاذيب» كساتى حمل "فى شوة كامتضدى افرق هستيد كددون آنا تنه ا خرزازت و كراهت يودمز يهل 
حرمت نرسيده است. بنابراين اخبار ذكر شده در مقام بيان بيشترين مقدار مجازات در تاديب است و كواه اين نكته» ذيل مرسله 


است- كه تاديب برده را تا ينج ضربه يعنى نصف تاديب فرد آزاد ذكر كرد- و مقصود از كلمه حد در اين 


روايت اعم از حد اصطلاحى و تعزير مى باشد. همجنين مضمون روايت مو ثقه اسحاق را بر تحديد تعزير از نظر كمترين مقدار 
ضربء و صحيحه حماد را بر تحديد تعزير از نظر بيشترين مقدار ضربات حمل كرده است. مقصود از ذ كر كلمه بضعه عشر (ده 
واندى) در روايت موثقه اسحاق از يازده به بال-مى باشد. ولى از سوى ديككر با توجه به ذكر كلمه والى در روايت مرسله 
حق دارد فرزند را تاديب نمايد- لكن اين اشكال در ساير 


-)١(‏ التعزير مابين بضعه عشر سوطا الى تسعه و ثلاثين و التاديب مابين ثلاثه الى عشره. (مستدركك الوسائل اوفيقة ابواب بقيه 
الحدود. حديث 3 منقول ازفقه الرضا/ 0:09. 


البته همانكونه كه بارها عرض كرده ام به نظر من فقه الرضا همان رساله على بن بابويه است كه برخى از علماء با آن معامله 
روايت مى كنند و دليل آن هم اينست كه فتواهايى كه مرحوم صدوق در من لا يحضر از يدرش نقل مى كند كه در فقه الرضا 
به همان شكل آمده است و من در اين مطلب آن قدر معتقد شده ام كه هر جا علامه در مختلف جيزى را از رساله على بن 
بابويه نقل مى كند من مى روم سراغ كتاب فقه الرضا و عبارت را در آنجا يبدا مى كنم. و اين قرينه بسيار خوبى است به اينكه 
اين دو كتاب يكى است. 


اين كتاب در جمع بين روايات اختلافى همواره مورد مراجعه فقها بوده و غير از جند مورد كه خلاف اجماع در آن 


ديده مى شود بقيه موارد آن متقن است و از مضامين آن استفاده مى شود كه مؤلف آن احاطه كامل به مسائل فقه شيعه داشته 
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اخبارى كه بر ده ضربه دلالت داشت وارد نيست- زيرا كلمه والى در آنها نيست- 


/ا- در روايت عبيد بن زراره آمده است كه كفت از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: اكر با مردى مواجه شوم كه بنده 


مسلمانى را به زنا متهم مى كندء در حالى كه از آن بنده جز خوبى جيزى ندانيم» به كسى كه به او تهمت زدهء حد حر را بجز 
يكك تازيانه اجرا مى نمايم. )١١‏ 


مورد تهمت قرار كرفته) آزاد باشد. 


جنانكه موثقه ابو بصير براين مطلب كواه است كه از امام صادق (ع) نقل مى كند كه فرمود: هر كس بر بنده اى (عبد) افترا 


زندء به خاطر حرمت اسلام تعزير مى كردد. زفق 


روايتى كه از عبيد نقل شده. خصوصا به انضمام رواياتى كه در مورد فراهم ساختن مقدمات زنا آمده كه بايد نود و نه ضربه 
تازيانه جارى كردد. مطابق قول ينجم يعنى تفصيل بين معاصى استء به اين معنا كه در هر معصيتى بايد مجازات متناسب با 
آن رادر نظر كرفتء مثلا تعداد ضربات در تعزير كسى كه در بى فراهم آوردن مقدمات زنا بوده» كمتر از حد خود زناست. 


همجنين تعداد ضربات در مورد كناهانى كه از جهاتى با قذف مناسبت دارد كمتر از حد خود قذف مى باشد. قبلا نيز نقل 


شد كه در مسالكك اين قول به شيخ و فاضل- علامه حلى- نسبت داده شده است و فرمايش امام (ع) كه: او را به اندازه حد 
«حرا مى زنيم بجز يكك تازيانه كمتر بر تعين اين مقدار دلالت ندارد» بلكه امام (ع) در مقام بيان بيشترين مقدار ضربات در حد 


است و آن حضرت (ع) مقدار ضربات را به نسبت موردى كه ذكر ميكند اختيار كرده است. 


اينها رواياتى بود كه ما در اين باره بر آنها دست يافتيم. اما اشكال در طريقه جمع كردن ميان اين روايات و رفع تعارض 


موجود در آنهاست. 


-)١(‏ لو أتيت برجل قذف عبدا مسلما بالزنا لا نعلم منه الا خيرا لضربته الحد حدّ الحرٌ الا سوطا. (وسائل 18/ 7, ابواب حد 


قذفء باب 5 حديث 7). 

(1)- من افترى على مملوك عرّر لحرمه الاسلام. (وسائل /١6‏ 67 ابواب حد قذفء باب ؟. حديث 7؟1). 
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ممكن است كسى اين طور بككُويد: خبرى كه از عبيد نقل شد تنها بر مورد خودء يعنى تهمت زنا بر بنده (عبد) مسلمان» منحصر 


است. بنابراين اين حديث هم مشابه و معادل اخبار ديكرى است كه در موارد خاصه در كتاب مسالكك نقل شده بود وما به 


همه آنها در مورد ويزه خود, فتوا مى دهيم. از اينرو در تعزيرات عامه؛ امر داير است در بين كمتر از جهل ضربه؛ بدون هيج 
حدى از نظر كمترين مقدار ضربات حنانكه صحيحه حماد بر آن دلالت دارد» و بين بالاتر از يازده تا سى و نه ضربه. برابر 
كفته اى كه از كتاب فقه الرضا نقل شدء يا مطابق موثقه اسحاق بن عمار امر داير 


است بين يازده تا بيست و يا آنكه تعداد ضربات بنا بر مرسله صدوق و رواياتى كه بدين مضمون اند از ده ضربه افزونتر نمى 


سو د. 


اكنون اكر در مقام ايراد كفته شود: كه خبر عبيد به انضمام ديكر اخبار وارد شده درباره مقدمات زناء ممكن است بر اين نكته 
دلا لمت كند كه مقدار تعزير در مورد كناهانى كه با زنا مناسبت دارند» كمتر از تعداد ضربات در حد زناستء و نيز تعداد 
ضربات در جرايمى كه با قذف مناسبت دارند» كمتر از تعداد ضربات در حد قذف مى باشدء بنابراين اخبارى كه بر معاصى 
عموما دلالت دارند بايد بر كناهانى حمل شوند كه كناهان مناسبى از نوع خودشان كه حد داشته باشد ندارد. 


در ياسخ اين ايراد كفته مى شود: روايت نقل شده از عبيد تنها درباره متهم كردن مملوكك صالح به زنا مى باشدء و اين روايت 
تمام موارد قذف و شتم و سب و هجا وايذا را در بر نمى كيرد واينكه مى بينيم امام صادق (ع) در اينجا اجراى جنين مقدارى 
از تعزير را اتتخاب مى كند بخاطر وجود مرتبه خاصى از كناه است و دال بر تعين اين مقدار در ساير كناهان ذكر شده نيست. 
همجنانكه اخبار منقوله اى كه درباره خوابيدن دو نفر بصورت عريان در زير يكك لحاف ذكر شده؛ دلالت بر حكم بوسيدن و 


لمس و غيره را ندارد» هر جند كه بعضى از فقها حكم آن را در موارد بوسه و ... نيز تعميم داده اند. 


روايات عامه باشد. بنابراين آنجه در اينجا حائز 
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اهميت است دفع تعارض ميان اين اخبار- عامه- مى باشد كه امرى مشكل به نظر مى رسد. 


ده ضربه تعزير جائز نيستء فتوا نداده اند و تنها برخى از فقهاى سنت مانند احمد آن هم در يكى از دو روايتى كه از او نقل 
شده؛ مطابق اين حديث فتوا داده است. و همانكونه كه قبلا توضيح داده شد مى توان اين روايت را به قرينه ذيل آن كه- تعبير 


ادب المملوكك دارد- بر تاديب حمل كرد؛ و حد را نيز به مفهومى اعم از حد اصطلاحى و تعزير معنى نمود. 


همجنين بر مضمون روايت موثقه ايراد مى شود كه اولا: هيج فقيهى جز ابن حمزه در كتاب وسيله در خصوص كناهانى كه با 
قذف تناسب دارد به اين روايت فتوا نداده استء البته شافعى به استناد كفته كتاب منهاج در يكى از دو قولى كه از او روايت 


شده به عدم جواز افزون شدن مقدار تعزير از بيست ضربه فتوا داده است. 


ثانيا: از ظاهر اين روايت بدست مى آيد كه بيشترين مقدار تعزير نوزده يا بيست ضربه است و ممكن است ظهور صحيحه حماد 
در جايز بودن مقدار تعزير تا سى و نه ضربه قويتر از اين روايت باشد. به علاوه صحت سند در صحيحه باعث ترجيح آن بر 


روايت موثقه ميكردد. 


از سوى ديككر شايد بتوان مضمون روايت موثقه را به عنوان ذكر مثال و تعيين بعضى از مصاديق تعزير حمل كرد و مؤيد اين 
احتمال روايات مطلقه اى است كه در بسيارى ابواب مختلف در 


مقام بيان حكم تعزير آمده بدون اين كه اشاره اى به مقدار آن شده باشد. بدين ترتيب ميان روايت صحيحه حماد و موثقه 


اسحاق را مى توان جمع كرد و عبارت نقل شده از كتاب فقه الرضا (ع) نيز دليل بر اين جمع است. 


نكارنده بنا بر تتبعاتى كه انجام داده جنين نتيجه كرفته است كه كتاب فقه الرضا (ع) رساله على بن بابويه قمى بوده كه بعنوان 


مرجع علماى اماميه» در هنكام عدم دسترسى به نصوص شرعىء مورد استفاده قرار مى كرفته است و على بن بابويه قمى خود 


دانشمندى 
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فقيه و بصير در فقه اهل بيت (ع) به شمار مى آيد. 
[خلاصه كلام و نتيجه:] 


جمع ميان اخبار عامه همان كونه است كه در روايت فقه الرضا (ع) نقل شدء يعنى مقدار ضربات در تعزير بين يازده تا سى و 


نه ضربه تازيانه مى باشد. 


ممكن است بتوان توجية ديكرى براى بيان اختلا.ف اخبار در خصوص مقدار تعزير ارائه داد. به اين معنا كه تفاوت مقدار 
ضربات در تعزير به تفاوت جرايم و مجرمان بر حسب موقعيت و حسن يا سوء سابقه بستككى داشته ويا آنكه منوط به مراتب 
تعزير و شرايط زمانى و مكانى و ... باشد» تعزير نيز امر تعبدى محض نيست تا مانند حد» مقدارى معين و مشخص داشته باشد» 
بلكه جنانكه بارها كفته شد مراد از اجراى تعزير» تاديب شخص و تنبه جامعه است. بنابراين با مختلف شدن جهات تعزير» 


مقدار ضربات در آن نيز متفاوت مى شود. بدين كونه بايد روايات 


مختلفه المضمون را بر جهات فوق الذكر حمل نمود. كُويا فرمايش ييامبر (ص) و ائمه (ع) در هر يكك از اين احاديث در واقع 


باره فرمود: مقدار تعزير بر حسب صلاحديد والى و با توجه به نوع كناه و ميزان قوه بدنى مجرم تعيين مى كردد. )١١‏ 


البته والى نمى تواند مقدار ضربات را در تعزير بيشتر از ضربات در حد جارى سازد. بلكه حتى به مقدار حد همان كناه هم 
نمى تواند بر متهم تازيانه بزند. جنانكه روايت معتبر سكونى از امام صادق (ع) و آن حضرت از يدرانش بر اين نكته دلالت 


دارد. 


0 حديث‎ ٠ على قدر ما يراه الوالى من ذنب الرجل و قوه بدذنه. (وسائل 16 عرف ابواب بقيه الحدود.» باب‎ -)١( 
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سكونى نقل مى كند كه امام صادق (ع) فرمود: ييامبر كفت: هر كس در جارى ساختن مجازاتى غير از حد, به مقدار حدء 


تنبيه كند خود از متجاوزان است. )١١‏ 


بيهقى نيز اين روايت رااز ضحاك از ييامبر (ص) نقل كرده است. )”١‏ 


.)2 من بلغ حدا فى غير حد فهو من المعتدين. (وسائل لالع لفرة ابواب مقدمات الحدود. باب *, حديث‎ -)١( 
سنن بيهقى 8/ /77؛ كتاب الاشربه و الحد فيها. باب ما جاء فى التعزير و انه لا يبلغ به اربعين.‎ -)5( 


استاد بزركوار در يايان درس خويش در ارتباط با فرا رسيدن هفته وحدت- ميلاد با سعادت ييامبر اكرم (ص)- كه خود 
بنيانكذار آن مى باشدء مطالبى را بيان فرمودند كه به اجمال يادآور مى شويم. 


من بارها عرض كرده ام كه 


معنى هفته وحدت اين نيست كه اهل سنت از عقايد و فقه خودشان ويا شيعه از عقايد و فقه خودش دست برداردهء البته به 
عقيده ما حق همان فقه شيعه است,. از باب اينكه ييامبر (ص) در مراحل مختلف بارها بدين مضمون فرمود: «انى اوشكك ان 
ادعى فاجيب و انى تاركك فيكم الثقلين ان تمسكتم بهما لن تضلواء كتاب الله و عترتى». 


در اين حديث متواتر بين فريقين» ييامبر اكرم (ص) عترت خويش را عدل كتاب خدا قرار داده اند و فرمودند اكر به آنها 
تمسكك كنيد كمراه نمى شويد و معنى تمسكك عمل به نظر و دستورات آنهاست. و فقه امام صادق و امام باقر عليهما السلام 
قطعا از فقه ابو حنيفه و مالكك و شافعى كمتر نيستء بنابراين با وجود فتواى امام صادق و امام باقر (ع) ما مجوزى نداريم كه به 
فتواى ديككران عمل كنيم در صورتى كه خود آنان براى امام صادق (ع) اهميت قائل بوده اند. بنابراين» عقيده ما ايندست كه اكر 
به فقه اهل بيت عمل نكنيم بيش خداوند جوابى نداريم واين غير از مسأله امامت و ولايت است. در آن زمينه هم ما معتقديم 


كه ائمه معصومين (ع) امام منصوص هستند و تا وقتى كه امام منصوص هست نوبت به انتخاب نمى رسد. 


علاوه بر آن حديث ثقلين اكر بر فرض مسأله حكومت رااثبات نكند مسلما مسأله حجيت نظر آنان در مسائل فقهى را اثبات 


مى كند و اينها مسائلى است كه در جاى خود بايد مورد بحث قرار كيرد. 


ولى نكته قابل ملاحظه اينست كه اكنون در دنياى امروز كه مسلمانان به انحاء مختلف تحت فشار هستند اكر ما بيائيم يكديكر 


را 


در هتدوستان؛ در ياكستان در جاهاى ديك ردثياء كاهى كساتى را اجير مى كتند كه جيزهايئ عليه شيعه بلويسند كه اينها قائل 
به تحريف قرآنند» حاجى نورى اينكونه #فتهء در فلاان كتاب جنين روايتى آمده ... مكر سنى ها در كتابهايشان اينكونه 


روايات را ندارند؟! در صحيح بخارى روايتى است كه از عمر نقل مى كند كه آيه رجم در قرآن بوده و افتاده است. 


خوب معلوم است كه اين روايت درست نيست ما تحريف قرآن را قبول نداريم جه از طرق سنت نقل شده باشد جه شيعه» ولى 
اين جمله «هكذا نزلت» كه در بعضى جاها آمده؛ بسا خود 
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جهت هفتم: مقدار ضرب تادببى: 


يوشيده نيست كه تعزير بجه يا مملوك متخلف با تعزير مجرم تفاوت دارد. زيرا تعزير در قبال عملى كه ذاتا حرام است جارى 
مى كردد. در حالى كه تاديب در قبال عملى اجرا مى كردد كه صدور آن از نظر عادت شايسته نبوده و آن عمل هم ذاتا به 


حد حرمت شرعى نرسيده است و مقدار ضربات در آن نيز به مقدار ضربات در تعزير بالغ نمى شود. 

شيخ طوسى در آخر باب حدود از كتاب نهايه مى كويد: 

كودك و مملوكك اكر مرتكب خطا شوند به ينج تا شش ضربه تاديب مى شوند و نبايد آنها را ازاين بيشتر زد. )١١‏ 
محقق در كتاب شرايع مى نويسد: 

تاديب كودكك و مملوكك, با بيش از ده ضربه مكروه است. 


اصل دراين 


مسأله اخبار مستفيضى است كه به آنها اشاره مى شود: 


-١‏ حماد بن عثمان كويد از امام صادق (ع) درباره تاديب كودك و بنده سؤال كردم, فرمود: ينج يا شش ضربه بزن و با او 


نرمى كن. )”١(‏ 


- جبرئيل هم اين جمله را مى كفته يا تطبيق بر مورد مى كرده ولى نه به عنوان قرآنء و بعضى فكر مى كردند كه اينها هم جزء 
دوجا ل ارو ارا ا ريا ا 
خدا عرضه كنيم 51 مالك اندع إماة عدت رع عزو فر اه تماد إنَا خنٌ ْنَا الذّكرَ و إِنَا لَه لَافِظونَ». 1 
فرمايد: 0 أيه الال مِنْ بن بَدَيْ 2000 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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و متأسفانه اين امكانات و ثروتهاى كشورهاى اسلامى بجاى اينكه صرف وحدث مسلمانان و مبارزه با دشمئان اسلام شود 
خرج تفرقه افكنى مى شود. خداوند ان شاء الله اسلام و مسلمين را از شر كفار و اجانب و عمال تفرقه افكن آنان مصون و 
محفوظ نككهدارد. (الف- م, جلسه 7١١‏ درس). 


-)1١(‏ نهايه/ ؟ثالا. 


(39)تحماد بن عثمان قال:قلت لأ عبد اللهاقن ادب الضى: و المملو كك فقال: تخوسسه او متته وازفق: (وسائل 81/98 ابوات 


بقيه الحدود. باب ل حديث .)١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ا ص: 00١‏ 
-١‏ زراره كويد به امام صادق (ع) عرض كردم درباره تاديب بنده جه مى فرمائيد؟ 


فرمود: آنجه به صورت ناخودآ كاه از او سرزد. مجازاتى 


ندارد» اما در مواردى كه ترا نافرمانى كردء زدن او بى اشكال استء كفتم: او را جقدر بزنم؟ فرمود: سه يا جهار يا ينج ضربه به 


او بزن. )١١‏ 


- سكونى از امام صادق (ع) روايت كرده كه دانش آموزان صفحات نوشته هاى خود را در مقابل امير المؤمنين (ع) قرار 
دادند تا يكى از آنها را انتخاب كند. حضرت فرمود: 


اين كار نوعى از قضاوت است و روا داشتن ظلم در آن همجون ظلم در اصل حكومت است. به معلم خود ييغام دهيد اكر شما 


را بيش از سه ضربه تنبيه كند مورد قصاص قرار مى كيرد .)2١‏ 


؟- در روايت موثق اسحاق بن عمار آمده است كه كفت: به امام صادق (ع) عرض كردم كاهى اوقات غلامم را به خاطر 
بعضى از كارها تنبيه مى كنم فرمود: او را جقدر مى زنى؟ كفتم: شايد صد ضربه. فرمود: صد ضربه؟! صد ضربه؟! و بار ديكر 
همين لفظ را تكرار نمود و سيس فرمود: يعنى به اندازه حد زنا او را مى زنى؟! از خدا بترس. به او كفتم: فدايت شوم يس 
جقدر بزنم؟ فرمود: يكك ضربه بزن. كفتم: سوكند به خدا اككر او بداند من فقط به او يكك ضربه مى زنم دست از كار خود 


نمى كشد. فرمود: دو ضربه بزن. 


فرمود: اى اسحاق, اكر حد خطايى را كه او مرتكب شد دانستىء براى او حد جارى كن واز حدود تعيين شده الهى تجاوز 
منما. (””) 


(1)تما ترى فى مورب الفماق كك © قال هه انين فيه جل ل تاه 


قوف اناما عقاف كلذ بان قلت 
كم اضربه؟ قال: ثلاثه او اربعه او خمسه. (وسائل 1/ الم ابواب بقيه الحدود. باب ل حديث 0 


(7)- ان امير المؤمنين (ع) القى صبيان الكتاب الواحهم بين يديه ليخير بينهم» فقال: اما انها حكومه. و الجور فيها كالجور فى 
الحكم. ابلغوا معلمكم ان ضربكم فوق ثلاءث ضربات فى الا-دب اقتص منه. (وسائل 487/١8‏ ابواب بقيه الحدود» باب ال 


حديث 5). 

(*)- اسحاق بن عمار قال: قلت لأبى عبد الله (ع) ربما ضربت الغلام فى بعض ما يجرم. قال و كم تضربه؟ قلت: 
ربما ضربته مائه فقال مائه؟! فاعاد ذلكك مرتين ثم قال: حد الزنا؟ ات اللّه فقلت: جعلت فداكك فكم 
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[در اين روايت نيز حد به معناى اعم از حد اصطلاحى و تعزير و تاديب است]. 


ه- على بن جعفر از برادرش موسى بن جعفر (ع) يرسيد: آيا شخصى مى تواند بنده اش را به خاطر جرمى كه مرتكب شده 
بزند؟ فرمود: «بايد او را به اندازه كناهى كه كرده تنبيه كند اكر بنده اى زنا كرد بايد او را شلاق زد واكر مرتكب كارى غير 


از آن شد بايد به او يكك يا دو يا در همين حدود شلاق زد و در مجازات بنده افراط نشود» )١١‏ 
*- در مستدركك از فقه الرضا (ع) نقل شده است كه: «مقدار ضربات در تاديب بين سه تا ده ضربه است) (؟) 


وروايات ديكرى ازاين قبيل» در جهت ششم نيز توضيح داديم كه مى توان تمام رواياتى را كه بر ده ضربه دلالت دارد بر 


تاديب نيز حمل كرد. 


بديهى است همانطور كه قبلا نيز اشاره شد اكّر 


بنده مكلفى دست به ارتكاب يكى از معاصى شرعى كه براى آنها حد و تعزير» معين شده يزندء يا آنكه بجه مميز مرتكب 


برخى از كناهان مانند لواط و سرقت و ... بشود اين روايات شامل آن نمى كردد. 


زيرا آنجه در اين موارد اجرا مى كردد تعزير است نه تاديب. يس مورد اجراى تاديب» تخلفات عادى است نه تخلفات شرعى» 


مطلب ديكر اينكه: آيا اجراى تاديب در موارد خاص خودش واجب است يا خير؟ ياسخ اين است كه: اكر ما اجراى تاديب را 


در تخلفات عادى محصور كنيم- كه ظاهرا جنين است- وجهى براى واجب بودن آن وجود ندارد. ولى اكر كفتيم اجراى 


- ينبغى لى ان اضربه؟ فقال: واحدا. فقلت: و اللّه لو علم انى لا اضربه الا واحدا ما تركك لى شيئا الا افسده. 


قال: فاثنين. فقلت: هذا هو هلاكى. قال: فلم ازل اماكسه حتى بلغ خمسه. ثم غضب. فقال: يا اسحاقء ان كنت تدرى حد ما 


اجرم فاقم الحد فيه و لا تعدّ حدود الله. 
(وسائل لم الارفرة ابواب مقدمات الحدود. باب مر حديث )0 


(1)- قال سألته عن رجل هل يصاح له ان يضرب مملوكه فى الذنب يذنبه؟ قال (ع): يضربه على قدر ذنبه. ان زنى جلده و ان 
كان غير ذلكك فعلى قدر ذنبه: السوط و السوطين و شبهه. و لا يفرط فى العقوبه. (وسائل /١8‏ ٠5"؛‏ ابواب مقدمات حدود. باب 


نرة حديث 0 
(0)- مستدركك الوسائل الة ابواب بقيه الحدود. باب 32 حديث 2 منقول از فقه الرضا ال 
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تاديب اعم از تخلفات عاديه و برخى از امور محرم ذاتى- شرعى است,. در اين 


مسأله تفصيل وجود دارد, به اين ترتيب كه اكر بر تركك آن فساد مترتب باشدء اجراى آن واجب است. و در غير اين صورت 
واجب نيست و اككر بنده اى بخاطر از بين بردن حق مولايش تاديب مى شودء عفو او راجح تر است جنانكه سيره ائمه (ع) در 
بوخوو3.نا تخلفات يند كانشان نز انق امر كوا است. 


در كتاب جواهر [در ارتباط با فلسفه تاديب آمده است] 


«سزاوار است بدانيم كه مثلا در تاديب كودك, مصلحت وى در نظر است نه آنجه زابييده غضب نفسانى [بيرون ريختن خشم و 


انتقام كشى] استء كه در اين صورت شخص ادب كننده» كاهى خود بايد مورد تاديب قرار كيرد ١١‏ 


و براى آنجه در كتاب شرايع نقل شده بود دليل روشنى نيافتيم. زيرا از روايتى كه از كتاب فقه الرضا (ع) نقل شده بود مبنى بر 
آنكه: «مقدار ضربات در تاديب بين سه تا ده ضربه است» علاوه بر عدم حجيت آنء دلالتى بر كراهت بيش از ده در آن وجود 


نداشت. 


و مشكل مى توان روايت مرسله اى را كه از صدوق نقل شده بر كراهت حمل كردء زيرا روايت مذكور كاملا در حرمت 
ظهور دارد و شايد مقصود از آن موردء به قرينه ذكر والى همان تعزير باشد نه تاديبء البته مفاد خبر ابو برده و روايات ديكرى 


نظير آن اعم است و مى توان آن رااز راه جمع حمل بر تاديب نمود. 


به هرحال, بهتر است در اين باره به همان قول كتاب نهايه كه به احتياط نزديكتر است تمسكك كرد هر جند كه مى توان كفت» 


در موارد ضرورى ممكن است در تاديب» از شش ضربه هم تجاوز كرد به شرطى كه در اجراى تاديب زياده روى 


نشوة: ؤيرا غرضن از اجراق آن«عضول ادف اسث و نناتكه كدشت ابن امور يدق صرق فصوت تنشده والذاذر خصوصض 
موارد اجراى تعزير و تاديب» روايات معمولا- بطور مطلق بدون اشاره بمقدار انها وارد شده واين امر ظهور دارد در اينكه 


تشخيص مقادير آن به عهده معزر يا 


-)١(‏ جواهر ١اع/‏ عع©,. 
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مؤدب و صلاحديد آنان از جهت مقتضيات و شرايط كذارده شده است. )١(‏ 


جون بحث ما در مورد وظايف حكام بود و اجراى تاديبات از وظايف آنان به شمار نمى آيد لذا اين مبحث را به اجمال و در 


حاشيه آن مباحث يادآور شديم. 


جهت هشتم: حكم كسى كه در اثر اجراى حد يا تعزير» يا تاديب كشته شده است: 
[اقوال فقها در ابن زمينه] 
-١‏ شيخ طوسى در كتاب اشربه از كتاب خلاف كويد: 


«مسأله 9: اككر امام متخلف شارب الخمرى را هشتاد ضربه شلاق بزند و متخلف در اثر اجراى تنبيه بميرد» هيج مسئوليتى بر 
كردن امام نيست. ولى شافعى كويد: بر امام است كه نصف ديه را بيردازد. دليل ما آن است كه حدء هشتاد ضربه مى باشد. 


در حالى كه شافعى بايه حد را بر جهل ضربه كذاشته و بدين خاطر بيت المال را ضامن يرداخت ديه مقتول كرده است. 


مسأله :٠١‏ اكر امام فرد واجب التعزير يا جايز التعزيرى را مورد ضرب قرار دهد و متخلف در اثر اجراى تعزير از دنيا برود» هيج 


مسئوليتى بر عهده امام نيست. نظر ابو حنيفه نيز جنين است. ولى شافعى مى كويد: يرداخت ديه مقتول بر امام واجب است. 


در اينكه از كجا بايد ديه او را داد دو عقيده مطرح شده است: اولين عقيده كه در نظر آنان مقرون به صحت است آنست كه 


ديه بر عاقله [خويشان يدرى امام 


يا قاتل] واجب است و عقيده دوم آن است كه يرداخت ديه از بيت المال استء دليل ما آن است كه 


(0- من در بحكى فقط سه ماه مدرسه رفتم و بعد از مدرسه فرار كردم علت آن هم اين بود كه الفبا را يدرم به من ياد مى 
دادء يكك بار در مدرسه «ح» حطى را به همان شكل كه يدرم برايم كفته بود نوشتم» معلم ناراحت شد و با شلاق مرا زد كه از 
مدرسه رفتن سير شدم و ديكر مدرسه نرفتيم كه نرفتيم. بالاخره تاديب و تربيت حسابى دارد و زدن نبايد به كونه اى باشد كه 


در فرد اثر سوء داشته باشد. (الف- مء جلسه 7١7‏ درس). 
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اصل برائت ذمه بوده و اجراى اصل اشتغال نيازمند دليل است ...» )١١‏ 
-"١‏ همجنين شيخ طوسى در كتاب اشربه از كتاب مبسوط مى نويسد: 


«اكر امام به تعزير متخلفى بيردازد و آن متخلف در اثر اجراى تعزير جان خود رااز دست بدهد بايد تمام ديه وى يرداخت 
كردة زيزا زدن:وى تاديى بوذه است. و دن مورة ابتكه ايخ .ديه از كجا بايد يرداخث شود عده ا كويتد: از نبت المال واب 


مقتضاى مذهب ما است. و دسته اى مى كويند بر عاقله است. اين صحيح ترين قول نزد آنهاست. 


واكر ما قائل شويم كه بطور كلى ضمانى در كار نيست قول قوى و صحيحى را كفته ايم زيرا از على (ع) روايت شده است 
كه فرمود: «اككر بر كسى حدى جارى كنيم و وى دراثر اجراى حد از دنيا رفت» هيج ضمانى نيست»). و تعزير نيز نوعى حد 


شماره آن معين نشده است). (7) 
ددر باب اشربه از كتاب مبسوط نيز جنين آمده است: 


«اكر متخلف در اثر اجراى تنبيه بميرد خواه اين تنبيه تعزير وجوبى باشد يا اباحى هيج مسئوليتى متوجه امام نيست. اين نظريه 


كسانى كه مى كويند جه كسى ضامن مقتول است دو دسته اند. عده اى كويند: بيت المال بايد ديه مقتول را بيردازد و كروهى 
ديكر آن را بر عهده عاقله [خويشاوندان يدرى قاتل يا امام] دانسته اند. و بنا بر آنجه كفته اند كفاره نيز بدان تعلق مى كيرد. 
اكر يدر يا جدء كودكى رابه عنوان تاديب بزنند و كودكك بميرد يا آنكه امام يا حاكم يا امين او و يا وصى او يا معلمى 
كودكى را براى تاديب مورد ضرب قرار دهند و آن كودك دراثر تنبيه جان بسيارد» آنها ضامن قتل كودكك هستندء زيرا 
اجراى تاديب به شرط سلامت كودكك مباح و روا شده بود واز نظر ما بايد ديه كودكك رااز مال خود بيردازند ولى از نظر 


علماى عامه يرداخت ديه بر عهده عاقله قاتل است)» )١‏ 
- محقق در باب حدود از كتاب شرايع كويد: 


«اكر كسى در اثر اجراى حد يا تعزير بميرد» هيج ديه اى بخاطر او يرداخت نمى شود از ناحيه بعضى كفته مى شود كه 


يرداخت ديه او بر بيت المال واجب است 


(1)- خلاف 7# 7377. 

(لاأكدين اقنا علط هد ا مم عدوة الله ماك كلذ مان (متسوط )رز 20 
(0)- مبسوط // 28. 
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ولى قول اول از طريق روايات بدست مى آيد) )١١‏ 

ه- محقق در اواخر حدود از كتاب شرايع مى كويد: 


«هشتم: هنكامى كه مردى همسر خود 


را به عنوان تاديب مشروع («”» بزند و زن دراثراين تنبيه از دنيا برود» شيخ طوسى دراين باره قائل به يرداخت ديه شده زيرا 
اجراى تاديب را مشروط به سلامت فرد مى داند. ولى در اين مسأله ترديد است زيرا تاديب در اين مورد از جملة تعزيرات 
اجازه داده شده از سوى شرع است. و اككر يدر يا جد يدرى فرزند خود را به خاطر تاديب مورد ضرب قرار دهند و آن كودكك 


در اثر ضربات وارده بميردء بايد ديه او رااز مال خود بيردازند) 29. 


ل در كتاب مغنى » نوشته ابن قدامه آمده است: 
«فصل: اكر متخلفى بخاطر اجراى تعزير جان سيرد» هيج ضمانى بر ديكرى نيست. 


مالكك و ابو حنيفه نيز جنين كويند. لكن شافعى» امام را ضامن يرداخت ديه مى داند و براى اثبات اين كفته به فرموده حضرت 
على (ع) استناد جسته كه: «كسى كه در اثر اجراى حد بميرد تصور نمى كنم كه جيزى به عهده كسى بيايد زيرا اين كار حق 
يعنى اجراء حد بوده كه او را كشته البته جز جد خمر زيرا از ييامبر (ص) در اين مورد جيزى بما نرسيده است). همجنين آن 
حضرت (ع) به عمر در زمانى كه به دنبال زن باردارى فرستاده و آن زن بجه خود را سقط كرده؛ به ضمان جنين آن زن اشاره 


0 


دراثر اجراى تعزير تلف كردد» مانند حد» كسى ضامن او نيست» (6). 


روايتى كه در اينجا از على (ع) نقل شد مبنى بر عدم رسيدن جيزى 


از ييامبر در اجراى حد شرب خمر با روايتى كه صدوق در كتاب خصال از آن حضرت (ع) نقل كرده 


(01)- شرايع 78 171. 


(9)- تاديب مشروع به هنكام ناشزه شدن زن» عدم تمكين» بيرون رفتن از خانه بدون اجازه» تركك واجبات نظير نماز و ... 


(مقرر) 

(9)- شرايع 76 197. 

5694/٠١ مغنى‎ -)6( 
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كه بيامبر (ص) هشتاد ضربه بخاطر شرب خمر جارى ساخت »)١3١‏ معارضت دارد. در كتاب مصنف نوشته عبد الرزاق به نقل از 
حسن )2١‏ آمده است: «ييامبر (ص) بخاطر شرب خمر هشتاد ضربه جارى كرد) «0. همجنين در همان كتاب از حسن نقل شده 
است كه عمر بن خطاب در نظر داشت در حاشيه و تفسير قرآن بنويسد كه ييامبر (ص) هشتاد ضربه بخاطر شرب خمر جارى 


كرد و وقت لاهل العراق ذات عرقء يعنى ذات عرق را ميقات اهل عراق قرار داد كه از آنجا محرم شوند. "١‏ 
اما ضمانت جنين سقط شده. بر ضمان در بحث ما دلالت ندارد زيرا از جنين جرمى سر نزده و تعزيرى براو نبوده است. 
/ا- باز در كتاب مغنى آمده افية: 


«اكر زنى در اثر تاديب شرعى توسط شوهرشء از دنيا برود بر شوهر او ضمانى تعلق نمى كيرد همجنين اكر دانش آموزى 
توسط معلم تاديب كردد و بميرد هيج ضمانى بر عهده معلم نيست. نظريه مالكك نيز همين است. لكن شافعى و ابو حنيفه كويند 
كه ضمان مقتول بر عهده آنان است و علت كفته هر دو كروه همانست كه در بيش نقل شد. 


«خلال» مى كويد: اكر معلم همانطور كه تابعان و فقها كفته اند سه ضربه بزند و شاكرد در اثر آن سه 


ضربه بميرد» وى ضامن نيست ولى اكر معلم شاكرد را به شدت تنبيه كند بطورى كه بر آن عنوان تاديب صادق نيايد ضامن 
قتل شاكرد است زيرا در زدنء راه تعدى كرفته است. قاضى كويد: بدين كونه با قياس بر سخنان علماء هنكامى كه يدر يا جد 
ياحاكم يااميناو ويا وصى كودكى او را به عنوان تاديب بطورى بزنند كه آن كودك در اثر تاديب بميرد» همجون معلم 


فيج ضمانى بر عهده آنان نيست) (4). 


60د ان وشوال اللدنر عر )برتقن للقي تاد 21/101 براك عد ميك ني ات ا 
(1)- احتمالا حسن بصرى است كه روايت را با واسطه از امير المؤمنين (ع) كرفته است (الف- م, جلسه 5١19‏ درس). 


()- ان النبى (ص) ضرب فى الخمر ثمانين. هم عمر بن الخطاب ان يكتب فى المصحف ان رسول الله (ص) ضرب فى الخمر 
ثمانين» و وقت لاهل العراق ذات عرق. (مصنف 71/8/87 باب حل خمرء حديث 1811 و 18814) 


(©)- همان مدركك. 

"69/٠١ مغنى‎ -)0( 
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8- ماوردى در بيان وجوه اختلاف ميان حد و تعزير كويد: 


«وجه سوم: در حد اكر تلف و مركك و مير رخ دهد خون متخلف هدر است لكن اكر در تعزير جنين ييشامدى رخ دهد باعث 
ضمان مى كردد و شاهد اين مورد جايى است كه عمر زنى را ترسانيد و آن زن بجه اى را كه در شكم داشت سقط كرد. عمر 


در اين باره با على (ع) مشورت كرد و بنا به ييشنهاد آن حضرت ديه بجه را به آن زن يرداخت» .0١١‏ 


4- در كتاب معالم القربه ذكر شده 


سث: 


«اكر امام متخلفى را تعزير كند» بطورى كه باعث مركك وى شود امام ضامن قتل او مى كردد. عده اى كويند: امام ضامن قتل 
متخلف نيست و مذهب ما همان قول اول است زيرا اين قول از عمر و على (ع) نقل شده و كسى با آنان مخالفت نكرده است. 


دليل ديكرء آن است كه تعداد ضربه ها در تعزير مشخص نشده» يسء زدن بيش از توان ضمان آور است مانند آنكه شوهرء 
همسر خود ويا معلم دانش آموزى را تنبيه كند. ما در تعزير از آن جهت امام را ضامن مى دانيم كه تعزير» تاديبى است كه در 
آن سلامت متخلف شرط شده. يس اككر اجراى آن سبب تلف واز بين رفتن كردد» معلوم مى شود كه امام تا اين حد مجاز 


نبوده و ضمان مقتول بر عهده اوست. 


ابو حنيفه در اين باره كويد: اكر امام تشخيص دهد كه جز زدن وسيله ديكرى باعث اصلاح متخلف نمى شود بايد او را بزند. 
ولى اكر تشخيص داد با وسيله ديككرى غير از تنبيه مى تواند متخلف را اصلاح كند بين زدن و انتخاب وسيله ديكر مختار است. 


واكر متخلف در هر دو حالت در اثر اجراى تعزير بميرد» ضمانى در عهده امام نيست) (75). 
-٠‏ ولى در كتاب احكام السلطانيه نوشته ابو يعلى الفراء آمده است: 


«اكر متخلف در اثر اجراى تعزير از بين برود ضمان او بر كردن امام نيستء همجنين اكر معلم دانش آموزى را به عنوان تاديب 
به مقدارى كه در عرف رايج استء بزند و نيز اككر شوهرء همسر خود را بخاطر نشوز بزند و دراثر آن دانش آموز يا زن 


٠. 5 575 5 ٠ ٠.‏ حَ 
بميرند» ضمانى متوجه معلم و شوهر نمى كُردد. ودر روايت 


ابو طالب بر اين نكته تصريح شده. از ابو طالب سؤال شد: آيا ميان زن و شوهر قصاص صورت مى كيرد؟ 


كفت: اكر زدن به خاطر تاديب وى بوده» قصاص صورت نمى يذيرد). 


(01- احكام سلطانيه/ /77. 

(1)- معالم القربه/ ١9”‏ (جابٍ مصر/ 7587#) باب .2١‏ فصل تعازير. 
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بكر بن محمد ني نفل من كتد اكرمردى عمشرش زانه منظول تاديب زه ودوائر انف دست باياى زن را اشكست يا دريدن 
زن زخمى وارد نمود» قصاصى بر او نيست. 

ابو بكر خلال در كتاب تاديب مى نويسد: اكر معلمى شاكردان خود را بصورت متعادل و در حد توان آنان تنبيه كند وسه 
ضربه به آنها بزند» هيج ضمانى متوجه او نيست. و بدين كونه است اككر يدرى فرزند خود را مورد تنبيه قرار دهد) .)١١‏ 


مطالب ذكر شده برخى از عبارات علما و نويسند كان شيعى و سنى درباره اين مسأله بود. 


آنجه ازاين عبارات بدست مى آيد تسالم همككى بر عدم ضمان در حدود تعيين شده است بجز در مواردى كه از اجراى حد 
تعيين شده فراتر رفته باشند. اما نزاع در تعزيرات و تاديبات است. و فرق بين اين دو- يعنى بين حدود و بين تعزيرات و 
تاديبات- جنانكه در برخى از اين عبارات هم بدان اشاره رفته بود» آنست كه براى حد مصطلحء مقدارى مشخص از جانب 
خداى تعالى تعيين شده. بنابراين اكر متصدى اجراى حدء بدون هيج كونه تعدى و تفريطى به اجراى آن ببردازد هيج وجهى 
براق سام بودن ان تنتضووؤ بست زيرا حكمى كلو مأمؤر اراق آن شةه او حانتب تكداونك تعالى تعين كشنتة ونوئ: تنها 


مجرى 


فرمان الهى بوده است. اما در تعزير و تاديب جون مقدار خاصى براى آنها تعيين نشده و حاكم يا والى خود حد و مقدار آن را 
مشخص مى كنند و از طرفى غرض از اجراى آنهاء تاديب با حفظ موضوع و سلامت متخلف استء در صورتى كه متخلف 
بميرد» مى توان كفت كه مركك متخلف مربوط به خطا يا اشتباه والى يا حاكم در تعيين مقدار ضربات در تعزير يا تاديب بوده 
استء از اينرو حاكم يا والى» ضامن مقتول مى باشند. اكر جه ضمان حاكم بر عهده بيت المال است نه بر عهده شخص حاكم. 
جنانكه روايت اصبغ بن نباته دلالت بر اين معنا دارد. وى مى كويد: امير المؤمنين (ع) قضاوت كرد و فرمود: اككر قضات در 
خون يا قطع عضوى از متخلف دجار خطا شدند» ديه آنها بر عهده 


(1)- احكام سلطانيه/ 187. 
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شده كه فرمود: «امير المؤمنين (ع2 قضاوت نمود ...) .)73١‏ 
روايات و اخبار مسأله: 
روايات و اخبار ذكر شده در خصوص اين مسأله به دو دسته تقسيم مى كردد: 


دسته اول رواياتى است كه به طور مطلق بر عدم يرداخت ديه به كسانى كه در اثر اجراى حد يا قصاص كشته شده اند دلالت 
دارد. از جمله اين اخبار عبارتست از: 


-١‏ صحيحه حلبى كه از امام صادق (ع) روايت مى كند: «هر متخلفى كه در اثر اجراى حد يا قصاص از بين رفت ديه اى براى 


او نيست)» ("0). 


"- (كنانى» نقل مى كند كه از امام صادق (ع) درباره ديه كسى يرسيدم كه 


در اثر اجراى قصاص مرده است. آن حضرت فرمود: «اكر قرار بر يرداخت ديه بود كسى مورد قصاص قرار نمى كرفت». 
همجنين آن حضرت فرمود: «هر كس در اثر اجراى حد,. جان سيارد» ديه اى براى او نيست» روايت شحام از امام صادق (ع) نيز 


بدين كونه است 58(9). 


*- معلى بن عثمان از امام صادق (ع) نقل مى كند كه آن حضرت فرمود: «هر كس در اثر اجراى حد يا قصاص بميرد؛ ديه اى 


براى او نيست)» (6). 


؟- در كتاب مستدركك به نقل از دعائم الاسلام آمده است كه على (ع) فرمود: «اكْر 


(1)- ان ما اخطأه القضاه فى دم او قطع فهو على بيت المال المسلمين. (وسائل /١8‏ 188, ابواب آداب قاضىء باب .٠١‏ حديث 
0 


(؟)- وسائل 1١١/14‏ ابواب دعوى القتلء باب /ا حديث .١‏ خبر اصبغ بن نباته با حذف سند نقل شده ولى خبر ابى مريم در 


(*)- ايما رجل قتله الحد او القصاص فلا ديه له. (وسائل 9١//ا,‏ ابواب قصاص نفسء باب 75. حديث 4). 
(6)- من قتله الحد فلا ديه له (وسائل /١9‏ 28©» ابواب قصاص نفسء باب 75 حديث .)١‏ 

(0)- من قتله القصاص او الحد لم يكن له ديه. (وسائل /١4‏ /ا5؛ ابواب قصاص نفسء باب 75 حديث #). 
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براى كسى حد جارى شد و در اثر آن از دنيا رفت ديه و قصاصى براى او نخواهد بود) .)١١‏ 


ه- همجنين در همان كتاب به نقل از دعائم الاسلام از على (ع) روايت شده كه فرمود: «اكر كسى 


در اثر اجراى حد يا قصاص بميرد» جيزى براى او نيست و او كشته حكم قرآن است» .)١‏ 


ممكن است مقصود از كلمه حد در اين روايات و نظاير آنهاء معناى اعم آن- كه عبارت از حد اصطلاحى و تعزير است- 
باشدء از اينرو كه اينكونه الفاظ اكر با هم در استعمال جمع شوند [از جهت معنى] از يكديكر جدا واكر از هم جدا استعمال 
كردند [از لحاظ معنى] با هم جمع خواهند بود» واين نكته ايست درخور تأمل. (زيرا در كلمه حد اين حرف مورد قبول است 
ولى در كلمه تعزير معلوم نيست). 

اكر كفته شودء منظور از ذكر كلمه حد در اين روايات با توجه به قرينه هم رديف شدن آن با كلمه قصاصء فقط حد قتل 
استء از اينرو شامل موارد تنبيهى- كه احيانا در خلال آن ممكن است كسى بميرد- نمى كردد تا جه رسد به در بركرفتن 


تعزيرات. 


ياسخ مى كُوييم كه: اين ايراد مقبول نيست زيرا [درست برعكس] قصاص نيز در اينجا معناى اعمى دارد كه هم شامل قصاص 
نفس و هم شامل قصاص اعضا مى كردد. 


دسته دوم: رواياتى است كه بر تفاوت ميان «حدود الله و«حدود الناس» دلالت دارند اخبار زير از اين كونه اند: 


فرمود: «اككر بر كسى حدى از حدود الهى جارى 


-)١(‏ من اقيم عليه حد فمات فلا ديه و لا قود. (مستدركك الوسائل "/ 5068, ابواب قصاص نفس» باب 5" حديث 3 منقول از 
دعائم ا ع 


-)١(‏ من مات فى حد او قصاص فهو قتيل القرآن 


فلا شى ء عليه (مستدرك الوسائل / 180 ابواب قصاص نفسء باب 77 حديث "0 منقول از دعائم ؟/ 6717). 


(9)- حسن بن صالح بن حى ثورى از رؤساى زيديه بوده و صالحيه كه يكك طايفه از زيديه مى باشند به همين شخص 
منسوبند. (الف- مء جلسه 519) 
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نموديم بطورى كه منجر به مركك وى كرديدء ديه او بر عهده ما نيست. ولى اكر بر كسى حدى از حدود الناس را جارى 


ساختيم بطورى كه باعث مركك متخلف شد يرداخت ديه او بر عهده ماست» .)١١‏ 


/ا- صدوق كويد امام صادق (ع) فرمود: «اككر بر كسى حدى از حدود الهى جارى نموديم بطورى كه منجر به مركك وى 
كرديد» ديه او بر عهده ما نيست. ولى اككر بر كسى حدى از حدود الناس را جارى ساختيم بطورى كه باعث مركك متخلف شد 


يرداخت آن بر عهده ماست» (”) 


ظاهرا اين دو روايت يكى است «”" و اينكه صدوق روايت را قاطعانه به امام نسبت مى دهد بر ثبوت اين خبر در نزد او دلالت 
داردء وكرنه استفاده از جنين تعبيرى جايز نيست. جرا كه بدون علم و آكاهى نمى توان قولى رابه كسى مخصوصا به امام 
منتسب نمود علاوه بر آنكه» سلسله سند اين حديث تا ثورى صحيح بوده و ابن محبوب نيز از اصحاب اجماع است با توجه به 
نكات ذكر شده شايد براى ما در اعتماد بر اين خبر كافى باشدء اككر جه ثورى خود از فرقه زيديه بتريّه بوده و وثاقت او در نزد 


علماى رجال به ثبوت نرسيده است. ضمنا از ظاهر سخنان شيخ طوسى در استبصار 15 جنين بر مى آيد 


كد الامز انع شير ااععنناد دافنته وروا باك دسم أول زادر 1 تكميل كرده و تمادو دوه اللدى عقو النات دقان انه 


تفصيل شده است. 


بهر ترتبب» در باب حدود قول به تفصيلء, كه از راه جمع روايات مى توان بدان 


)كمجن ضريناه حل أي بعدوة اللهقماك قلةذيه هلا ومن كرتناء كا من حدوه لبان فمات فاناذيه علا 
(وسائل 68/١4‏ ابواب قصاص نفسء باب 75 حديث . 


(حمع مياه هد من دواد الله فاك قل 3 اله عليناء ومن فؤيناء دان بحدوة التامن: فماث :قن ديه علتاء (وسائل 6 


دتفضرة ابواب مقدمات حدود. باب وه حدود ع 


(9)- اشكالى كه به مرحوم صاحب وسائل هست و مرحوم آيت الله بروجردى هم اين اشكال را به ايشان داشت اينست كه 
ايشان به مناسبت هاى مختلف روايات را در جاهاى متعدد نقل كرده و كاهى آنها را قطعه قطعه كرده و هر قطعه را به مناسبت 
در جائى آورده است. (الف- م» جلسه 00 


(6)- استبصار ع/ الال باب من قتله الحد» حديث 1 
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تمسكك كرد. به طريقه احتياط نزديكتر است. نمونه حدود الناس» حد قذف است. 


و ظاهرا مراد امام (ع) از عبارت: يرداخت ديه او بر ماستء آنست كه جون ما به عنوان حكام مسلمين در جامعه هستيم ديه 
مقتول بر عهده ما خواهد بودء بنابراين جنانكه قبلا نيز در روايت اصبغ بن نباته ذكر شد يرداخت ديه بر عهده بيت المال 


اما در تعزيرات و تاديبات» قاعده اوليه اقتضاى ضمان دارد. زيرا امام (ع) فرمود: 
«خون مسلمان باطل و ضايع نمى شود) .)١١‏ 


ولى احتمال 


دارد براى عدم ضمان در تعزيرات و تاديبات به اصل برائت و قاعده احسان [ما على المحسنين من سبيل] و نيز رواياتى كه قبلا 
ذكر شد! و كلمه حد در آن ها از مفهومى عام برخوردار بوده استدلال شود. با اين توجيه كه هركاه لفظ حد منفردا ذكر كردد 
مفهوم آن شامل همه قوانينى است كه از طرف شرع براى ممانعت و جلوكيرى از مجرم تشريع شده بعلاوه؛ به نظر عرف در 
تمام مجازاتها» حكم شرع يكى است. 

اما آنجه به احتياط نزديكك است همان حكم به ضمان است بخصوص در تاديبات» زيرا هنكامى كه دليل [روائى] وجود دارد- 


كه خون مسلمان باطل نمى شود- نمى توان به اصل [برائت] تمسكك نمود. 


از سوى ديكر در تعزيرات» يرداخت ضمان بر عهده بيت المال است نه بر عهده حاكم محسن و نيك وكار- يس نمى توان 
بقاعده: «ما على المحسنين من سبيل» براى نفى ضمان استدلال نمود- واينكه مراد از حد مطرح شده در روايات مفهوم 
كسترده آن [اعم از حد و تعزير و تاديب] باشد مطلب درستى نيست. زيرا ما در تفاوت ميان حدود و تعزيرات و تاديبات» بيان 
كرديم كه مركك متخلف در اثر اجراى حد مستند به حكم الهى است در حالى كه مركك متخلف در اثر اجراى تعزير و يا 
تاديب ممكن است مستند به خطاى حاكم يا ولى در تعيين مقدار تنبيه باشد. البته اينكونه خطاها از امام معصوم صادر نمى 


شود. 


(١)-لا‏ يبطل دم امرئ مسلم. (وسائل 21١7/1١94‏ ابواب دعوى القتل» باب / حديث 0. 
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تمام مواردى كه ذكر شد مربوط به جايى است كه مجرى حكم از وظيفه خود 


فراتر نرود وكرنه در مورد كسى كه از وظيفه تعيين شده خود تجاوز كند و سبب مركك متخلف كردد قطعا ضامن مقتول بوده 


وضمان بر شخص او تعلق مى كيرد. 
[احاديثى كه ذيلا ذكر مى شوند بر نككته فوق دلالت مى كنند:] 


-١‏ سماعه روايت مى كند كه امام صادق (ع) فرمود: «براى هر جيزى حدى است و كسى كه از اين حد تجاوز كند بر وى نيز 


حدى است)» .)١(‏ 


-١‏ صدوق كويد على (ع) براى مردم خطبه خواند و فرمود: «خداوند حدودى معين نموده است يس مراقب باشيد كه از آنها 
تجاوز نكنيد) .)7١‏ 


"- سكونى از امام صادق (ع) و ايشان از يدرانش (ع) نقل كرده كه ييامبر (ص) فرمود: 


«هر كس مقدار ضربات را در غير حد به مقدار حد برساند از متجاوزان است» (اين روايت و روايت بعد در مورد تجاوزاز 


؟- حمران بن اعين» در صحيحه خود از امام باقر (ع) روايت كرده است كه فرمود: 
«سه ضربه از حدود است هر كس از آن يا فراتر نهد بر او اجراى حد واجب مى شود) (59). 


ه- حسن بن صالح ثورى از امام باقر (ع) روايت مى كند كه على (ع) به قنبر دستور داد تا درباره مردى حد جارى نمايد. قنبر 
در تعداد ضربات اشتباه كرد و سه ضربه بيش از آنجه بدان مأمور بود زد و على (ع) قصاص آن سه ضربه را از قنبر كرفت» 
«©). 


در اين زمينه اخبار و روايات ديكرى نيز ذكر شده كه مى توانيد به آنها مراجعه نمائيد «2). 


(١)-ان‏ لكل شىء حداء و من تعدّى ذلك الحد كان له حد. 
)اق الله تعن مقن ود قل دوا 


()- من بلغ حدا فى 


(0)- ان امير المؤمنين (ع) امر قنبرا ان يضرب رجلا حداء فغلط قنبر» فزاده ثلاثه اسواطء فاقاده على (ع) من قنبر بثلاثه اسواط. 


(9)-درء كك وسائل "173-5١‏ ابواب مقدمات حدود. باب "3. 
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و اكر ثابت شود كه متصدى اجراى حكم: در وظيفه خود تعدى روا داشته مصداق آيه «قَمَن امد عَلَيكَمْ فَاعْمَدُوا عَلَيه بثل 
ملكو ةا تراراني #وطيونية الكو قا ضما اود كردس تراكدو وسار نه افيه اس رهما 
تجاوز كرده است). 


اكنون اين يرسش مطرح مى شود كه آيا ديه بر حد و بر مقدارى كه بيش از حد زده شده مطلقا نصف مى كردد؟ ازاين 
جهت كه مركك مجرم عرفا مربوط به اين دو بوده» وقصاص و ديه با توجه به تعداد مجرمان تقسيم مى كردد نه بر حسب 
مقدار جرايم؟ يا آنكه بنا بر قول صاحب جواهرء قصاص و ديه بين حد و مقدار زائد بر حسب تازيانه هاء تقسيم مى كردد؟ يا 
آنكه ديه و قصاص در تمام موارد فوق متوجه مجرى حد است؟ جرا كه وى در اجراى حكم تعدى نموده؛ و زيادت اخير 
موجب مركك مجرم شده استء و عرفا و بلكه عقلا معلول» مستند به جزء اخير از علت است كه در بى بى آن حاصل شده- 
مانند آنكه بر كسى كه به علل ديكرى رو به مركك استء ضرباتى بزنند و وى بخاطر اين ضربات جان بسيارد» يا آنكه در 
كنس ستكق 5 كيال عرق كدان اناق رو دسكه زر فى 


بيفكنند و باعث غرق آن كردند-؟ 


دراين مسأله نظريات مختلفى از جانب فقها و علما ابراز شده كه در جاى خود بايد مورد بحث و بررسى قرار كيرد اما به نظر 
نكارنده قول اخير» صحيح تر است. 

محقق حلى در يايان بحث حد شرب خمر در كتاب شرايع كويد: 

«سوم: اككر حاكم در مورد كسى حد قتل جارى كند و يس از اجراى حدء فسق شاهدها آشكار شود ديه مقتول بر عهده بيت 
المال بوده و حاكم يا خويشان يدرى او ضامن آن نيستند. اككر حاكم بر زن حامله اى اقامه حد كند و آن زن از ترسء» بجه 
خود را سقط نمايد» از نظر شيخ طوسى ديه جنين بر عهده بيت المال بوده و اين قول قوى است جرا كه اين حكم خطا بوده و 


ديه خطاى حاكم بايد از طريق بيت المال يرداخت كردد. 


ولى عده اى كويند ديه مقتول بر عهده خويشاوندان يدرى- عاقله- امام است و اين قضيه اى است كه بين عمر با على (ع) رخ 


داد. اكر حاكم به تنبيه شخصىء بيش از حد 


.19 /)( بقره‎ -)١( 
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فرمان داده باشد و مجرم بخاطر آن بميرد يرداخت نيمى از ديه از مال شخصى حاكم واجب است. زيرا اين قتل به قتل عمد 
شبيه است هر جند كه مجرى آن را ندانسته به اجرا كذارده باشد. اما اكر حاكم از روى سهو بدان فرمان داده باشد نصف ديه 
بايد از بيت المال يرداخت كردد. الكر حاكم به همان مقدارى كه تعيين شده كفايت كرد ولى مجرى عمدا بر مقدار تعيين شده 


ضرباتى جند اضافه كرد و بدين وسيله موجب مركك مجرم 


كرديد بايد نيمى از ديه از مال مجرى حدء يرداخت شود و در موردى كه مجرى سهوا بر مقدار تعيين شده در حد. ضرباتى 
جند بيفزايدء برداخت ديه مقتول بر عهده خويشان بدرى-غاقله- مجرى اسث و در اين باره احتمال ديكرئ ثيز وجود داود) 


.)١١ 


مقصود محقق حلى از قضيه اى كه بين عمر با على (ع) رخ داده همان بيشامدى است كه قبلا از طريق سخنان علماى اهل سنت 


نقل شد واين روايت در وسائل الشيعه نيز مده است .)35(١‏ 


صاحب جواهر درباره احتمال ديكرى كه محقق ذكر كرده مى كويد: 


«احتمال ديكر تقسيط ديه بر تازيانه هايى است كه منجر به مركك مجرم شده و آن تمام ضرباتى است كه در اجراى حد و 


مقدار افزون بر آن بر مجرم زده اند) ("0). 

وما احتمال داديم كه يرداخت همه ديه متوجه مجرى حد باشد زيرا ضربات اضافى» جزء آخر علت محسوب مى كردد. 
جهت نهم: نكاهى كذرا به راههاى اثبات جرم در حدود و تعزيرات: 

[كلام شرائع در اين زمينه] 


مااين بحث را از كتاب شرايع نوشته محقق حلى بى مى كيريم و كسانى كه طالب يزوهش تفصيلى در اين باره هستند بايد به 
كتاب حدود مراجعه كنند: 


محقق در شرايع كويد: 


(0- شرايع 76 101. 

(؟)- وسائل 750١/١9‏ ابواب موجبات ضمانء باب "٠‏ حديث .)١‏ 
()- جواهر /8١‏ ه/ا؟. 
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«زنا با اقرار و بينه ثابت مى كردد. در اقرار» شروط: بلوغ و كمال و اختيار و آزادى اقرا ركننده و نيز تكرار اقرار» جهار مرتبه و 
در جهار مجلسء لحاظ مى شود. و اككر كمتر از جهار نفر به انجام عمل زنا اقرار كردند اجراى حد واجب نيست و بايد تعزير 


اجرا كردد. شيخ طوسى در كتابهاى خلاف و مبسوط در موردى كه جهار مرتبه 


اقرار در يكك مجلس انجام كيرد كفته است: جنين اقرارى موجب ثبوت زنا نيست ودر آن ترديد راه دارد ... اما در مورد بينه 
كمتر از جهار مرد يا سه مرد و دو زن كفايت نميكند و دراين باره شهادت زنان به صورت جداكانه ويا شهادت يكك مرد و 
شش زن مسموع نيست. لكن شهادت دو مرد و جهار زن مقبول است ولى فقط در اجراء تازيانه نه رجم و سنكسار نمودن. و 
اكر كمتر از جهار نفر بر انجام عمل زنا شهادت دهند تازيانه واجب نيست و در مورد همه آنها به خاطر دروغكويى و ايراد 


بهتان» حد- قذف- اجرا مى كردد) .)١١‏ 
دوَهْمَان كنات نيدن بحت ازالواظط تعيق :و قباقت كقنه شدهااست: 


«لواط عبارتست از مجامعت دو جنس مذكر از طريق دخول آلت در مقعد ويا غير آن- كارهاى ديككر غير از دخول- وهر 
كدام از آنها جز با جهار مرتبه اقرار يا شهادت جهار كواه عينى مرد اثبات نمى شود و در اقرا ركننده شروط: بلوغ» كمال عقل 
و اختيار» خواه فاعل باشد يا مفعول» مد نظر قرار مى كيرد. اكر كمتر از جهار مرتبه بر اين عمل اقرار كرد؛ اجراى حد منتفى 
شده و تعزير براو جارى مى كردد. واكر تعداد شاهدان كمتر از جهار نفر باشد» وقوع جنين كارى ثابت نمى شود و بر 
كولعان باعاطر ادرو كر انا روه إتهام شا قد ف هارو فى بوبنا بن قزل امك صاكم :را بق يارو عراه انام باقتدايا 


غير امام به علم خود مى تواند حكم دهد) .)3١‏ 


البته محقق در اينجا متذكر حكم سحق نكرديده ولى در كتاب 


شهادات آن را به منزله لواط قلمداد كرده است. در همين كتاب درباره قيادت كفته شده است: 


«عمل قيادت با دو بار اقرار و با توجه به بلوغ و كمال عقل و آزادى و اختيار اقراركننده يا با شهادت دو شاهد اثبات مى كردد) 
0 


.187 -١81 7 شرايع‎ -)01( 

()- شرايع 75 189. 

(0)- شرايع ©/ 181. 
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همجنين محقق درباره قذف مى نويسد: 


«قذف با شهادت دو كواه عادل يا با دو بار اقرار ثابت مى شود و بايد در اقرا ركننده شروط: تكليف و آزادى و اختيار را لحاظ 


نمود) .)١(‏ 
ودرباره مسكرات كفته است: 


«اين جرم با شهادت دو كواه عادل و مسلمان ثابت مى شود و در اين باره شهادت زنان به صورت جداكانه يا با هم مورد قبول 


نيست و همجنين با دو مرتبه اقرار ثابت مى شود و يكك مرتبه كافى نيست. 
ودراقرا ركننده شروط: بلوغ. كمال عقلء» اآزادى- در برابر بردكى- و اختيار لحاظ مى كرددا 07 
وى همجنين در مورد سرقت مى كويد: 


«اين جرم با شهادت دو شاهد عادل يا با دو مرتبه اقرار ثابت مى كردد و يكك بار اقرار كافى نيست و اقراركننده بايد بالغ» عاقل 


وداراى آزادى و اختيار باشد) (03. 
محقق درباره محارب مى نويسد: 


«اين جرم با اقرار» و لو يكك بار و شهادت دو مرد عادل ثابت مى شود و در اين خصوص شهادت زنان, به صورت جداكانه يا 


همراه با مردان» مورد قبول قرار نمى كيرد) «6". 


وى همجنين درباره وطى حيوانات كويد: 


«اين جرم با شهادت دو مرد عادل ثابت مى كردد و شهادت زنان به صورت همراه با مردان يا جداكانه مورد يذيرش واقع نمى 


شود. و يكك مرتبه اقرار نيز در ثبوت اين جرم كافى 


است مشروط بر آنكه جهاريا متعلق به شخص وطى كننده باشد و الا در اين مورد تعزير جارى مى كردد هرجند كه اقرار مكرر 


كردد. برخى كويند انجام اين جرم جز با دو بار اقرار محرز نمى كردد كه اين قول خطاست» «8. 


(01- شرايع 6/ /181. 
()- شرايع ©/ 189. 
(9)- شرايع 6/ 178. 
(©)- شرايع 75 .18١‏ 
()- شرايع 75 188. 
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ذوايق كناب درياره استمتاء. ذكر شندهاسة: 


«اين جرم با شهادت دو نفر عادل يا با اقرار» و لو يكك بار» ثابت مى شود. كروهى كويند اين كناه با يكك بار اقرار ثابت نمى 
كرود كه ابن نظر وشم بيقن ليست 1011 

محقق همجنين در ذيل مسأله قذف كفته است: 

«ينجم: هر عملى كه بخاطر ارتكاب آن تعزير به عنوان حقوق الهى اجرا مى كرددء بنا بر قولى» با كواهى دو شاهد يا دو مرتبه 
اقرار ثابت مى كردد) 79 


واضح است كه عمومات اوليه بر كفايت شهادت دو مرد عادل يا يكك بار اقرار» به جز در مواردى كه دليلى بر خلاف آن 
وجود دارد» دلالت مى كند. البته در مواردى كه اقرار به صورتى به ضرر ديككرى باشدء از اعتبار ساقط مى شود. همجون اقرار 
بنده كه بر ضرر مولايش مى باشد. همجنين ممكن است كه اعتبار تعدد اقرار در تعزير و مانند آن كه در شرايع نقل شد در اثر 
قياس به باب زنا و امثال آن باشد كه در اقرار بر آنهاء عدد شهود آنها اعتبار مى شود. 


[آيا براى كرفتن اعتراف از متهم مى توان به روشهاى آزاردهنده و زندان و تعزير متوسل شى؟] 


اللو فاسكم بد يها ف وس كد" اكز موود الاش يبدا شوة انا شاف دولك عراف اناك آذ اقامه تسوه ١‏ ا 


مى توان با اين وصفء اسباب مزاحمت براى متهم فراهم كرد و او را زندانى نمود ويا به منظور كشف جرم او را مورد تعزير 
قرار داد؟ در ياسخ به اين سؤال تفصيلاتى ذكر كرده اند كه تعرض آنها سبب تطويل كلام مى كردد. در اينجا توجه 
خوانند كان محترم رابه خلا-صه مطالبى كه «ماوردى» در كتاب احكام السلطانيه بدان اشاره كرده جلب مى نماييم» آنكاه به 


اجمال بررسى نكاتى را در اين زمينه بى مى كيريم و يزوهش كسترده را به فضلاء يزوهشكر وامى كذاريم. 


(1)- شرايع 5/ 189. 
(1)- شرايع 6/ /181. 
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ماوردى در احكام السلطانيه در اين ارتباط مى نويسد: 


«جرايم افعالى هستند كه دست يازيدن به آنها از طرف شرع ممنوع شده و خداى تعالى براى جلوكيرى از وقوع آنها اجراى 
حد يا تعزير را تعيين نموده است. در ايراد اتهام» سياست دينى» مقتضى برائت متهم است و اككر جرم واقعا مورد ثبوت قرار 
كيرد» احكام شرعيه مخصوص آن بايد اجراء كردد؛ اما كيفيت اين جرايم يس از تهمت و بيش از ثبوت اتهام, بسته به 
حِكونكى موقعيت ناظر جامعه است كه وقوع جرمى بيش او كزارش شده است. اكر ناظر» در مقام حاكم [قاضى] باشد و فرد 
متهم به سرقت يا زنايى را نزد او آورده باشند اين تهمت در نحوه تصميم كيرى او تاثيرى ندارد و نمى تواند متهم را به منظور 
كشف جرم و حصول برائت حبس كند. و يا به طرق ديككر واز راه اجبار او را به اقرار وادار كند. و در اتهام سرقت, جز از 


مدعى كه مال او به سرقت رفته كلامى نمى شنود و اقرار متهم يا انكار 


اورادر نظر مى كيرد ولى اككر مجرم, متهم به انجام عمل زنا باشد دعوى كسى را عليه او نمى شنود. مككر يس از آنكه زنى را 
كه با او زنا شدهء معرفى نمايد و كيفيت كارى كه با آن زن انجام شده و سزاوار حد زناستء بيان كند. يس اكر متهم بدين 
صورت كه ادعا شده اقرار كرد. بر وى حد جارى مى كندء واكر آن را انكار كرد. در حالى كه ينه اى بر ضد وى موجود 
بودء حاكم بايد آن را بشنودء در غير اين صورتء اككر حقء از جمله حق الناس باشد و مدعىء بيكير آن بودء حاكم بايد متهم 


را سوكند دهد ولى در حقوق الله احتياج به سوكند دادن نيست. 


ولى اكر ناظرى كه متهم بدو ارجاع مى شودء امير يا از مسئولان رسيدكى به حوادث [دادستانيها و اطلاعات] بود» وى از طرق 
كشف و بازجوئى سود مى جويد كه قضات و حكام [محكمه] فاقد آن هستند. اين اسباب و طرق نه صورت دارند كه حكم 
اين دو ناظر به واسطه آن ها متفاوت مى شود: 


اول: امير مى تواند بدون تحقيق درباره دعوى, اتهامات شخص متهم رااز كاركزاران حكومتى جويا شود و براى فهميدن 
حِكونكى حالاءت متهم به سخنان آنان كوش فرا دارد كه آيا متهم اهل فتنه و كناه مى باشد؟ و آيا متهم در بين مردم به 
ارتكاب اين عمل شهرت دارد يا ندارد؟ اككر عمال حكومتىء متهم را از اين اتهامات مبرا دانستند» مورد اتهام مسكوت كذارده 
شده وى را آزاد مى كنند. ولى اكر ايشان متهم را از ارتكاب به جنان افعالى برى ندانستند» بر وى سختكيرى مى كنند واز 
اسباب و طرق كشف 


جرم در اين زمينه استفاده مى برند واين يكى از اختياراتى است كه قضات از آن 
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محر وملد. 


دوم: امير مى تواند با در نظر كرفتن شواهد حال و اوصاف متهمء درباره قوت يا ضعف اتهام مربوطه. نظر دهدء مثلا اكر كسى 
متهم به عمل زنا باشد و آن فرد نيز اخلاقا مطبع زنان بوده واهل شوخى و بذله كويى با ايشان باشدء مورد اتهام تقويت مى 
شود واكر عكس اين بودهء مورد اتهام ضعيف شمرده مى شود. اين يكى ديكر از اختياراتى است كه براى قضات تجويز 


نشده. 


سوم: امير مى تواند به منظور كشف و حصول برائت متهم در حبس كردن او تعجيل به خرج دها. البته نظرياتى كه درباره 
دار سنو أعوان شد مطاوت :ادف عند اللدويوق كن اتات افق داكن كرد كد مدت اده حو ركم هاء أبنت 
ولى ديكران عقيده دارند كه اين مقدار نامشخص و بسته به راى امام و اجتهاد شخصى اوست. حال آنكه قضات نمى توانئد 
كس .را بازداشت تمانتد مكر دز موازدئ كه حقيقت كاملا مشهود:و شكان باشد. 


جهارم: در صورتى كه امكان وقوع جرم درباره متهم قوت داشته باشدء امير مى تواند او رااز باب تعزير» نه حدء تنبيه كند تا 


بدين وسيله سخن راست را از متهم بشنود. 


آنكاه اكر متهم در حالى كه مضروب شده. به موارد اتهام اقرار نمود بايد حِكونككى حالت وى را در آنجه به خاطر آن كتكك 
خورده لحاظ نمود. يس اكر متهم؛ كتكك خورده تا نسبت به مورد اتهام اقرار كند اقرار وى هيج ارزشى ندارد ولى اككر او را 
بزنند تا درستى حالش معلوم كردد و 


در اين حال متهم دست به اقرار بزند از تنبيه او خوددارى مى شود و مجددا جهت اقرار جديد از او بازيرسى مى كنند اككر براى 
دومين بار اقرار كردء همين اقرار به عنوان ملاكك تلقى مى شود و اقرار اول را لحاظ نمى كنند و اككر مجرم بر اولين اقرار- كه 
در حال كتكك بوده- اقتصار ورزيد و آن را براى مرتبه دوم تكرار نكرد بر او سختكيرى نمى كنند تا همان اقرار اول را تكرار 


نمايد- اكر جه به نظر ما اين نظر ناخوشايند مى نمايد- 


ينجم: در مورد متهمى كه به كرات دست به ارتكاب جرم مى زند و با اجراى حدود هم دست از اعمال خود بر نمى دارد 
بوشاكش از بودجه بيت المالء على الدوام در زندان نككه دارد تا بميرد و حال آنكه اين مورد جزو اختيارات قضات به شمار 


نيامده است. 
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ششم: امير مى تواند به منظور حصول برائت متهم و دقت و بيكيرى او در كشف اتهام وارد شده بر وى در مورد تجاوز به 
حقوق خداوند و حقوق مردم, او را سوكند دهد و براى امير باكى نيست متهمى را سوكند دهد تا زن او مطلقه يا بنده او آزاد 
ويا مال او صدقه كردد كه قضات حق ندارند كسى را به غير از حق معلوم سوكند دهند و از قسم بخداى متعال تجاوز كرده و 


به طلاق زن يا آزادى بنده شخص متهم» حكم كنند .)١(‏ 


دلخواه براى آنان تتبيهاتى مقرر كند. همجنين براى امير اشكال ندارد كه مجرمانى را كه سزاى آنان قتل نيست به قتل تهديد 


كند. جرا كه اين تهديد از باب زهر جشم كرفتن محسوب مى شود كه خود نوعى تعزير به شمار مى آيد. 


هشتم: امير مى تواند كواهى يبروا اديان ذيكر را بشنود» بخصوص اكر تعداد آنان زياد باشد ولى قضات مجاز به استماع 
شهادت آنان نمى باشند. 


نهم: امير مى تواند دركيريها را مورد توجه قرار دهد و در آنها اعمال نظر كند هر جند دركيرى موجب حد يا غرامتى نشده 
باشد يس اككر در يكى از دو طرف اثرى- از قبيل زخم و غيره- نباشدء بايد به سخنان كسى كه در اقامه دعوا سبقت جسته 


وق فرادهد. 


واككر در يكى از دو طرف دعواء اثرى باشدء بين علما اختلاف استء. برخى از آنان كفته اند: امير بايد ابتدا كفتار كسى را كه 
داراى اثر استء استماع كند ولى نظريه اى كه مورد قبول اكثر فقها نيز مى باشد آن است كه امير بايد سخنان نخستين كسى را 
كه در طرح دعوا سبقت جسته؛ بشنود و كسى كه آغازكر حمله و نزاع بوده؛ داراى جرم سنكين تر و مستحق تنبيه بيشترى 
خواهد بود ... اين وجوه اختلا-ف در بين كار امرا و قضاتء در حال بازجوئى متهم و قبل از ثبوت حد براوء وجود دارد. زيرا 
وظيفه امير به سياست مربوط است و وظيفه قضات به صدور حكم و اجراى احكام) 1). 


ابو يعلى نيز در كتاب خود قريب به اين مضمون را ذكر كرده است 2379. 


(01- فقهاى سنت قسم بطلاق زن و آزادى بنده را صحيح مى دانند ولى در نزد علماء شيعه فقط قسم 


به خدا صحيح است. (مقرر) 
()- احكام السلطانيه» ماوردى/ -17١9‏ ١7؟77.‏ 


(0)- احكام السلطانيه» ابو يعلى/ /701- .12٠‏ از ظاهر كلمات اين دو فقيه اهل سنت استفاده مى شود كه جون امراء؛ نمايند كان 


سياسى حاكم و خليفه مى باشند داراى قدرت و اختيارات شرعى بيشترى در مقايسه با 
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ظاهرا جنين به نظر مى رسد كه آنجه ماوردى وابو يعلى در مورد اعتماد اميران بر كفته هاى كار كزاران حكومتى؛ بدون 
تحقيق از كم و كيف مسأله. و نيز جايز بودن تنبيه متهم با توجه به كفتار آنان» آورده اند در جهت توجيه روش خلفا و امرا در 
تعزير متهمان و آزار آنان به مجرد ايراد اتهام بديشان بوده است. ما در اين باره بحثى داريم كه آن را طى جند مسأله به 


صورت اجمال يادآور مى شويم: 
مسأله نخست: [آيا شكنجه و تعزير متهم براى كشف جرم جايز است يا خير؟] 


ظاهرا زدن متهم و تعزير وى به مجرد ايراد اتهام» براى كشف و اطلاع از عملى كه ممكن است از وى يا غير از او سرزده باشدء 
يا براى يى بردن به حوادثء و وقايع خارجى, ظلم و تجاوز محسوب مى كردد و اين عمل با «وجدان عمومى» و قانون «سلطه 


مردم بر خودا و نيز «اصل برائت از تهمت ها تا زمانى كه دليلى براى ثبوت آنها ارائه نككشته). 

و نيزبا رواياتى كه بر تحريم زدن مردم و آزار آنان وارد شده؛ مخالفت دارد. از جمله؛ روايات ذيل است: 

-١‏ در صحيحه حلبى از امام صادق (ع) نقل شده كه ييامبر (ص) فرمود: 

«سركش ترين بنده بر خدا كسى است كه به قتل كسى كه قاتل او نيست كمر بندد و كسى را بزند كه او را نزده است» .)١(‏ 


3 «وشّاء) مى كويد شنيدم كه 


- قضات هستند و قضات فقط حق حكم كردن طبق احكام شرعى و اجراء آن را دارند و بعيد نيست كه ريشه فقهى و فكرى 
اين تفكر همان تفكر ولايت مطلقه داشتن حاكم اسلامى باشد كه در هركجا هرجه را مصلحت حكومت و سياست دانست مى 


تواند انجام دهد هر جند دليل شرعى خاص و حكمى مخصوص در آن مورد وارد نشده باشد. (مقرر) 


(1)- ان اعتى الناس على الله عز و جل من قتل غير قاتله و من ضرب من لم يضربه. (وسائل ١١/194‏ ابواب قصاص نفسء باب 


م حديث 0 
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كند كسى را كه به قتل فردى غير از قاتل خود كمر مى بندد و كسى را غير از ضارب خودء. مورد ضرب قرار مى دهد) )١١‏ و به 


همين مفبمون رؤانات:ديكرئ نيز وارد شده كه بايد مراجعه شود. 


*- جابر روايت مى كند كه امام صادق (ع) فرمود: «اكر كسىء ديكرى را تازيانه اى بزند خداوند نيز او را با تازيانه اى از 


ا خواهد زد) .)3١‏ 


- سكونى از امام صادق (ع) روايت مى كند كه ييامبر فرمود: «مبغوض ترين بنده در نزد خدا كسى است كه- براى زدن- 
يشت مسلمانى را به ناحق لخت كند) 39). 


و واضح است به مجرد شكك و اتهام» حقى ثابت نشده است تا بتوان مسلمانى را كتكك زد. 


ه- در صحيح مسلم به نقل از «عروه» آمده است كه هشام بن حكيم» مردى از حمص را يافت كه به خاطر يرداخت جزيه به 


آزار كروهى از مردم «نبط») در زير آفتاب مشغول بود. هشام يرسيد: اين كار براى جيست؟ من 


از ييامبر شنيدم كه فرمود: «خداوند كسانى را كه در دنيا به آزار مردم يرداخته اندء مورد آزار قرار مى دهد) 59). 


در روايت ديكرى از هشام بن حكيم بن حزام آمده است كه كفت: روزى او در شام بر كروهى ككذر كرد كه بر سر آنها 


روغن ريخته و آنان رادر آفتاب نككه داشته بودنك. 


وى يرسيد: اين جه كارى است؟ ياسخ دادند: اين افراد را به خاطر يرداخت خراج جنين 


300 لعن لمن فل عي قائلة اوكرت غير ضاويف الحدية (وشائل1714ابوات قصاض تقب باك سك 0 
03ت وان محة ع ت رض تدرط القرويه :الله سواط مرج فإو؟ ل ودات ا 11714 انه ال اناك امن تق عد و7 


.)١ حديث‎ 


(ع)- ان الله يعذب الذين يعذبون الناس ف الدنيا. (صحيح مسلم ية كتاب برََ وصله وآداب» باب إوفة ذيل حديث 
+01 
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آزار مى دهند. كفت: بدانيد كه من از ييامبر شنيدم كه مى فرمود: «خداوند كسانى را كه در دنيا به آزار مردم يرداخته اند 


مورد آزار قرار مى دهد) .)١١‏ 


نظير ابق:زؤادت زوانات :د يكرئ تياد ابن زميثة:وارة:شده :اسك اتحمد [حمل | انبر سيد خويكن مشابه انثا أوزدةااست. 


لفق 
در كامل ابن اثير نيز آمده اشن : 


«ابو فراس كفت: عمر روزى براى مردم خطبه خواند و كفت: اى مردم من كاركزار و فرمائروا براى شما مشخص نكردم تا بر 
كرده شما بكوبند و اموالتان را به ناروا ب ركيرند. من اينان را به 


سوى شما فرستادم تا دين و سنت هاى ييامبر شما را به شما بياموزانند- يس هر كس كه غير از اين عمل كند. او را به نزد من 


در اين هنكام عمرو بن عاص خود را به وى رساند و كفت: اى امير المؤمنين آيا اكر يكى از فرمانروايان مسلمانان» زيردستان 
ورعيت خود را مورد تاديب قرار دهد از او انتقام مى كشى؟ كفت: بله. به آنكه جانم به دست اوست سوكند كه از او انتقام 


مى كشمء و جككونه از او انتقام نكشم با اينكه ديدم بيامبر خدا (ص) از خويش انتقام مى كرفت! هشدار كه هركز مسلمانان را 
نزنيد كه آنان را خوار كردانيده ايد» و بى جا از آنان ستايش نكنيد كه آنان را فريفته ايد» و حقوق آنان را از آنان بازنداريد 


كه ناسياسى آنان كرده ايد و به خشم به آنان منككريد, كه فاسدشان ساخته ايد " 


براى افراد بى كناه و ياكك مى كردد. قرآن و سنت نيز با در نظر كرفتن همين نكته و براى ايجاد امنيت و آرامش در زندكى 


مردم» تجسس در امور زندكى افراد را ممنوع نموده و اين خود در واقع از بزركترين مصالحى 


-)١(‏ ان الله يعذب الذين يعذبون فى الدنيا (صحيح مسلم 7١1776‏ كتاب بر وصله و آداب» باب 7# حديث 81؟) 
(0)- رء ككء مسند احمد "/ .8٠©‏ 

(*)- كامل ابن اثير / 08. 
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است كه شرع مبين بدان توجه داشته است. 


در 


37 
تاس مي 


لدو هاه عد وتددو د لاقن فرماننه 0 مقي دري كد 11 


ودر سئن بيهقى به نقل از جمعى از صحابه ييامبر (ص) نقل شده است كه آن حضرت فرمود: «اكر امير درصدد ييكيرى موارد 
شكك و شبهه در مردم باشد آنان را فاسد كرده است) (3). 


ونيزاز آن حضرت نقل نموده است كه فرمود: «اككر تو در بى عيب و ايراد يا لغزشهاى مردم باشى آنان را فاسد كرده اى يا به 
فساد نزديكك ساخته اى) .)3١‏ 


دراين باره روايات فراوانى وجود دارد كه ما در فصل «استخبارات- اطلاعات» به برخى از آنها اشاره خواهيم كرد. 


[در هر حال در مورد تنبيه و زدن متهم به مجرد شكك و اتهام و بيش از ثبوت جرم هيج توجيهى نيست] مكر آنكه كفته شود: 
1 موضوعى از اهميت قابل توجهى برخوردار باشد, مانند حفظ نظام» كه احتمال ضعيف هم در آن منجز استء و با فرض 
آنكه حفظ نظام منوط بر تعزير متهم براى كشف مسئله اى استء آنككّاه مى توان بر اساس باب تزاحم, روا بودن تنبيه و ايذاى 
متهم را قبول كرده زيرا بنا بر قاعده باب تراحم؛ مصاحت امر واجب و مهم: با امر حرامى كه مفسده آن در حد مصلحت آن 


واجب نبوده 


(1)- ان الامير اذا ابتغى الريبه فى الناس افسدهم. (سئن بيهقى 8/ 8 كتاب الاشربه و الحد فيهاء باب نهى از تجسس». 


(9)- انكك ان اتبعت عورات الناس افسدتهم او كدت ان تفسدهم. (سنن بيهقى 8/ ***2 كتاب الاشربه و الحدّ فيهاء باب نهى از 


تجسس). 


روشى كه براى كسب اطلاع از لغزشها و خطاهاى شخصى افراد اكنون در دنيا در بازجويى ها 


معمول است از قبيل وادار نمودن افراد به تكك نويسى براى ديكران و افشاء نقاط ضعف آنان يا بازكو كردن فرد متهم تمام 
لغزشهاى خود رااز سالها بيش و حتى دوران كود كى با دستورى كه از ييامبر (ص) در اين روايت نقل شده كاملا منافات دارد 


(مقور) 
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تزاحم بيدا كرده ويذيرفتن اولى» از ارجحيت برخوردار است» .)١9‏ 


مسأله دوم: [آيا اعترافهاى زير شكنجه و تعزير» داراى ارزش قانونى و شرعى است؟] 


در اينكه اعتراف همراه با شكنجه و فشار فاقد ارزش و اعتبار شرعى استء اشكالى وجود ندارد و روايات مستفيضه زير- علاوه 


بر روايت رفع آنجه بدان مكره شده اند- بر اين معنا دلالت مى كند: 


-١‏ ابو البخترى از امام صادق (ع) روايت مى كند كه على (ع) فرمود: «كسى كه هنكام تجريد (عريان كردن و كتكك خوردن) 


يا ترساندن يا حبس يا تهديدء» به جرمى اقرار كند,. بر او حدى نيست)» (3). 


«دست متهمى كه به نوعى از زدن ترسانيده شده قطع نمى شود. همجنين نمى توان او را در زنجير كرد يا زندانى و شكنجه 
نمود و اكر متهم از روى ميل و اراده خود به جرم اعتراف نكند بخاطر ترساندن وى «حدا از او ساقط مى كردد) «07. 


-)١(‏ در صورتى كه اطلاعات فرد بسيار مهم و براى حفظ نظام مسلمانان ضرورى باشد, در اين صورت اظهار اين اطلاعات بر 
فرد واجب استء و در صورت خوددارى از ابراز آن» فرد متهم به عنوان ترك واجب مورد تعزير قرار مى كيرد» ولى در فحشاء 


و منكرات نمى شود فرد متهم را براى اعتراف به آن تعزير كرد حتى در اينكونه 


مواردء كتمان آن هم واجب است مكر اينكه بصورت شبكه فساد باشد و متهمين با كسترش اين كار درصدد به انحراف 
كشائدن جامعة انالاض و حوانان 'مسلماق تاشتد كه آن:مساله د ركرى اس 


(الف- مء جلسه 2277). اين فرض كه حفظ نظام مسلمانان منوط به تعزير يكك متهم باشد علاوه بر اينكه يكك فرض فوق العاده 
نادرى است زيرا هيج كاه يكك فرد نمى تواند اطلاعاتى داشته باشد كه نظام مسلمانان را مختل يا نابود سازد بعلاوه موجب 
اثبات وهن و ضعف نظام هم مى شود زيرا آن قدر يكك نظام بايد ضعيف باشد كه حفظ آن منوط به تعزير يكك متهم شده 
است و از اين كذشته مسأله حفظ حيثيت و آبروى اسلام و انقلاب را نبايد از حفظ نظام كمتر كرفت. (مقرر) 


(1)- من اقر عند تجريد او تخويف او حبس او تهديد فلا حد عليه. (وسائل ,6 ابواب حد سرقت» باب /. حديث 0 


()- لا قطع على احد يخوف من ضرب ولا قيد ولا سجن ولا تعنيف وان لم يعترف سقط عنه لمكان التخويف. (وسائل /١8‏ 


ماع ابواب حل سرقت» باب 34 حديث "0 
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“- در صحيحه سليمان بن خالد آمده است كه: «از امام صادق (ع) درباره مردى يرسيدم كه مرتكب سرقت شده ولى آن را 


انكار مى كند. و او را مى زنند تا آنكه شىء مسروقه را تحويل مى دهد آيا در اينككونه موارد مى توان دست او را قطع كرد؟ 


فرمود: بلى» ولى اككر اعتراف مى كرد اما شى ء مسروقه را بازيس نمى داد نمى توانستند دست او را قطع كنند زيرا او بخاطر 


تنبيه به جنين جرمى اعتراف كرده بودا 


.)١١ 


*- در دعائم الاسلام از امير المؤمنين (ع) روايت شده است كه فرمود: «هر كس به واسطه تخويف يا حبس و يا زدن به كناهى 


اقرار كرد» اين اقرار بر ضد او اعتبارى ندارد و بخاطر آن بر وى حد جارى نمى كنند) (3). 


ه- در همين كتاب از همان حضرت نقل شده است: «مردى كه متهم به دزدى بود را نزد آن حضرت آوردند- كمان مى كنم 
كه آن حضرت ترسيده بود كه آن مرد از حضرت ترسيده باشد بطورى كه اككر على (ع) از وى دراين باره يرسش كند اواز 
شدت ترس به كارى كه نكرده بود اقرار كند- آن حضرت از وى يرسيد: آيا دزدى كرده اى؟ اكر مى خواهى بكو «نه»» آن 


مرد كفت: خير. و هيج بينه اى هم عليه آن مرد نبود. آنككاه على (ع) او را رها كرد) 9”. 
اين دو روايت اخير در كتاب مستد ركك نيز ذكر شده است 89 


#- در مسند زيد بن على آمده است: «زيد بن على از يدرش و اواز جدش (ع) 


(1)- سالت ابا عبد الله (ع) عن رجل سرق سرقه فكابر عنها فضربء فجاء بها عينها هل يجب عليه القطع؟ قال: 


نعم. و لكن لو اعترف و لم يجئ بالسرقه لم تقطع يده. لا-نه اعترف على العذاب. (وسائل 2587/18 ابواب حد سرقت, باب 7 


.)١ حديث‎ 


(0)- من اقر بحد على تخويف او حبس او ضرب لم يجز ذلكك عليه و لا يحد. (دعائم الاسلام ؟/ 588 كتاب حدود فصل 2 


حديث 1800). 


(9)- انه اتى برجل اتهم بسرقه- اظنه خاف عليه ان يكون اذا سأله تهيب بسؤاله فأقر بما لم يفعل- فقال له على (ع) اسرقت؟ قل: 


لات ان شئتء فقال: لا و لم تكن عليه بينه» فخلى سبيله. (دعائم الاسلام عع كتاب سارقين و محاربين. فصل ١‏ حديث 
١689‏ )., 


()- مستدركك وفترارفة كتاب سارقين و محاربين» فصل ١‏ حديث ١و6).‏ 
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براى من حنين حديث كرد: در زمانى كه عمر متصدى امر خلافت بود زن حامله اى را نزد او آوردند وعمراز آن زن يرسش 
كرد و وى بر كناهانى اعتراف كرد. سيس عمر دستور داد نا آن زن را ستككسار كنند. على (ع) با آن زن مواجه كرديد و 
برسيد: اين زن را براى جه مى بريد؟ كفتند: عمر دستور داده او را سنككسار كنيم. على (ع) زن را بازكردانيد و به عمر كفت: 
آيا تو فرمان رجم اين زن را صادر كرده اى؟ كفت: آرى اين زن در محضر من به كناهانش اعتراف كرد. على (ع) به او 
فرمود: اين دليل توست عليه آن زنء اما جه دليلى عليه بجه اى كه در شكم حمل مى كند دارى؟ عمر جواب داد: نمى دانستم 
كه أو حا مله اسرة: 


حضرت فرمود: اكر نمى دانستى بايد كارى مى كردى تا مطمئن شوى در رحم او بجه نيست. سيس آن حضرت فرمود: شايد 
تو براين زن بانكك زده اى .يا اودرا ترسائيده اى؟ 

ع كفن تعرين "ات اه عقوت فرموة انا تشفيةهه إى كد جاميرسق كفت زر كيش كد يدن آذ وجار مدن به ازاووابلة 
اعتراف نمايد» حدى جارى نمى شود و كسى كه به بند در آيد يا زندانى شود ويا مورد تهديد قرار بككيرد اقرارش فاقد اعتبار 


است)». 


آنكاه غمر آن زن را آزاذة كرد و كفت: مادران ناتوانند از انكه 


فرزندى همجون على بن أبى طالب (ع) بزايند. اكر على نمى بودء همانا عمر هلاكك مى شد. .0١١‏ 
نظير اين روايت در بحار از كشف الغمه. از مناقب خوارزمىء. از زمخشرى- با حذف سند- از حسن» نقل شده است .)1١‏ 


/ا- در جعفريات به نقل از جعفر بن محمد از يدرش و اواز جدش روايت مى كند كه از وى درباره مردى سؤال شد كه عليه 
خودش بر قتل و يا جرمى اعتراف مى كند, امام صادق (ع) فرمود: «اجراى قصاص و حد بر كسى كه بواسطه تخويف و حبس 


و ضرب و رز نجير اقرار كرده جايز نيستثت») 7 


-)١(‏ مسند زيد/ 0599 كتاب حدودء باب حد زانى. 
(9)- بحار الانوار /6٠‏ /الال تاريخ امير المؤمنين (ع). باب /ا9. حديث .5١‏ 


()- لا يجوز على رجل قود ولا حد باقرار بتخويف و لا حبس ولا بضرب ولا بقيد. (جعفريات» كه به همراه قرب الاسناد 
جاب شده/ .)١17١7‏ 
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/-- در سئن ابو داود مله اشَِيت: 


«اموالى از قبيله «كلاعيون» به سرقت رفت و آنان كروهى از بافندكان را به اين دزدى متهم كردندء بدين منظور نزد نعمان بن 
بشير صحابى ييامبر آورده شدند و وى آنها را جند روزى بازداشت نمود و سيس آزاد كرد. كلاعيون به حضور نعمان رسيده و 
كفتند: 


آيا متهمان را بدون زدن ويا سختكيرى رها كردى؟ نعمان به آنان كفت: شما جه مى خواهيد؟ اكر مى خواهيد آنان را بزنم» 
اكر اموال شما نزد آنان بود همان شده كه مى خواستيد» ولى اككر نبود» يشت شما را مى آزارم به همان اندازه كه به يشت آنان 
شلاق زده ام. به او كفتند آيا اين حكم تو 


است؟ نعمان كفت: اين حكم خدا و ييامبر اوست» .0١١‏ 
نسايى نيز اين حديث را در سنن خود نقل كرده است .)١١‏ 


ظاهرا مشار اليه «هذا» [اين حكم ...] قصاص از شاكيان در صورت كتكك بى جا خوردن متهمين است نه اصل جايز بودن زدن. 
بنابراين» روايت مذكور با مواردى كه كذشت تعارض بيدا نمى كند و حد اقل اينكه در روايت اجمال وجود دارد سند اين 
روايت قابل اعتماد براى ما نيست. 


9- در كنز العمال از ابن مسعود روايت شده كه كفت: «در اين امت عريان كردن به جهار ميخ كشيدن» كند و زنجير كردن و 


دستبند زدن روا و حلال نيست)» 239. 


-٠‏ در بحار الانوار به نقل از علل الشرايع از امام باقر (ع) روايت كرده كه فرمود: 


«اولين جيزى كه باعث شد فرمانروايان شكنجه را جايز بشمرند» دروغى بود كه انس بن مالكك به رسول خدا (ص) نسبت داد 


(1)- سنن ابى داود 7/ 6*8 كتاب حدودء باب امتحان (بازجوثى) متهم با زدن. 
(1)- سنن نسايى 8/ 88 كتاب قطع سارقء باب امتحان (بازجوثى) سارق با حبس و زدن. 


()- لا يحل فى هذه الامه التجريد و لا مد و لا غل ولا صفد. (كنز العمال 05/0 قسمت افعال» كتاب حدودء فصل احكام 


آن» حديث 13888). 
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بود كه فرمانروايان تعذيب و آزار مردم را جايز دانستند) .)١١‏ 

-١‏ در كتاب على امام متقين نوشته عبد الرحمن شرقاوى آمده است: 


«امام على (ع) اصول بسيارى وضع كرد ...از جمله وى از زدن متهم جلوكيرى كرد و دستور داد براى كرفتن اعتراف 


از زدن و آزار دادن متهم خوددارى كنند واين دستور حضرت در عصرى بود كه از تعذيب و شكنجه به عنوان روشى براى 
تحقيق استفاده مى شد. آن حضرت در حمايت از تعهدات متهم مى فرمود: اكر ارتكاب جرم با اقرار يا بينه ثابت شود بر او حد 


جارى مى كنم وكرنه متعرض او نمى شوم .)7١‏ 
البته محققان و يزوهند كان مى توانند با مراجعه به مداركك و منابع به بيش از آنجه در اين باب كفته شدء دست يابند. 


خلااصه كلام آنكه: تعزير و شكنجه متهم به صرف احتمال و شكك مشكل استء و ترتيب اثر دادن بر اعترافى كه مبتنى بر 
شكنجه و تنبيه باشد مشكل تر از آن. 


با آنجه ذكر شد معلوم مى شود كه بر امام و قضات جايز نيست كه بر اقارير متهمانى كه به نحوى با استفاده از اسباب و 
ابزارهاى تحقيق و تجسس مانند حبس» تخويف» شكنجه و استفاده از حيله ها و نيرنكك هاى ديكر دست به اعتراف مى زنتد» 


اعتماد كتند و اينجنين اعترافات و اقرارهائى در محاكم شرع فاقد ارزش و اعتبار مى باشند. 
دراين باره در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران آمده أت 


«ه ركونه شكنجه براى كرفتن اقرار و يا كسب اطلاءع ممنوع است. اجبار شخص به شهادتء اقرار يا سوكند» مجاز نيست و 


جنين شهادت و اقرار و سوكندى فاقد ارزش و 


0ك ادال ها استكسل الأمزات العدانة الكتانة كذيها الدن يوكها لكك علن وشو ل الله :لاض )انه مر تك رخل الي الخائط انو م 
ثم استحل الامراء العذاب. (بحار الانوار 78/ -7١*‏ (جاب ايران 79/ 23١‏ كتاب نواهىء باب 945 حديث )١‏ 


(1)- كتاب على امام المتقين ؟/ 88" من نمى دانم ايشان اين مطلب را 


از كجا نقل كرده اند ولى بر اساس اين كفته معلوم مى شود كه شكنجه كردن از زندان اوين و قزل قلعه و زمان شاه ملعون در 
نيامده بلكه آن زمان هم اقرار و اعتراف كرفتن زير شكنجه متداول بوده و امام (ع) اين شيوه را مردود دانسته اند. (الف- مء 
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اعبار اكت 

متخلف از اين اصل طبق قانون مجازات مى شود) )١١‏ 

مسأله سوم: [آيا متهم را مى توان براى روشن شدن حقيقت در مورد حق الناس زندانى كرد؟] 
اشاره 


ظاهرا حبس متهم به منظور كشف حقيقت يا براى كرفتن حقوق مردم على الخصوص در ديه قتل و با فرض آنكه متهم ممكن 
-١‏ در وسائل الشيعه به سندى كه نسبتا بد نيست از سكونى از امام صادق (ع) نقل شده كه كفت: «ييامبر كسى را كه متهم به 
قثل بود شش روز حبس فى كردء اكر اؤلياع مقتول دليل حساى صندمت آن خضرت مى اوردند (او زا نكه هي داشت) وكرتة 


وى رارها مى كرد) .)5١‏ 


"- ترمذى در سنن به سند خويش از بهز بن حكيم از يدرش از جدش روايت مى كند كه «ييامبر كسى را بخاطر اتهامى 


زندانى و سيس رها كرد) (03. 
ابو داود نيز مانند اين روايت را نقل كرده است. (©» 


الك در كتاب التراتيب الاداريه آفدة اشسية: «بعضى كفته اند ييامبر در مدينه كسى را بخاطر اتهامى زندانى كرد». عبد الرزاق و 
نسايى در تأليفات خودء اين روايت رااز بهز بن حكيم از يدرش از جدش نقل كرده اند و ابو داود در كتاب خود اين روايت 


رااز 


-)١(‏ قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» اصل سى و 


هشتم. 


(؟)- ان النبى كان يحبس فى تهمه الدم سته ايام فان جاء اولياء المقتول بثبت و الا خلى سبيله (وسائل 217١/19‏ ابواب دعوى 
القنل. باب ذه حديث 0 


()- ان النبى (ص) حبس رجلا فى تهمه ثم خلى عنه. (سنئن ترمذى ١؟/‏ 5360, ابواب ديات» باب 4" حديث 1578). 
(6)- سنن ابى داود 7/7 787, كتاب الاقضيه» باب حبس در دين و غير آن. 
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طريق بهز بن حكيم جنين نقل مى كند: «ييامبر كروهى از مردان قوم مرا بخاطر اتهام قتل زندانى كرد ...) و در غير كتاب عبد 


الرزاق اين خبر جنين روايت شله: «ييامبر در ساعتى از روز مردى را بازداشت و سيس او را آزاد كرد) .)١١‏ 


؟- در دعائم الاسلام» از على (ع) روايت شده كه فرمود: «در هيج اتهامى به جز قتل» كسى را بازداشت نمى كنند و حبس يس 
از آشكار شدن و شناختن حقء ظلم است» .)7١‏ 


در مستدركك نيز اين روايت به نقل از كتاب فوق ذكر شده است 0"9). 


ه- در سئن بيهقى از قول امام باقر (ع) ذكر شده كه على (ع) فرمود: «متهم تنها به منظور روشن شدن جرم در نظر امام» زندانى 


مى شود و حبس متهم يس از آن» ظلم است)» (8). 


#- در كتاب غارات از امير المؤمنين (ع) روايت شدة كه فرمود: «من كسى .را به صرف اتهام دستكير نمى كنم وانيز كسى .را از 


جنك بر نمى خيزم ...) «0). 


ابن ابى الحديد در شرح خود بر نهج 


البلاغه «7» و طبرى در تاريخ خود همين 


(1)- تراتيب الأدارية /١‏ 42؟,. 
()-لا حبس فى تهمه الا فى دم و الحبس بعد معرفه الحق ظلم. (دعائم الاسلام 7/ 214: كتاب آداب قضات» حديث 1918. 
()- مستدركك #/ 7لء ابواب دغوى القتل؛ باب ٠١‏ حديث .١‏ 


(6)- انما الحبس حتى يتبين للامام» فما حبس بعد ذلكك فهو جور. (سنن بيهقى 8/ 27 كتاب تفليس» باب حبس متهم به 


افلاس و ورشكستكى). 

(0)-انى لا آخذ على التهمه و لا اعاقب على الظنء و لا اقاتل الا من خالفنى و ناصبنى و اظهر لى العداوه .. 
(الغارات .)”1/1١ /١‏ 

(8)- شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد 7/ 15. 
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روايت را نقل كرده اند .)١١‏ 


- همجنين در كتاب غارات در قضيه خروج «خريت بن راشد» از قبيله بنى ناجيه بر على (ع) و اعتراض عبد اللّه بن قعين بر 


امير المؤمنين به خاطر زندانى نكردن خريت آمده است: 
«كفتم: يا امير المؤمنين جرا خريت را نككرفتى تا او را در زندان نككهداريم؟ فرمود: 


اكر مى خواستيم جنين كارى بكنيم» زندانها از كسانى كه يبش ما متهم بكارى مى باشند ير مى شد و حال آنكه براى من روا 
نيست در مقابل مردم قرار بككيرم و آنان را حبس و مجازات كنم مكر آنكه خود مخالفت رابا ما اظهار كنند) ١؟)‏ 


ابن ابى الحديد نيز همين روايت رااز آن حضرت نقل كرده است 9”). 


غير از رواياتى كه بدان ها اشاره رفك اشيان ديكرق در اين باب وارد شده كه ما در جهت يازدهمء فصل زندانها [جلد بعدى 


كتاب] به طرح آنها خواهيم يرداخت. 


[بحث و بررسى مسأله:] 


صل اولى در مسأل جو تعر ص 
عدم + از د ض ‏ به شخ 
ِ سحخص » 


جرا كه اين كار با آزادى فرد و سلطه او بر خودش تعارض دارد و به علاوه با اصل براثت نيز مخالف است. بنابراين جايز بودن 
اقدام به جنين عملى نيازمند دليلى محكم و قاطع است. روايتى كه از سكونى نقل كرديم تنها در خصوص قتل است و هيج 
كونه دلا-لتى بر جواز حبس در غير مورد قتل ندارد. روايت «بهز بن حكيم» بر فرض صحت صدور آن ظاهرش اينست كه 


مسئله اى بوده كه در واقعه خاصى روى داده است. بنابراين نمى توان آن را مطلق دانست» بعلالوه آنكه ما نيز از مورد آن 
آكاهى نداريم. و ممكن است كه مورد 


-)١(‏ تاريخ طبرى 2/ *687م, 


حش نظهروا لنا الخلا (العارات 871 


(9)- شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد 7/ 179. 
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روايتهايى كه از غارات نقل كرديم» مقتضى عدم جواز حبس است مطلقا مكر آنكه كفته شود مورد آنها فعاليت هاى سياسى 
است. به هرحال حكم دستكيرى و زندانى افراد به مجرد اتهام به غير از وقتى كه مورد اتهام قتل باشد. در نهايت اشكال است. 


ممكن است كفته شود كه حفظ كيان و نظام مسلمانان و نيز حراست از اموال و حقوق ايشان در نظر شارع امر مهمى به حساب 
مى آيد واين دو متكى بر دستكّيرى متهمان و حبس آنان 


به منظور كشف و تحقيق در جككونكى اتهام است, على الخصوص وقتى كه فرار متهم نيز بعيد نباشد, با اين وصفء. قائل شدن 
به عدم جواز حبس و دستكيرى افراد» باعث از بين رفتن حقوق و اموال و ايجاد اختلال در امور مسلمانان مى كردد. مخصوصا 


وقتى كه فساد بر زمانه و مردم آن عصر غلبه نمايد .)"١١‏ 


ظاهرا در جنين مواقعى دستكيرى و حبس افراد جايز استء به ويزه وقتى كه ياى امرى مهم و معتنابه در كار باشد و احتمال 
وقوع آن نيز از نظر عقلا بعيد نباشد. اما بايد در نظر داشت كه انجام جنين كارىء حتّى الإمكان بايد با رعايت دقت و احتياط و 


حفظ شئون و شخصيت ففراد انجام يذيرد. 


اما روايتى كه از دعائم الاسلام نقل كرديدء علاوه بر ثابت نبودن صدور اين حديثء از معصوم» ممكن است حصر ذكر شده 


كردن 


-)١(‏ اين نكته با سيره بيامبر (ص) و حضرت امير (ع) با آنكه آن دو بزركوار به حفظ نظام و كيان اسلامى و اموال و حقوق 


مردم بسيار اهميت مى دادند منافات دارد. جكونه مى توان بيش از ارتكاب جرم كسى را بازداشت و يا زندانى كرد؟ (مقرر). 


ص: 0/6 


مردم به خاطر امور جزئى و حقير و قابل اغماض در آن عصر- مانند زمان ما- رايج بوده و حضرت امير (ع) قصد نفى آن را 


خلاصه كلادم اينكه اين مباحث از قبيل ساير موارد باب تزاحم به شمار مى آيد كه طى آن يكى از دو طرف از باب «الاهم 


فالاهم» انتخاب و به مورد اجرا كذاشته مى شود .)١١‏ 


اما بعد از ذكر همه اين مباحث باز بايد يادآور شد كه دستكيرى مسلمان و حبس او به مجرد اتهام و احتمال» به جز در مورد 
قتل» خالى از اشكال نيستء زيرا شرع مبين اسلام به حفظ حريم و شئون مسلمان بسيار اهميت داده؛ مكر آنكه اتهام غير قتل از 


نظر درجه اهميت همياى حد قتل باشد» و اين مطلبى است درخور توجه (2). 


«جهارم: وقتى كه فردى متهم مى شود و صاحب خون از حاكم مى خواهد كه متهم زندانى بشود تا براى اثبات ادعاى خود بينه 
اى ارائه دهد» در لزوم اجابت متهم ترديد استء كسانى كه در اين مورد حبس متهم را روا دانسته اند به روايتى كه سكونى از 
امام صادق (ع) نقل كرده استناد جسته اند كه «ييامبر (ص) فرد متهم به قتلى را شش روز بازداشت مى كرد و اكر اولياى دم در 
اين >ملات نا ذليل ينه مى امدانت او زا نكة م :1اشبث وكرية و »زا ازاد هئ تمود)» ولى راو ووانت»سكونى. امت كه 


ضعيف اسست)» (7). 


در جواهر به دنبال اين قول كفته شده: 


(1)- و در زمان ما كه حيثيت اسلام و انقلاب اسلامى در معرض تهاجم دشمن جهانى قرار كرفته است بايد در معادلات باب 


تزاحم و 


انتخاب الا-هم فالاهم حيثيت و آبرو و جاذبه اسلام و انقلاب و نيز تكيه اسلام براصول و ارزشها را كاملا حساب نمود و جه 
بسا در مواردى همانكونه كه حضرت استاد كرارا يادآور شده اند لازم باشد خود وقدرت و حكومت جند روزه را فداى 


اسلام وانقلاب نماييم. (مقرر) 


(1)-اكر قاعده قطعى حفظ حريم و شئون اسلامى مسلمانان استثناء يذير شد در عملء با سليقه ها و انكيزه هاى كوناكونى كه 
در حكومتها هست نمى توان آن رابه حد و مرزى محدود نمود وقهرا كار به همان جايى مى رسد كه در كذشته توسط 
خلافتهاى به ظاهر اسلامى رسيك. (مقرر). 


()- شرايع /7717؛ روايت منقوله در وسائل 217١/14‏ باب 133» از ابواب دعوى القتل آمده است. 
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«جون اينكونه موارد با اصل برائت مخالفت دارد بايد از عمل به آن- روايت سكونى- خوددارى كرد زيرا حبس متهم در واقع 
تعجيل در مجازاتى است كه موجبى براى آن نيستء و لذا قول مختار ابن ادريس و فخر المحققين و جدّ او و ديكران نيز عدم 
جواز جنين اقدامى است. و از مختلف [علامه] نقل شده كه اكر تهمت بيش حاكم مطرح شدء بايد متهم را شش روز در زندان 
نكهدارد كه هم به روايت سكونى عمل شده باشد و هم مراعات نفوس و حفظ حق آنها بشود واككر اتهام بيش كسى غير از 
حاكم مطرح شدء با توجه به اصل [برائت] زندانى كردن متهم موردى ندارد. 


ودر هر حال عمل به مضمون روايت مذكور خالى از قوت نيست» جون كه به مضمون آن عمل نموده اند و كفته شده است 
كه علماء 


درباره صحت رواياتى كه از طريق راوى مزبور [سكونى] نقل شده اجماع كرده اند 1 


البته ظاهرا اين حكم مختص به قتل بوده زيرا با توجه به اصل برائت» بايد نسبت به قدر متيقنى كه از اصل خارج شده [فقط 


مورد قتل] اكتفا شود, و به موارد ايراد جرح مربوط نمى كردد) .)١١‏ 

مسأله جهارم: [جواز تعزير در موارد يقين حاكم به وجود اطلاعات مهم نزد متهم] 

اشاره 

وجود دارد» به طورى كه عقل و شرع بر وجوب اعلام آن حكم مى دهند» و شخص او نيز به وجوب اين عمل و اهميت آن از 
نظر شرع اعتقاد دارد و در اين ارتباط در شبهه نيست. اما با اين وصف از روى عناد و يا فرار از حق به كتمان اطلاعات خود 


مجازات مترتب نيست مككر در صورت علم قاضى و قائل شدن به جواز حكم قاضى بر طبق علم خويش. 


.)8٠ جواهر 57/ /70 (طبق تصحيح ديك ر/‎ -)١( 
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را كتمان نكنيد و هر كس آن را كتمان كند همانا قلبش كنهكار است» )١١‏ و شايد موارد شكنجه يا تهديدى كه بخاطر كشف 


حقيقت در برخى 


از احاديث بدان اشاره شده از همين قبيل است. يعنى حاكم به وجود اطلاعات در نزد شخص و كتمان كردن او آكاه باشد يا 


آنكه خون متهم از نظر شرع هدر باشد. در اين باره بى مناسبت نيست كه به موارد زير توجه شود: 


-١‏ از جمله مواردى كه در اين خصوص وارد شده؛ قضيه «كنانه ابن ابى الحقيق» استء بدين ترتيب كه وقتى بيامبر اكرم (ص) 
خا هردان خيين'ين اسان محنو كل يوون عون آأثاة كو رزابر :وا كذارى همه ارال خوين .نه مسلناناة فاه كه ا حفمله 
اموال آنان كنج «كنانه»- زيورآلات آل ابى الحقيق- بود كه وى آن را مخفى كرد و وجود آن را انكار نمود وقتى وجود كنج 
معلوم شد و از مخفيكاه آن خارج شد بيامبر «زبير بن عوام) را مأموريت داد تا «كنانه) را شكنجه دهد تا تمام كنج و جيزهاى 


قيمتئ يكز زا تحويل ذهذه زيين تيز به آزار كانه مشغول هد و خى سك اتثن 'زئة اق بر.سينه كنانة قران داذ:13). 


-١‏ در سيره ابن هشام آمده است: وقتى بيامبر (ص) با كنانه كه كنج بنى نضير نزد او بود» مواجه كرديد و درباره آن كنج از 
او سؤال كردء كنانه وجود كنج را انكار كرد. سيس ييامبر (ص) به شكافى اشاره كرد و آن را حفر كردند و مقدارى از كنج 
را خارج كردند. 


سيس بيامبر از او خواست كه باقى كنج را نيز تسليم كند اما كنانه از اين كار امتناع ورزيد و ييامبر (ص) به زبير بن عوام 
فرمود: او را شكنجه كن تا آنجه را نزد اوست تسليم نمايد. 


زبير نيز با تش زنه اى بر سينه كنانه ميزد تا 


بر آنجه ينهان مى كرد واقف كردد. آنكماه ييامبر (ص) كنانه را به محمد بن مسلمه سيرد و شخص اخير كنانه را به قصاص 


برادرش محمود بن مسلمه به قتل رسانيد و كردنش را قطع كرد .07١‏ 


.)387 /)5( ولا تككتموا الشهاده و من يكتمها فانه آثم قلبه. (بقره‎ -)١1( 
.2ا/١ مغازى واقدى ؟/‎ -)١( 

(9)- سيره ابن هشام */ ."8١‏ 
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در تاريخ طبرى نيز همين داستان آمده است .)١١‏ 


در اين باره يادآور مى شود كه يس از آنكه ييامبر موافقت كرد كه اموال ساكنان خيبر به مسلمانان تعلق كيرد» كنج مذكور 
هم در زمره اموال مسلمانان قرار كرفت. كنانه نيز ادعا مى كرد كه جيزى از آن كنج باقى نمانده و در اين باره ذمه خود را از 


خدا و رسول او مبرا مى دانست و مى كفت اكر جيزى از آن كنج نزد من يافت شود خونم حلال باد. 
هنكامى كه محل اختفاى كنج معلوم شد دروغ كنانه نيز آشكار كرديد و بدين ترتيب ريختن خون او جايز شمرده شد. 


بنابراين نبايد در مورد خون و حريم مسلمانى كه كشتن او تحريم شده. به اين حديث استدلال كرد. علاوه بر آنكه مسلمانان به 
اطلاعات كنانه و انكار او از روى عناد و ستيزه جويى يقين و آكاهى داشتند [يس نبايد موارد شكك و احتمال وجود اطلاعات 
مهم نزد متهمى را به آن قياس نمود |. 

*- در جنكك بدر دو غلام را نزد بيامبر آوردند وآن حضرت در حال نماز بود. آن دو غلام كفتند: ما هر دو براى قريش آب 
مى بريم آنان ما را مأمور كرده اند تا برايشان آب بياوريم. مسلمانان به كفتار آنان متقاعد نشدند جرا 


كه مى ينداشتند اين هر دوء غلام ابو سفيان هستند لذا آن دو غلام را مورد ضرب قرار دادند تا آنكه در مرتبه دوم اقرار كردند 
كه: ما هر دو غلام ابو سفيان هستيم. مسلمانان نيز ايشان را رها كردند. در اين هنكام ييامبر (ص) ركوع و دو سجده اش را بجا 
آورد و سيس سلام نماز را كفت و خطاب به مسلمانان فرمود: هنكامى كه به شما راست مى كويند آنها را مى زنيد و جون 


دروغ ميكويند ايشان را رها مى كنيد؟ سوكند به خدا كه اين هر دو غلام از آن قبيله قريش مى باشند 7). 


نظير اين روايت را بيهقى در سنن خويش از انس «”27 و واقدى در مغازى «؟» نقل كرده 


.18/87 / تاريخ طبرى‎ -)١( 

.588/1 سيره ابن هشام‎ -)١( 

(0)- سئن بيهقى 158/9 كتاب سيرء باب اطلاع كيرى از اسراى مشركين. 
(ع)- مغازى .27/١‏ 
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سرا. 


ممنوع است [امضاء و تقرير ييامبر نسبت به مشروعيت اصل ضرب از روايت به دست نمى آيد] به علاوه آنكه حفظ حرمت اين 
دو غلام به خاطر آنكه از اهل حرب بودند» لازم نبوده است. 


ع- يس از آنكه «حاطب بن ابى بلتعه» نامه اى از مدينه براى قريش فرستاد و در آن قريش رااز آنجه محمد (ص) براى جنكك 


با آنان جمع آورده بود مطلع كرد؛ نامه را به زنى سيرد تا آن را در ميان موهاى خود جاى داد و موهايش را بر روى هم بافت. 


ييامبر از غيب بر اين واقعه آكاهى يافت 


و على (ع) و زبير را براى دستكيرى زن كسيل كرد. آنان» زن را يافتند و بار سفر وى را مورد بازرسى قرار دادند اما نامه اى 
بيدا نكردند. على (ع) كفت: نه ييامبر (ص) دروغ كفته ونه ما دروغكوئيم آن نامه را به ما بده وكرنه ترا لخت ميكنيم ... )1١‏ 


واضح است كه برداشتن حجاب زن و برهنه كردن او در آن دوران» شكنجه اى محسوب مى شده است. 
[روايات مؤيد مسأله] 


مؤيد تمام مطالب ذكر شده رواياتى است كه در مورد تعذيب يا تهديد در قبال تركك فرايض و واجبات و خوددارى از انجام 


آنها وارد شله مانئنك: 


-١‏ در وسائل الشيعه از امام رضا (ع) و او از يدرانش و آنها از على (ع) نقل كرده اند كه كفت: ييامبر (ص) فرمود: «بدهكارى 
كاتواق برواعة بدس خود را ذارى خودذارق وق از داعت بده وباعث جلال دق روفن ارو و نحازات اوسة» مكر 
اينكه 


(1)- سيره ابن هشام ©/ 61. 
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بدهى او در محرمات الهى باشد) .)١١‏ 


همجنين وسائل الشيعه از حماد بن عثمان از امام صادق (ع) روايت كرده كه كفت: مولى [كسى كه قسم مى خورد از همبستر 
شدن بافسر حود يقن از حجهاز ماه جوددارى ووزة ] كران طلكق ذادن همسر خودداري فى تموة امير المؤمنيق براق او 


حصارى از نى (جوب) بنا مى كرد وآب وغذا را از وى دور مى نمود تا طلاق دهد ١؟)‏ 


-١‏ در همان مأخذ به نقل از تفسير على بن ابراهيم آمده است: روايت كرده اند كه على (ع) حصارى از نى (جوب) بنا كرده و 


در آن مردى را كه با زن خود ايلا كرده. 


يس از ككذشت جهار ماه در آن حبس نمود و به او فرمود: يا با همسر خود زناشوئى مى كنى و يا آنكه او را طلاق مى دهى 
وكرنه اين حصار را با تو به آتش مى كشم .7١‏ 

“- در وسائل الشيعه مده است: ييامبر (ص) فرمود: «بايد كسانى كه براى اقامه نماز جماعت در مسجد حاضر نمى شوند از 
اين كار خود دست بردارند وكرنه به مؤذنى دستور مى دهم تا اذان داده سيس به مردى از خاندانم» كه على (ع) باشد دستور 


مى دهم نا خانه هايشان را با هيزم به آتش كشد جرا كه آنان براى نماز در مسجد حاضر نمى شوند) 170. 


بيش از اين در باب حسبه؛ موارد زيادى از دستورات حسبه ييامبر (ص) و على (ع) در اين خصوص ذكر شد كه در بسيارى از 


آنها از زدن و تعذيب هم نام برده شده بود 


(1- ل الواجد بالدين يحل عرضه و عقوبته ما لم يكن دينه فيما يكره اللّه- عز و جل- (وسائل :4١ /١‏ ابواب دين و قرض» 


باب لى حديث .)١‏ 


(- المولى اذا ابى ان يطلق» قال: كان امير المؤمنين (ع) يجعل له حظيره من قصب و يجعله | يحبسه- التهذيب] فيها و يمنعه 
من الطعام و الشراب حتى يطلق. (وسائل /١5‏ 68د ابواب ايلاء باب 1١‏ حديث .)١‏ 


(9)- اما ان ترجع الى المناكحه و اما ان تطلق, و إلا احرقت عليكك الحظيره. (وسائل /١0‏ 062 ابواب ايلاء» باب 2١١‏ حديث ©) 


(©)- لينتهين اقوام لا يشهدون الصلاه او لا-مرن مؤذنا يؤذن ثم يقيم ثم آمر رجلا من اهل بيتى و هو على, فليحرقن على اقوام 
بيوتهم بحزم الحطب لانهم لا يأتون الصلاهء (وسائل ه/ 0078 ابواب 


نماز جماعت» باب حديث 44 
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خلاصه كلام اينكه: در امورى كه مربوط به حفظ نظام و تقويت اسلام و صيانت حقوق مسلمين باشد و كسى دراين باره 
داراى اطلاعاتى باشدء عقلا و شرعا واجب است كه آن اطلاعات را بازكو نمايد واكر حاكم بى برد كه فردى از عمل به اين 


وظيفه مهم سرباز مى زند مى تواند او را همجون تعزير بخاطر ساير واجبات شرعيه» تعزير نمايد. 
[مفروظ ير ابتك سكيع احراق كد رنظر عبوه متهية اطلاغات او داراق اهميك اسة واشرهااظهان آنها ولج اشت]. 
مسأله بنجم: [عدم جواز تعزير براى اعتراف به جرايم اخلاقى و حق الله] 


آنجه تاكنون ذكر شد مربوط به حقوق عامه و مهم مردم بود. اما در مورد جرايمى همجون زناء لواط» شرب خمر و مانند آن 
كه جزو حق اللّه محسوب مى شودء اظهار و اعتراف بر آن كناهان بر مرتكب واجب نبوده و حاكم نيز نمى تواند او را براى 
كرفتن اقرار» تعزير يا تهديد كند. بلكه در امثال جنين خطاهايى» سزاوار است كه شخصء آنها را ينهان دارد واز آنها به دركاه 


خداوند توبه نمايد. دراين باب نيز احاديث سيارى نقل شده است» از آن جمله: 


-١‏ ابو العباس روايت مى كند كه امام صادق (ع) فرمود: «مردى نزد بيامبر آمد و كفت: من زنا كرده ام (تا آنكه مى كويد) 
بيامبر (ص) فرمود: اكر او كناه خود را ينهان مى كرد و توبه مى نمود بهتر بودا .)1١‏ 


1- اصبغ بن نباته نقل مى كند كه مردى نزد على (ع) آمد و كفت: يا على من زنا كرده ام» مرا ياكك كردان. آن حضرت روى 


5 5-2 جخ عم‎ ٠. ٠. 
خود را از او بر كرفت. سيس به او كفت: بنشين‎ 


انكاهفرفوف ايا "كس از شنا تمي توائة وق كه متكي ابن كناء م شوة انرا بنهان كند 


(1)- اتى النبى (ص) رجل فقال: انى زنيت (الى ان قال) فقال رسول الله (ص) لو استتر ثم تاب كان خيرا له. 


(وسائل» ار ابواب مقدمات حدود. باب ١8‏ حديث 0). 
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همانطور كه خداوند آن را ينهان مى نمايد؟ آن مرد دوباره برخاست و كفت: من زنا كرده ام و مرا ياكك كردان. حضرت به او 
فرمود: جه عاملى ترا به آنجه مى كُويى فرا مى خواند؟ مرد كفت: طلب طهارت. حضرت فرمود: جه طهارتى برتر و بهتراز 
توبه است؟ سيس روى خود را به طرف اصحابش بركرداند و با آنها در صحبت شد. مرد مجددا بياخاست و كفت: يا على من 
زنا كرده ام مرا ياكك كن. حضرت به او كفت: آيا جيزى از قرآن خوانده اى؟ كفت: آرىء فرمود: بخوان» مرد مقدارى قرآن 
خواند و آن را درست تلاوت كرد. سيس حضرت به او فرمود: آيا مى دانى خداوند در نماز و زكات تو جه حقوقى واجب 
كردانيده؟ كفت: آرى. امام از او يرسش كرد و آن مرد ياسخ درست داد امام باز يرسيد: آيا به مرضى مبتلايى يا آنكه در سر 


يا بدنت عارضه اى هست؟ كفت: 


خير فرمود: برو تا بعدا همانطور كه آشكارا از تو سؤال كرديم در خفا از تو نيز يرسش مى نمائيم واككر تو خودت بدينجا 
بازنكردى ما ترا فرا نمى خوانيم 10 [اقرار مرتبه جهارم او را حضرت تاخير انداخت بلكه آن شخص از اقرار منصرف شود و به 


او نيز راه فرار از حد الهى را القاء نمود|]. 


”"- در روايت مرسله 


«برقى) از على (ع)» در حديث زنا كننده اى كه جهار مرتبه به آن اقرار كرده آمده كه آن حضرت به قنبر فرمود: از او محافظت 
كن» سيس در خشم شد و فرمود: جه زشت است كه كسى از شما مرتكب اين كناهان كردد و خود را مقابل ديدكان مردم 
رسوا نمايد. جرا او در خانه اش توبه نكرد؟ بخدا سوكند توبه او در ميان خود و خدايش بسى بافضيلت تر از آن است كه من 


براو حد جارى كنم ."2١‏ 


*- در كتاب حدود موطا مالكك به نقل از «زيد بن اسلم از بيامبر (ص)) نقل شده كه فرمود: اكنون موقع آن در رسيده كه 
حدود الهى را رعايت كنيد. هر كس از شما مرتكب 


0ك وسافل 113ابوات مقدناة حدوة نان 12 حديتك 2 

(؟)- ما اقبح بالرجل منكم ان يأتى بعض هذه الفواحش فيفضح نفسه على رءوس الملاء؛ افلا تاب فى بيته؟ 

فو الله لتوبتة قيما بينه'و :بين الله افضّل من اقامتى عليه الحد.:(وسائل 79097718 ابوان.مقلامات حدوةة بان 18 تحديك 0. 
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اين نوع كثافت كاريهاى نامشروع كردد بايد آن رابا يوششى الهىء بيوشاند و هر كس نزد ما به كناه خويش اعتراف كندء 


حدود الهى را بر وى اجرا مى كنيم .)١١‏ 
نظير اين روايت را شيخ |طوسى] در كتاب اقرار و كتاب سرقت مبسوط آورده است (5). 


ه- همجنين در موطا به نقل از سعيد بن مسيب آمده است كه كفت: شنيدم ييامبر به مردى از قبيله اسلم كه به او «هزال» مى 


كفتند: فرمود: اى هزال اكر آنجه انجام دادى را با رداى خود مى يوشاندى براى تو بهتر 


مى بود .)00١‏ 
وروايات ديكرى از اين قبيل. 


البته اكر مجرمى غير از تعدى به حقوق الهى» حق الناس هم بر كردن داشته باشد مانند آنكه عليه او ادعا شود كه با بجه اى 
لواط كرده و او را زخمى نموده؛ يا با زنى به عنف زنا كرده» حكم وى همان حكمى است كه قبلا در مورد حق الناس عنوان 
كرديد (6". 


(1)- أيها الناس» قد آن لكم ان تنتهوا عن حدود اللّه. من اصاب من هذه القاذورات شيئا فليستتر بستر اللّهه فانه من يبدلنا صفحته 
نقم عليه كتاب الله. (الموطأ 7/ 188 كتاب حدود, باب ما جاء فيمن اعترف على نفسه بالزنا). 


(0)-رء كك, مبسوط #/ 7. و // مره 

()- يا هزال لو سترته بردائكك لكان خيرا لكك. (الموطا 7/ 188. كتاب حدود؛ باب ما جاء فى الرجم). 

(6)- شنيده شده كه بعضى از آقايان در دستكاه قضائى در ارتباط با مسائل فحشاء افرادى را تعزير مى كنند كه به جرم خويش 
اعتراف كنند! اين بخاطر عدم آكاهى از مسأله است. خدا رحمت كند مرحوم آيت الله بروجردى راء ايشان اين اواخر عمر 
شريفشان؛ كتاب القضاء شروع كرده بودند يكى از آقايان سر درس شروع كرد راجع به موضوعى به سر و صدا كردن. ايشان 
خيلى ناراحت شد و فرمود: اين آخر عمر وقتى است كه من بايد استراحت بكنم و وقت و حوصله بررسى اين مسائل را هم 
ندارم اما مى بينم خواهى نخواهى بعضى آقايان در دستكاه قضائى وارد مى شوند و لازم است مسائل قضاء را بدانند و من لازم 


حال آن زمان كه دستكاه قضائى جندان هم مطلوب نبود و بسا تقويت نظام 


ظلم بود ايشان اينككونه مى فرمودند ولى اكنون در شرايط فعلى بالادخره افرادى كه داراى فضل و عقّل هستند و مى توانند 
خودشان را كنترل كنند و مطابق موازين شرعى عمل كنند لازم است به حد كفايت به اين مسئوليت ببردازند» و اكر نروند 


افرادى كه صلاحيت ندارند يا كم صلاحيت دارند مى روند و مشكلاتى را ببار مى آورند. 


البته ما مسائل را اينجا اجمالا به تناسب بحث حكومت بحث مى كنيم» برخى از اين مسائل در كتب فقهى هم بحث نشده ما 


بالاخره يكك راه باريكى را مى رويم» كسترش اين راه و آسفالتش با آقايان. (الف- م؛ جلسه 7١0‏ درس). 
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خلاصه آنجه در اين مقام ذكر شد عبارت از ينج مسأله بود: 

-١‏ عدم جواز تعزير به مجرد اتهام كه ظلم است. 

"- اعتراف ناشى از تعذيب و شكنجه از نظر شرع غير معتبر است. 


*- براى جلوكيرى از فرار متهم. حبس وى به منظور كشف حقيقت يا يرداخت حقوق مردم» بخصوص در مورد قتل» جايز مى 


باشد. 
*- اكر حاكم بداند نزد كسى اطلاعات سودمندى درباره حفظ نظام مسلمانان يا احقاق حقوق آنان وجود دارد» مى تواند او را 


تعزير كند. 


ه- نمى توان كسى را به اتهام ارتكاب كناهانى همجون زنا يا امثال آن» كه از حقوق محضه الهى محسوب مى شود تعزير 
نمود تا اعتراف نمايد. 

جهت دهم: اشاره اى اجمالى به فروع ديكرى از اين باب 

اشاره 

مخفى نماند كه در اين بحث فروع ديكرى ذكر شده كه علما آنها را در كتاب حدود نقل كرده اند و ظاهرا حكم حدود و 


تعزيراك كر غالب آنها يكن ات وبحت مقصل قر ياره ابن فيال در حوصيله انق كنات ثنى كنك ال ابنرو ما تتهاايه كر 


برخى از روايات وارد شده 


دراين باب مى يردازيم و تفصيل مطلب را به كتب فقهى كه در مورد حدود بحث كرده اند احاله مى دهيم و به خصوص به 
آقايان قضات محاكمء و داد كاههاى اسلامى و مجريان احكام توصيه مى كنيم كه به اين روايات و به مسائلى كه در مبحث قوه 
قضائيه, درباره آداب حكم و قضاوت» يادآور شديم توجه و التفات نمايند: 


اول: بس از اثبات حد» در اجراى آن كاهلى جايز نيست: 

-١‏ سكونى از جعفر بن محمد و او از يدرش و اواز على (ع) نقل مى كند كه فرمود: 
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«در اجراى حدود حتى براى يكك ساعت هم جاى تأمل نيست» .)١١‏ 

.)١ صدوق از على (ع) روايت كرده كه فرمود: اكر در اقامه حد جاى شايد و احتمال باشد حد معطل خواهد ماند‎ -١ 
دوم: معوق ماندن اثبات حدود با ايراد شبهه و يذيرفته نشدن شفاعت و سوكند در اجراى آن:‎ 


-١‏ صدوق روايت مى كند كه ييامبر فرمود: «اثبات حدود را در صورت ايراد شبهه متوقف كنيد و هيج شفاعت و كفالت و 


مو كيد در اجراى حدود يذيرفته نيست» 039). 


براى رهايى آنان يافتيدء ايشان را رها كنيد. زيرا اكر امام در عفو دجار خطا شود بسى بهتر است از آنكه در مجازات اشتباه 
كند) (©). 


*- در سئن ابن ماجه از ابو هريره نقل شده كه ييامبر (ص) فرمود: هركاه راه- فرارى- براى اجراى حدود يافتيد از اقامه آن بر 


افراد خوددارى كنيد .)2١(‏ 


- مثنى حناط از امام صادق (ع) روايت كرده كه كفت: ييامبر (ص) به اسامه بن زيد 


.)١ 8*؛ ابواب مقدمات حدود, باب 78 حديث‎ /١8 ليس فى الحدود نظر ساعه. (وسائل‎ -)١( 
.)١ ()-اذا كان فى الحد لعل او عسى فالحد معطل. (وسائل 82/18 ابؤاب مقدمات حدوه باب 18 حديث‎ 


(9)- ادرءوا الحدود بالشبهات و لا شفاعه ولا كفاله ولاايمين فى احكد. (وسائل /١‏ عسل ابواب مقدمات حدود. باب عل 


حديث 6). 


(©)- ادرءوا الحدود عن المسلمين ما استطعتم» فان كان له مخرج فخلوا سبيله» فان الامام ان يخطئ 


فى العفو خير من ان يخطئ فى العقوبه. (سنن ترمذى, 7/ 2578 ابواب حدودء باب 7 حديث /18817). 

(5)- ادفعوا الحدود ما وجدتم له مدفعا. (سئن ابن ماجه 7/ 48٠‏ كتاب حدود, باب 0 (باب الستر على المؤمن) حديث 058). 
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فرمود در حد» شفاعت يذيرفته نيست .)١١‏ 

ه- سكونى با سندى معتبر از امام صادق (ع) روايت مى كند كه آن حضرت كفت: 

على (ع) فرمود: اكر درباره كسى اجراى حد به ثبوت رسيد نبايد درباره او شفاعت كرد. 


زيرا امام صاحب اختيار در حد نيست ولى اكر مورد كناه به امام نرسيده و مجرم نيز از كرده خود نادم باشد مى توان به 
شفاعت او برخاست و در امور ديكرى به جز حدء با تقاضاى مشفوع له مى توان شفاعت نمود. و شفاعت در حق مسلمان و غير 


مسلمانء» بدون اذن طرف انجام نمى شود .)1١‏ 


ضمنا روايات ديكرى مبنى بر عدم جواز شفاعت در اجراى حدء وارد شده كه مى توان با رجوع به مداركك و منابع بر آنها 


وقوف يافت. 


و كفت: آن مرد بر من افترا زده» على (ع) خطاب به متهم كفت: آيا تو جنين كارى كرده اى؟ متهم كفت: خير. سيس على 
(ع) روبه مدعى كرد و كفت: آيا بينه اى دارى؟ مدعى كفت: خير ولى او را سوكند بده. على (ع) فرمود: بر او سوكندى 


نيست (07). 


(١)-لا‏ يشفع فى حد. (وسائل 18/ 7 ابواب مقدمات حدود. باب ٠١‏ حديث ؟) 


()-لا يشفعن احد فى حد اذا بلغ 


الامام؛ فانه لا يملكه. و اشفع فيما لم يبلغ الامام اذا رايت الندم. و اشفع عند الامام فى غير الحد مع الرجوع من المشفوع له. ولا 
يشفع فى حق امرى مسلم و لا غيره الا باذنه. (وسائل 337 ابواب مقدمات حدود. باب ٠‏ حلديث ع 


لازم به يادآورى است كه در اجراى حد همان سر و صدا و تبليغاتش مطلوب است كه در مردم رعب و ترس از ارتكاب كناه 
ايجاد بشود؛ به همين خاطر اكر در يكك سال يكك بار هم با سر و صدا و تبليغات مؤثر يكك حد انجام بشود بهتر از اينست كه 


هر روز جندين نفر را حد بزنند و اهميت آن يبش جشم مردم كم بشود. (الف- م.؛ جلسه 7١0‏ درس). 

(9)- ان رجلا استعدى عليا (ع) على رجل فقال: انه افترى على» فقال على (ع) للرجل: أ فعلت ما فعلت؟ فقال: 
لاء ثم قال على (ع) للمستعدى, أ لكك بينه؟ قال: فقال: ما لى بينه فاحلفه لى» قال على (ع) ما عليه يمين. 
(وسائل /١8‏ 8" ابواب مقدمات حدودء باب 75 حديث "). 
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سوم: تحريم زدن مسلمان به ناحق و در هنكام خشم و وجوب دفاع از مظلوم: 

-١‏ سكونى به سندى معتبر از امام صادق (ع) روايت مى كند كه ييامبر فرمود: 

«مبغوض ترين فرد در نزد خداوند كسى است كه يشت مسلمانى را به ناحق لخت و مضروب كرده است» .)١١‏ 
؟- در روايت مرسله ابن اسباط ذكر شده كه ييامبر (ص) در هنكام غضبء تاديب افراد را منع كرده است «"). 


*- در روايت موثق مسعده بن صدقه از جعفر و اواز يدرش امام باقر عليهما السلام آمده است كه فرمود: «هركاه شما درصدد 
يارى كسى كه توسط حاكم 


جائر و ظالمى هدف ضرب و شتم يا ظلم و قتل قرار كرفته نباشيد نبايد شاهد و ناظر آن صحنه باشيد زيرا يارى مؤمن بر هر 


7 


#- در مستدرك به نقل از دائم الاسلام آمده است كه بيامبر (ص) فرمود: يشت مؤمن حريم خداوند است مككر براى اجراى 


حد (©). 


ه- همجنين در مستدرك به نقل از دعائم الاسلام آمده است كه امير المؤمنين (ع) به رفاعه نوشت: نسبت به خطاهايى كه از 


مؤمنان مى دانى با آنان طريق مدارا يبشه كن» 


9 ان ابغض الناس الى الماع وعد اوها جرد ظهر مسلم بغير حق. (رسائل 1 عسل ابواب مقدمات حدود. باب‎ -)١( 


حديث .)١‏ 
دكين وسوك الله رهن )هه الأدك :عقن العقس ونان )0 بح ابوات نوناك دوك اب يك 1 


(*)-لا يحضرن احدكم رجلا يضربه سلطان جائر ظلما و عدوانا و لا مقتولا ولا مظلوما اذا لم ينصره لان نصره المؤمن على 
المسلم فريضه واجبه اذا هو حضره. و العافيه اوسع ما لم تلزمكك الحجه الظاهره (وسائل 1/18 ابواب مقدمات حدود. باب 5 


حديث .)١‏ 
(©)تتظهر اموه حدق اللف الامج تعد (سقد ركف الرشائل 98# ابؤاف مات خدود باى #ا ديت 1 
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دارد خصم خداست»ء يس مبادا كه خصم تو باشد .)١(‏ 


#- همجنين در مستدركك به نقل از 


كتاب مناقب ابن شهر آشوب آمده است: جون حضرت امير المؤمنين (ع) در جنكك با عمرو بن عبد ود روبرو كشت براو 
ضربتى وارد نكرد» و عمرو به على بدكوئى كرد و حذيفه از سوى آن حضرت دفاع كرد. ييامبر (ص) فرمود: حذيفه! اندكى 
تأمل كن. على به زودى سبب وقفه كار خود را بازخواهدكفت. 


سيس على (ع) عمرو را كشت و به نزد ييامبر باز مد. رسول خدا علت وقفه على (ع) را از وى سؤال كردء آن حضرت (ع) 
ياسخ داد: او به مادرم دشنام داد و بر صورتم آب دهان افكند لذا ترسيدم او را بخاطر ارضاى نفس خودم بكشم اندكى 


رهايش كردم تا خشمم فرو نشستء آنككاه او را براى خدا كشتم .07١‏ 
جهارم: عفو امام از اجراى حدود و تعزيرات: 


اشاره 


كذشت نمايد. اما اكر اجراى حدود مربوط به نقض حتق الناس باشد كسان ديكرى غير از امام نيز مى توانند از اقامه آن جشم 
يوشى نمايند 9). 


زتجره سند ابن روايت تاضرس صبحيحة است:.ولى شخض قتريس كتاسى دزايين زجال حديت (اشتاغته امنته» مكر اذكه 


(1)- دار عن المؤمنين ما استطعتء فان ظهره حمى الله و نفسه كريمه على الله و له يكون ثواب الله و ظالمه خصم اللّه فلا 
يكون خصمكك. (مستدرك الوسائل ”/ ,757١‏ ابواب مقدمات حدودء باب 77 حديث 0). 


(5)- قد كان شتم امى و تفل فى وجهىء فخشيت ان اضربه لحظ نفسىء فتركته حتى سكن ما بى ثم قتلته فى اللّه. 


مقدمات حدود. باب إرفة حديث 0 
(9)-لا يعفى عن الحدود التى للّه دون الامام فاما ما كان من حق الناس فى حد فلا باس بان يعفى عنه دون الامام. 
(وسائل 0157 ابوات مقدفات حدوةة بأب :3 حديك 31 
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باشد نه عقد ايجاب, به عبارت ديككر ثابت مى كند اككر در مواردى حقوق الهى از سوى كسى نقض شد «غير امام» نمى تواند 


از اجراى حدود صرف نظر نمايد نه آنكه براى امام جايز است كه جنين فردى را مورد عفو قرار دهد. 


البته مفهوم كلا-م» به صورت اجمالى» همين است اما مطلق نيست زيرا مى توان آن را به قرينه اخبار ديكر بر خصوص حالت 
اقرار به كناهى كه فقط حق الله است حمل كرد و بر فرض اطلاقء باز بايد روايت ذكر شده را به وسيله اين اخبار مقيد نمود. 
[زيرا روايات صحيحه اى هست كه دلالت بر اين دارد كه اكر با تنبيه شرعى اقامه حد لازم شد هيج كس حتى امام نمى تواند 
آن راعفو كند]. 


"- در مرسله «برقى» از يكى از صادقين [امام باقر ويا امام صادق عليهما السلام] آمده است كه فرمود: «مردى نزد على (ع) 
آمد واقرار به سرقت كرد حضرت به او فرمود: آيا جيزى از قرآن خوانده اى؟ عرض كرد: آرى سوره بقره را خوانده ام. 


حضرت فرمود: يس دست ترا بخاطر سوره بقره به تو بخشيدم. اشعث در اين ميانه بيا خاست و كفت: آيا اجراى حدى از 


حدود الهى را تعطيل مى كنى؟ على (ع) 


به او فرمود: تو جه مى دانى؟ اككر بينه اى اقامه مى شد امام نمى توانست از اقامه حد د ركذرد لكن اكر مجرم خود به خطاى 
نمايد .)١١‏ 


مانند اين روايت را طلحه بن زيد از جعفر بن محمد (ع) نيز نقل كرده است ."2١‏ 


زنجيره سند اين حديث تا «طلحه) صحيح است و طلحه اكر جه به قولى «بترى' 


(1)- جاء رجل الى امير المؤمنين (ع) فأقرٌ بالسرقه فقال له: أ تقرأ شيئا من القرآن؟ قال: نعم سوره البقره» قال: 


قد وفيت ند 5ه لنتؤوه البقرم'قال فقال الأشعك: أ مطل هذا فى بحووة الله ففال ما يدر ركف سا ءهة؟ اذا قامة البية فليسن 
للامام ان يعفوء و اذا اقرّ الرجل على نفسه فذاكك الى الامام ان شاء عفاء و ان شاء قطع. 


(وسائل 891/18 ابؤات مقدمات خدود بات 1 خليث 6 
()- وسائل 1 1١‏ ابواب مقدمات حدود. باب 24 حديث 4 
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است اما شيخ طوسى كتاب او را قابل اعتماد دانسته 00١١‏ و مفاد اين روايت حاكى از تفاوت در ميان بينه و اقرار است كه شيخ 


نيز در كتاب نهايه جنانكه بعدا خواهيم كفت بر همين مضمون فتوا داده است. 


'- در تحف العقول از ابو الحسن سوم- حضرت هادى (ع)- روايت شده كه ضمن حديثى فرمود: «و اما مردى كه خود بدون 
اأبكة اع عله او إقامه كديس جيل الورفةاقزاو كسد اناتى ككراة سرع لد تساك ده فلن د لاز اند عابني عدا ول به 


كند به همان نسبت مى تواند از طرف خداوند او را ببخشايد. آيا نشنيده اى كه خداوند- در قرآن» سوره ص آيه 94ا- مى 


كويد ايخ يشش .و تحفه ماسث» يس ببحما با امساكة كن يدون حسات 073: 
ظاهر اين روايت نيز كوياى تفصيل [بين اثبات جرم با بينه ويا اقرار] است. 


هر جند كه بعيد نيست بتوان از تعليلى كه از آخر كلا-م حضرت استفاده مى شود بر جايز بودن عفو امام در هر دو حالت يى 


برد. 


كفتار علما در ابن باره: 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامىء / جلد» مؤسسه 
كيهانء قم - ايران» اول» ١509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ”2 ص: 8٠1‏ 
شيخ مفيد در كتاب مقنعه مى فرمايد: 


«كسى كه زنا كرد ولى قبل از اقامه شهادت بر ضد اوء از كرده خود توبه نمود توبه اش باعث اسقاط حد از او مى كردد. ولى 
اكر متهم يس از اقامه شهادت بر ضد او توبه كرد, امام در بخشيدن وى يا اجراى حد بر او- با توجه به تشخيص مصلحت براى 


وى و مسلمانان- مخير استء ولى اكر متخلف از كرده خود توبه نكرد» در هيج حالى بخشيدن او از اجراء حد جايز نيست (0). 


.)1١؟ فهرست شيخ طوسى/ 85 (جاب ديكر/‎ -)١( 


(5)- و اما الرجل الذى اعترف باللواط فانه لم يقم عليه البينه» و انما تطوع بالاقرار من نفسه و اذا كان للامام الذى من الله ان 
عاقب عن الله كان له اث بمن غع الله: آنا سيعت قول الله: هذا خطاؤنا فامدق او اسك غير ميات 


لوسائل امل اروابنه مقدوانة تند وده واب عارك 07 
(9)- مقنعه/ .١77‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 0 ص: 


23 
شيخ طوسى در نهايه كويد: 


«كسى كه زنا كرد و قبل از اقامه بينه توبه نمودء اين توبه او سبب جلوكيرى از اجراى حد مى كردد. و اكر مجرم يس از اقامه 
شهادت توبه كرد» اجراى حد بر وى واجب بوده و امام نمى تواند او را مورد عفو قرار دهد. واكر مجرم شخصا در نزد امام به 
كناه خود اعتراف كرد و سبس اظهار توبه نمود امام در بخشيدن او و يا اقامه حد بر او طبق تشخيص خود. مخير است و تا 


زمانى كه متخلف توبه نكرده امام نمى تواند از كناه او جشم ببوشد) .)١١‏ 
ابو صلاح حلبى در كافى مى نويسد: 


«اككر مرد يا زن زناكار قبل از اقامه بينه توبه كرده و طريقه صحيح بيش كرفتند اجراى حد از آنها ساقط مى شود واكر آنها 
يس از اقامه بينه توبه كردندء امام عادل ميان عفو يا اقامه حد بر آنها مخير است. اين اختيار براى ديككران جز با اجازه امام ثابت 


تست ول اكز شخص. .د زنهان توية كندل سار مهت اشنت:از انكة به كزده ختود اقراز تمان ثا تخد نر أو انجرا كرذة) 51). 
ب سحخصي 0 بسيار بهتر ر : جود اقزار تماد واو اجر 
ابن زهره در غنيه مى كويد: 


«اكر مجرم يس از ثبوت زناء توبه كرد امام مى تواند او را مورد عفو قرار دهد و اين اختيار به كس ديكرى جز او داده نشده 


است)» (7). 


باعنايت به عبارات نقل شده. معلوم مى شود كه موضوع عفواز نظر شيخ مفيد در صورت ثبوت جرم با شهادت ودر نزد 


حلبى ثبوت جرم با بينه ودر نزد شيخ طوسى ثبوت جرم با اقرار و در نزد ابن زهره» مطلق است. و البته احتمال دارد 


كه مفيد و حلبى نيز قائل به اطلاق باشند. جرا كه اكر عفو در هنكام اقامه بينه جايز باشد به طريق اولى در اقرار نيز جايز است. 


ضد خود مى دهد. 


تمام كسانى كه نام آنها برده شد توبه را به عنوان يكك شرط ذكر كرده اند و ظاهرا 


.,882 نهايه/‎ -)١( 

(؟)- كافى//6017. 

(9)- جوامع فقهيه/ .68٠‏ 
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بر عدم جواز عفو بدون اظهار توبه. نظر داشته اند» ولى در رواياتى كه كذشت نامى از توبه برده نشده بود مكر آنكه كفته 
شود ازاينكه مجرم خود داوطلبانه به كناه خويش اقرار نموده معلوم مى شود كه او توبه كرده است وكرنه خود. اعتراف نمى 


نمود» علاوه بر آنكه عفو در مورد متخلفى كه بر تكرار جرم اصرار مى ورزد واز كرده خود توبه نكرده موردى ندارد. 


لكن اين هر دو وجه ممنوع است. زيرا احتمال دارد مجرم جه بسا به كناه خود اقرار كند در وقتى كه جرم وى نزديكك است با 
اقامه شهادت ثابت شود و او با اميد به بخشش امام يا تخفيف در مجازات به كناه خود اقرار نمايد» يا اينكه امام تشخيص دهد 
كه عفو مجرم موجبات حسن ظن او را نسبت به اسلام فراهم مى كند هر جند فعلا توبه نكرده باشد و در نتيجه متخلف به 


اسلام روى مى آورد و به انجام تكاليف الهى مى يردازد. 


داشته باشد و بدين وسيله از كناه او در كذردء اكأر جه متخلف از كرده خود توبه نكرده باشد. 


در هر حالء مقتضاى جمع بين روايات در اين باره» عبارتست از تفصيل بين مواردى كه جرم و كناه شخص با بينه ثابت مى 


كود فوازقق: كوف نباك ان انرق قراو اننقة 
از سوى ديكر اكر ما اجراى حدود را به علم حاكم جايز بدانيم در اين صورت آيا آن را به بينه ملحق كنيم يا به اقرار؟ 


دراين باره دو وجه به نظر مى رسد و شايد از عموم تعليلى كه در روايت تحف العقول آمده بود- روايت سوم- بتوان بر جواز 


و مقصود از كلمه امام در روايات اين باب و نظاير آن» كسى است كه متصدى حكومت حقه و عادله در هر عصر و زمانى 


وبا توجه به دلايلى كه در مباحث سابق درباره لزوم وجود حكومت و ضرورت تشكيل 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج رذ ص: ع.مع 


آن در تمام دورانهاء بيان شد مى توان به آسانى بدان بى برد» جنانجه بارها يادآور شديم كه لفظ امام بر رهبر و يبشواى 


نكته ديكر اينكه: مورد عفو امام ظاهرا مواردى است كه انحصارا حق الله است اما در مورد حدى كه طرف حق الناس آن بر 


طرف حق الله غالب آيدء مانند حد قذفء امام حق عفو ندارد و عفو مجرم در كرو كذشت صاحب حق بوده و 


غلك ان واضح و روشن اسثت. 
عفو از اجراى تعزيرات: 


تمام مطالبى كه تا كنون كفته شد مربوط به حدود تعبين شده شرعى بود اما در تعزيرات كه تعيين مقدار آن بر عهده امام و 
حاكم كذارده شده اكر متخلفى به حقى از حقوق مردم تجاوز كند عفو او مبتنى بر ككذشت صاحب حق است. ولى اكر 
متخلف حقى از حقوق الهى را زير يا نهادء با توجه به اطلاق آيات و روايات فراوانى كه در مورد عفو و اغماض وارد شده و 
نيز با عنايت به سيره بيامبر (ص) و على (ع) و غير آن دو بزركوار» امام مى تواند متخلف را عفو كندء البته در صورتى كه 
بخشش او را به صلاح تشخيص دهدء و موجب تجرى او نككردد. در اين خصوص آيات و رواياتى وارد شده كه اجمالا يادآور 
مى شويم: )١١‏ 


1 1 : 
-١‏ قوله تعالى :3 الكاظييق القطء و كافج عن الثاس» الله دك المعتنوق واد باق كداحف حوة رامى عورند و عردم 


راعفو مى كنند و خداوند نيك وكاران را دوست دارد. 


-)1١(‏ روايات در اين زمينه بسيار زياد است اما ما كزيده اى از آن را كه بيشتر در ارتباط با مسائل حكومتى بود يادآور شديمء 
و جون وضع كتاب ما مربوط به حكومت است و در اداره جامعه عفو و بخشش مجرمان يكى از ابزار حكومت است ما به 
آدرس روايات اكتفا نكرده وعين آن را يادآور شديم. (الف- م؛ جلسه 7١8‏ درس). 


(0)- آل عمران (”")/ 1336. 
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لا لا 
لا رص لام 1 00 400 و - و 5 ا 5 0 و ه 
ادو ارال ككلق عرلا حاضو ينهو إلا قبلا متهم فَاهَى عَنْهُعْ و اضقع إن الله حك التكيييق ادبيو دفه ير خيافت 


انان كاه من شوق مكرافده كم اد اشاةه من از انهاذر كذوو كان دهان زاعفو كن همان حداوتن يكو كاران را 


دوست دارد. 
دحل لواو امو لمن ار كو اموه (لاادعفى قله كر ويه نكوي" فرمان دددو ا تادانان دور كك 
؟- فَاصْمّح الصَّفْحَ الْجَمِيلَ «*0- از آنان د ركذرء كذشتنى نيكو. 


ه- ادقع بالَّى هِى أَحْسَنٌ السَيْنَهه نَحْنٌ أَعلمُ بلطا بص هُونَ «15- بدى را با آنجه نيكوست دفع كن و ما به آنجه توصيف مى كنند 


كاه 
*-وَ اصْبر عَللِ ها يَفُولُونَهوَ المْجَوْهُعْ هَجراً جَمِيلًا «©0- بر آنجه مى كويند صبر كن و به طرزى نيكو از آنان كناره بككير. 
/- در اصول كافى از سكونى نقل كرده كه امام صادق (ع) كفت: بيامبر (ص) فرمود: 


كذشة نريقه كتلاه زيوا عقويو كذفت وزعت بر مده تدق الرا ند نش يكد يكو وامورد عفو قرا دهيد تاحداولن شما را 


سرافراز نمايد (2). 


/- همجنين در اصول كافى به نقل از حمران از امام باقر (ع) روايت شده است كه فرمود: ندامت بر عفو و اغماض برتر و 


آسانتر از ندامت بر مجازات است 027. 


4- همجنين در همان كتاب به نقل از زراره ذكر كرده كه امام باقر (ع) فرمود: زن 


.173 /)0( مائده‎ -)١( 
.199 /0/( اعراف‎ -)( 
.16 /)١6( حجر‎ -)9( 
.45 /)117( مؤمنين‎ -)©( 
.٠١ /0/9( مزمل‎ -)0( 


(8)- قال رسول الله (ص): عليكم بالعفو فان العفو لا يزيد العبد الا عزا فتعافوا يعزكم اللّه. (كافى ,٠١8/7‏ كتاب ايمان و كفرء 


(0 الندامه على العفو افضل و ايسر من الندامه على العقوبه. (كافى رادل كتاب ايمان و كفر» باب عفو. حديث ©" 
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يهوديه اى كه كوشت كوسفند آغشته به سم براى ييامبر (ص) مهيا كرده بود را نزد آن حضرت آوردندء ييامبر (ص) به وى 
فرمود: جه جيز تو را واداشت تا جنين كارى كنى؟ زن ياسخ داد: من با خود كفتم اككر ييامبر است اين كوشت به وى آسيبى 
نمى رساند و اككر يادشاه است مردم رااز دست او آسوده خاطر كرده ام. امام (ع) فرمود: ييامبر (ص) از خطاى آن زن جشم 


يوشى نموده واو را عفو كرد .)١(١‏ 


-٠‏ وقتى مالكك اشتر از جانب حضرت امير (ع) به عنوان والى مصر رهسبار آنجا مى شد آن حضرت (ع) طى نامه اى كه در 
نهج البلاغه آمده به او مى نويسد: مهربانى» خوش رفتارى و نيكويى با رعيت را در دل خود جاى بده و مبادا نسبت به ايشان 
همجون جانور درنده اى باشى و خوردنشان را غنيمت بدانى كه آنان دو كروه اند: يا با تو برادر دينى اند ويا آنكه در 
آفرينش مانند تو هستند» كاهى لغزش از آنان بيشى مى كيرد و بدكارى به آنان روى مى آورد و عمدا يا سهوا كناهى از آنان 
قناذر م شود يسن تى باتعشقن و كذكت وذ انان را عقو كن همانطور كة ذوسك مئ ذارئ داو ند با يتفش و 
كذشتش ترا مورد عفو قرار دهد. زيرا تو بر آنها برترى و آن كس كه ترا به حكمرانى فرستاده از تو بالا-تر و برتر است و 
خداوند برتراز كسى است كه اين حكومت را به تو سيرده ... و هركز از عفو و ككذشت يشيمان واز كيفر دادن مردم شاد و 


خوش حال مباش .)2١‏ 


-١‏ - همجنين در نهج البلاغه ملة 


هه ٠.‏ .4 جاه 
ست: سزاوارترين مردم بر كذشت» 


(0- اق ترسو اللةارض ات التورفية الى سحت الهاة للنى (ضن )فقال الوافرنا جلك عل رما مسح ققالس: 


قلت: ان كان نبيا لم يضره و ان كان ملكا ارحت الناس منه قال: فعفا رسول الله (ص) عنها. (كافى 087 كتاب ايمان و كفر» 


(0)- و اشعر قلبكك الرحمه للرعيه و المحبه لهم و اللطف بهم, و لا تكونن عليهم سبعا ضاريا تغتنم اكلهم؛ فانهم صنفان: اما اخ 
لكك فى الدينء او نظير لكك فى الخلق. يعرض منهم الزلل و تعرض لهم العلل» و يؤتى على ايديهم فى العمد و الخطأء فاعطهم 
من عفوك و صفحكك مثل الذى تحب ان يعطيكك الله من عفوه و صفحه. 


فإنكك فوقهم, و والى الامر عليك فوقك. و الله فوق من ولاكك دولا سدمو على عفوعرو لا تجح استريه 
(نهج البلاغه: فيض/ 497, لح 0278-5371 نامه 27). 
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قدرتمندترين آنان در مجازات كردن است .)١١‏ (يعنى حكومتها و دولتها). 


-١١‏ همجنين در همانجا نقل شده است: از لغزشهاى افراد با آبرو و شخصيت در دركذريد زيرا فردى از آنان نمى لغزد جز 
آنكه دست خدا در دست اوست واو را بلند مى كند .)3١‏ 


ضمنا نظير اين روايت در غرر ودرر آمده است 9. ودر يايان جهت اول از اين بحث نيز رواياتى به اين مضامين از دعائم 


الاسلام و سنن ابى داود ذكر كرديد كه مى توانيد به آنها مراجعه فرمائيد. 


-١*‏ ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه مى نويسد: مردم بصره با على (ع) وارد جنكك شدند و به روى او و اولادش شمشير 
“كشنكة 


و به او ناسزا و لعنت نثار كردندء اما هنكامى كه على (ع) بر آنان جيره شدء تيغ از آنان بركرفت و منادى آن حضرت در محل 
اجتماع بصريان ندا مى داد كه: هر كس كه از ميدان كارزار عقب نشسته تعقيب نمى شود و بر هيج مجروحى حمله نمى شود 
و هيج اسيرى كشته نخواهد شد و هر كس كه سلاح خود را بر زمين ككذارد در امان است و آن كس كه خود را به جمع 
لشكريان امام برساند در امان مى ماند و از جرم آنان جشم يوشى مى شود و خانواده آنان اسير نمى كردد و مال آنان به 
غنيمت كرفته نمى شود. و اين در حالى است كه اكر على (ع) مى خواست مى توانست با آنان همه كارى بكندء اما او بجز 
عفو و اغماض دست از تمام اين اعمال شست و روش او مانند روش ييامبر (ص) در روز فتح مكه بود. او بخشيد در حالى كه 


كينه ها و حسادت ها هنوز از بين نرفته و بدى ها فراموش نشده بود (5»). 


1- در خصال به نقل از رساله الحقوق امام سجاد (ع) آمده است: و اما حق رعيت 


.)27 اولى الناس بالعفو اقدرهم على العقوبه (نهج البلاغه» فيض/ ؟7١١1., لح/ 5/8 حكمت‎ -)١( 


(1)- اقيلوا ذوى المروءات عثراتهم. فما يعثر منهم عاثر الا و يد الله بيده يرفعه. (نهج البلاغه فيض/ .٠١90‏ لح/ 6/١‏ حكمت 
0 


(9)- غرر و درر / ل حديث 600 
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بر سلطان اينست كه بدانى آنانى كه بخاطر ضعف خويش و توانائى تو رعيت تو شده اند» يس واجب است كه با عدالت با 


آنان رفتار كنى و براى آنان همانند يدرى مهربان باشىء ناآ كاهيهاى آنها را جشم يوشى كنى و با عجله آنان را مورد مؤاخذه 


قرار ندهى و همواره سياس خداوند بجاى بياورى كه خداوند به تو توان وقدرت بر آنان داده .)١١‏ 


6- در تحف العقول از امام صادق (ع) نقل شده است: بر عهده سلطان و حاكم است كه سه جيز را در مورد عام و خاص به 
اجرا كذارد: 

ياداش دادن به نيك وكار تا رغبت به انجام اعمال نيكك در او بيشتر كردد. يوشاندن كناه خطاكار تا توبه كند وو از كناه بازكردد 
و ايجاد الفت بين همكان بوسيله احسان كردن و انصاف بخرج دادن .7١‏ 

18- در بحار الانوار به نقل از مصباح الشريعه آ مده است كه امام صادق (ع) فرمود: كذشت در هنكام قدرت از شيوه هاى 
ييامبران و متقين است و تفسير عفو آن است كه رفيق خود را به سبب خطايى كه آشكارا مرتكب شده مورد مؤاخذه قرار 


ندهى و آنجه را كه در خفا از او ديده اى به دست فراموشى سيارى و از روى احسان اختيارات بيشترى به او بدهى 239. 


.)#( در غرر و دررروايت شده است كه على (ع) فرمود: كذشت» زكات قدرت است‎ -١١7/ 


(1)- و اما حق رعيتكك بالسلطان فان تعلم انهم صاروا رعيتكك لضعفهم و قوتكء؛ فيجب ان تعدل فيهم و تكون لهم كالوالد 
الرحيم» و تغفر لهم جهلهم و لا تعاجلهم بالعقوبه و تشكر الله- عز و جل- على ما آتاكك من القوه عليهم. (خصال/ 891؛ قسمت 
دوم). 

-)١(‏ ثلا-ثه تجب على السلطان للخاصه و العامه: مكافأه المحسن بالاحسان ليزدادوا رعبه فيه» و تغمد ذنوب المسىء ليتوب و 


برج 


عن غيهء و تألفهم جميعا بالاحسان و الانصاف. (تحف العقول»/ 0319. 


()- العفو عند القدره من سنن المرسلين و المتقين. و تفسير العفو ان لا تلزم صاحبكك فيما اجرم ظاهرا و تنسى من الاصل ما 
اصبت منه باطناء و تزيد على الاختيارات احسانا. (بحار الانوار 84/ 67 (جاب ايران 877/17١‏ كتاب ايمان و كفر مكارم 


اخلاق» باب 97 حديث 69). 

(5)- العفو زكاه القدره. (غرر ودرر 77١/١‏ حديث 3878). 
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همجنين در همانجا آمده است: سرعت در عفو از اخلاق بز ركواران است .)١١‏ 


4- همجنين نقل شده است: از خطاهاى افراد د ركذر وازاجراى حدود خوددارى نما واز آنجه براى تو به روشنى آشكار 


كى ٠.‏ 
نشده در كذر (35). 


-٠‏ همجنين آمده است: از لغزشهاى افراد د ركذر و خطاياى آنها را ناديده كير تا- در جامعه يا ييش خداوند- به درجات 


بالاتر بر سى . 


١‏ همجنين روايت شده است: در عقوبت كناه تعجيل روا مدار و بين آنها- بين كناه و عقوبت- جايى هم براى عفو باز كن 


17- همجنين ذكر شده است: عذرهاى مردم را يذيرا باش تا از برادرى آنان برخوردار كردى و با آنان به خوش رويى رفتار 
كن تا كينه آنان با تو خاتمه يابد «6). 


17- همجنين آمده است: خداشناس ترين مردم عذريذيرترين آنان است نسبت به مردم هر جند كه براى آنان عذرى نباشد 
2 


1- همجنين نقل شده است: بدترين مردم كسى است كه عذر ديكران را نمى يذيرد و كناه را ناديده نمى انكارد 07. 


-١0‏ همجنين روايت شده است: قبول يوزش مجرم از لوازم بز ركوارى و از محاسن خصلت هاى 


نيكو است ./١‏ 


.)1888 المبادره الى العفو من اخلاق الكرام. (غرر ودرر 7/ *, حديث‎ -)١( 

(0)- اقل العثره و ادرأ الحد» و تجاوز عما لم يصرح لكك به. (غرر ودرر 20191//7 حديث 7788). 

(9)- تجاوز عن الزلل و اقل العثرات ترفع لكك الدرجات (غرر ودرر "/ 015 حديث 6088). 

()- لا تعاجل الذنب بالعقوبه» و اتركك بينهما للعفو موضعا تحرز به الاجر و المثوبه. (غرر و درر 8/ 7:2 حديث .)1٠١*87‏ 
(0)- اقبل اعذار الناس تستمتع باخائهم, و القهم بالبشر تمت اضغانهم. (غرر و درر ١١8/7‏ حديث .)057١‏ 

(8)- اعرف الناس بالله اعذرهم للناس وان لم يجد لهم عذرا. (غرر و درر 7/ 68 حديث 770. 

(00- شر الناس من لا يقبل العذر ولا يقبل الذنب. (غرر و درر 8/ 2188 حديث 22888). 

(8)- قبول عذر المجرم من مواجب الكرم و محاسن الشيم. (غرر و درر 5/ /1١ه‏ حديث 2818). 
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8 همجنين آمده است: جه زشت است مجازات با يوزش طلبى! .)١١‏ 


-١‏ همجنين نقل شده است: بدترين مردم كسى است كه از لغزشهاى ديكران كذشت نمى كند و عيوب آنان را نمى يوشاند 
.)5١‏ 


- همجنين در غرر و درر مده است: جوانمردى عبارتست از عدالت در حكم روايى» كذشت با وجود داشتن قدرت و 


مواسات در زندكَى 7 

4- همجنين در همانجا آمده است: زيبايى سياستء عدالت در فرمانروايى و كذشت با وجود قدرت است «8". 

.18( همجنين نقل شده است: بيروزى بزركواران عفو و احسانء و ييروزى لثيمان طغيانكرى و ستم ييشكَى است‎ -“٠ 
2 ونيز روايت شده است: در هنكام برخوردارى ازقدرت, فضيلت عفو آشكار مى كردد‎ -”9١ 


77”- همجنين ذكر شده است: براى 


شفاعت كنهكار ييروزى كافى است (7). 
*"- همجنين آمده است: هر كس از جرايم مردم جشم يوشد به مجموعه فضائل دست بافته است ./١‏ 
6- همجنين نقل شده است: جشم يوشى از كناه مردم» قسمتى از دين است (4. 


"- و نيز در همانجا آمده است: به مردم به خاطر انجام افعال نيكو ياداش بده واز 


.)488١ ما اقبح العقوبه مع الاعتذار. (غرر و درر 80/8 حديث‎ -)1١( 

(1)- شر الناس من لا يعفو عن الزله و لا يستر العوره. (غرر و درر 5/ 11/8 حديث 2778). 

()- المروءه العدل فى الامره» و العفو مع القدره» و المواساه فى العشره. (غرر و درر ؟/ 217 حديث .)7١17‏ 
(6)- جمال السياسه العدل فى الامره؛ و العفو مع القدره. (غرر و درر 7/ 0/8 حديث 81/87). 

(5)- ظفر الكرام عفو و احسان. ظفر اللثام تجبر و طغيان. (غرر ودرر 8/ 7/ا١-‏ 8/ا7 حديث 2058 و 2080). 
()- عند كمال القدره تظهر فضيله العفو. (غرر ودرر ©/ 7 حديث 2718). 

(00- كفى بالظفر شافعا للمذنب. (غرر و دررء ©/ 94/اه. حديث .07١07‏ 

(4)- من عفى عن الجرائم فقد اخذ بجوامع الفضل. (غرر و درر 2077/8 حديث 599). 

(9)- من الدين التجاوز عن الجرم (غرر و درر 2// حديث .)48٠0‏ 
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كناهان آنان تا زمانى كه باعث ايجاد رخنه اى در دين يا ضعفى در حكومت اسلامى نشده دركذر .0١١‏ 
7- همجنين روايت شده است: با كناهكار هركز با جيزى بهتر از عفو مقابله نمى شود .07١‏ 

/ا- همجنين نقل شده است: جه بسيار كناهانى كه مقدار مجازات آن فقط هشدار دادن به مجرم است 70. 


روايت شده كه فرمود: در عقوبت كناه تعجيل به خرج مده و بين آنها راهى براى اعتذار باقى بكذار 60". 
و بهمين مضمونء روايات فراوانى نقل شده كه يزوهند كان مى توانند با مراجعه به مداركك و منابع بر آنها دست يابند. 


9" در سئن بيهقى از ابن مسعود روايت شده مردى كه زن نامحرمى را بوسيده بود به حضور ييامبر (ص) رسيد و ماجرا را 
براى آن حضرت نقل كرد. بدنبال آن. آيه زير نازل كرديد: نماز را در دو طرف روز و ياره اى از شب بيا دار»ء همانا كه 
نيكوئيهاء بديها رااز بين مى برد وو اين يادآورى است براى يادآورى كنند كان «4. آن مرد با شنيدن اين آيه به ييامبر (ص) 
عرض كرد: آيا اين آيه شامل حال من مى شود؟ ييامبر فرمود: اين آيه شامل حال هر كسى از امت من است كه بدان عمل 


كند. اين روايت را بخارى در صحيح از 


(1)- جاز بالحسنه و تجاوز عن السيئه ما لم يكن ثلما فى الدين او وهنا فى سلطان الاسلام. (غرر و درر 8/ 00 حديث /618). 


در ارتباط با موضوع بحث ما اين روايت خوبى است و ساير روايات را شرح كرده است»ء در واقع حدود عفو را مشخص نموده 
است. (الف- م جلسه 728). 


()- رب ذنب مقدار العقوبه عليه اعلام المذنب به. (غرر و درر 6/ "/ا حديث 3787). 
(©)- لا تعاجل الذنب بالعقوبه واجعل بينهما للاعتذار طريقا (غرر و درر ع على حديث هضنل»؟ 


5 00 00 م ه لأا 3 لا 
(8- 3 انها لملاء طوفى اللجاوو ر اما عق اللترية] ن الحمات لفاك الشكاف: 


ذلك ذكرئى لِلذّاكرينَ (هود .)1١58/01(‏ 
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مسدّد و مسلم از ابو كامل و غير او روايت كرده اند .)١١‏ 

عاق برقو مدي نيتئ از هين اللداقفا ده ]مها كه مرفف تزه وامن مكدو كد 


من در دورترين نقطه از شهر (مدينه) با زنى برخورد كرده واز او به اندازه اى كمتر از حد مجامعت برخوردار كشته ام يس هر 
حكمى كه درباره من صلاح مى دانيد اجرا نماييد. 


عمر بهاو كفت: اككر خود كناهت را ينهان مى داشتى» خداوند نيز كناهت را مى يوشانيد. 


عبد الله كفت: ييامبر (ص) به آن مرد جيزى نفرمود و آن مرد برخاست واز محضر يبامبر (ص) خارج شد آنكاه ييامبر (ص) 
مردى را بدنبال او فرستاد تا اين آيه را براى او بخواند كه: نماز را در دو طرف روز و ياره اى از شب بيا دار همانا نيكوئيهاء 
بديها رااز بين مى برد. و اين يادآورى است براى يادكنندكان. مردى از آن ميانه برخاست و كفت: آيا اين آيه تنها شامل حال 


مسلم نيز اين روايت را در صحيح ذكر كرده است ."2١‏ 


مى توان از دو حديث اخير الذكر ترجيح عفو را نسبت به كسى كه متدين و ملازم نماز بوده استنباط كرد و شايد مراد از ذوى 
الهيئات (اشخاص آبرومند و متشخص) در حديثى كه قبلا كذشت نيز همين ديانت داران واهل فضيلت و كسانى باشند كه 
فازاف.سوادق عذكم توكة امن نه قكان 4 ظاعو خوة رانس رافك كارا اعورال أ اساواقه كاذ ناشين كراد هنا 


روايت سيف بن عميره از امام صادق (ع) 


است كه فرمود: از خطاياى نيك و كاران در كذريد 379). 
قضيه حاطب بن ابى بلتعه يكى از موارد عفو با نكرش به حسن سابقه افراد است. 


اين شخص- همجون يكك جاسوس و ستون ينجم دشمن- طى نوشتن نامه اى به كفار قريش آنان را : نسبت به امكاناتى كه 
بيامبر (ص) براى يكك جنكك غافلكي ركننده با قريش تدارك ديده بودء آكاه نموده بود. اما زمانى كه بيامبر از كار او اطلاع 
يافت» به خاطر 


(1)- سنن بيهقى 2351/8 كتاب حدود؛ باب من اصاب ذنبا دون حد ثم تاب .. 

(5)- سنن بيهقى 235١/8‏ كتاب حدود؛ باب من اصاب ذنبا دون حد ثم تاب .. 

(9)- اجيزوا (اقيلوا خ) لاهل المعروف عثراتهم. (وسائل 088/١١‏ ابواب فعل المعروف باب 8 حديث *. 
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حسن سابقه وى و شركت و حضور در جنكك بدرء از خطاى او در كذشت وفرمود: حاطب در جنكك بدر حضور داشته وتو 


جه مى دانى كه خداوند بر اهل بدر توجه كرده است .)١١‏ 


محصل كلام آنست كه اككر در مواردى اجراى تعزير بخاطر نقض يكى از حقوق الهى بوده و شخص مجرم شايستكى عفو و 
اغماض را دارا باشد عفو او صحيح و بلكه مستحسن است اما اكر اجراى تعزير براى احقاق حقى از حقوق مردم باشد آيا 
حاكم مى تواند بدون كسب اجازه از صاحب حقء از كناه متخلف جشم يوشى كند يا خير؟ 


در اين مسأله دو نظريه اظهار شده است: اككر جه ما خود قبلا معلوم كرديم كه در اين موارد تا زمانى كه صاحب حق اجازه 
نداده حاكم» حق بخشيدن متخلف را ندارد جز آنكه بككوئيم حاكم در جنككها و زدوخوردهاى همكانى 


كه مصالح عمومى جامعه مطرح است مى تواند از كناه مجرم د ركذرد. 
ماوردى در هنكام بيان وجوه اختلاف ميان حد و تعزير در اين باره مى نويسد: 


«وجه دوم: اكر جه در حدء عفو از كناه و شفاعت جايز نيست ولى در تعزير هم عفو و هم شفاعت يذيرفته و جايز است. اكر 
زا فحن كيرد و ابر اسث كه ا وذو اين موارد:شنفاقت كس ركه خواستار عقو كتافكار اشع تيرد الوسول ذا (ص) 


روايت شده كه فرمود: در محضر من شفاعت كنيد و خداوند هر جه خواهد بر زبان ييامير خود جارى خواهد ساخت. 


اكر اجراى تعزير به خاطر زير يا كذاشتن حقى از حقوق مردم باشد مانند اجراى تعزير در موارد فحاشى و زد و خورد, كه در 
آن هم حقى از مشتوم و مضروب نقض شده وهم حقى از حكومت كه وظيفه آن در اين موارد اصلاح و تهذيب جامعه است» 
در اين موارد ولى امر مجاز نيست با عفو متخلف حق مشتوم و مضروب را ساقط كند و بايد در كرفتن حق مشتوم و مضروب از 
فحش دهنده و ضارب تلاش نمايد ولى اكر مشتوم و 


> قو ضهد درا وما يدريكة لعل الله اطلع على اهل بدر. (سنن ابى داود /١‏ 0؟؛ كتاب جهاد. باب حكم جاسوس مسلمان). 
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مضروب از حق خود كذشتند ولى امر در اجراى تعزير مجرم براى اصلاح وى و يا جشم يوشى از خطاى او به عنوان عفوى 


مختار و آزاد | ا" 


واكر قبل از اقامه دعوا نزد حاكم؛ طرفين از فحش و زدنء يكديكر را عفو كردند» اجراى تعزير براى احقاق حقوق مردم ساقط 
مى شودء لكن در سقوط حق حكومت و اصلاح فرد اختللاف شده است ...) .)١١‏ 


در باب ينجاهم از كتاب معالم القربه آمده است: 


1ك اشام ها ناب دام مالو وانة وطن مقو ال شري ودس ان كا نراق انوا كارن تفع اقيم ابر كان ةيدو اكه 
تفاوتى ميان حق الناس و غير آن بكذارد متذكر اين مورد شدله و به اين قول ييامبر (ص) استناد جسته كه فرمود: از خطاياى 


افراد آبرومند» مككر در اجراى حدود جشم يوشى كنيد .7١‏ و يائين ترين درجه امرء اباحه است. 
زيرا زدن (تعزير) تعدادى براى آن معين نشده و واجب نيست,ء مانند زدن زوجه. 


در مهذب آمده است: در مواردى كه حقى از حقوق مردم تضييع شده باشد تركك تعزير جايز نيست. غزالى كويد: در قضايايى 
كه ياى يكى از حقوق مردم در ميان باشدء با وجود درخواست صاحب حقء حاكم نمى تواند در اجراى تعزير اهمال كند ولى 
آيا حاكم, حق دارد در اينكونه موارد فقط بر توبيخ زبانى» به عنوان تعزير بسنده كند؟ در ياسخ به اين سؤال دو وجه ابراز 
كرده اند: بر والى است كه با تعزير ناسزا دهنده و ضارب» حق مشتوم و مضروب راادا كند و اكر اينان از حق خود كذشتند 
ولى امر با صلاحديد خود ميان تعزير متخلف به عنوان اصلاح جامعه كه يكى از حقوق مصالح عمومى استء و عفو و كذشت 
متخلفء مختار و آزاد است. اما اكر طرفين قبل از طرح دعوا در محضر حاكم نسبت 


به شتم و ضربء يكديككر را عفو كردند حق الناس از تعزير ساقط مى كردد) 9”. 


از جمله دلايلى كه بر جواز عفو دلالت دارد» شيوه برخورد ييامبر (ص) وو ائمه است 


(1)- احكام سلطانيه/ /771. 


(0)- اقيلوا ذوى الهيئات عثراتهم الا-فى الحدود. راوى انق روايت عايشه است. در كتاب دعائم الاسلام نيز اين روايت فندة 
ولى بجاى هيئات «اكرام) [افراد بور كوال وبا شحخضييت] هذه كان حسف العتر لا و حم ملهو رابا تعبير «ذوى الهناه» 
آدم هاى كرفتار و مصيبت زده آورده است. (الف- م» جلسه 4 درس). 


()- معالم القربه/ ١97‏ (جاب مصر/ 282). 
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كه در بسيارى از تخلفاتى كه موجب تعزير بوده روش عفو و اغماض ييشه مى كرده اند واين نكته براى آنان كه در تاريخ 


تحقيق نموده اند واضح و آشكار است. 


ممكن است كفته شود: اكر امام يا نايب او مى توانند مطلقا در اجراى تعزيرات يا در آنجه مربوط به حق الله است عفو و جشم 
يوشى روا دارند» يس روايات و فتاوائى كه بر وجوب اجراى تعزير دلالت مى كنندء به ويه رواياتى كه در آنها لفظ وجوب 


بكار رفته» جكونه توجيه مى شوند؟ 


در ياسخ بايد كفت: ما ناجاريم لفظ وجوب در اين روايات را بر معناى لغوى آن يعنى ثبوت حمل كنيم يا آنكه وجوب را بر 
حسب طبع فعل و قطع نظر از آنكه آيا در اينجا عفو و اغماض مورد دارد- كه به آن وجوب اقتضايى كويند- در نظر بكيريم. 


جنانكه لفظ عفو نيز بيانكر همين مفهوم است- عفو از جيزى كه طبعا اقتضاء وجود داشته است- يا آنكه مراد از آن مواردى 


است كه حقوق مردم در ميان 


است و صاحب حق به عفو متخلف راضى نيستء و اين نكته ايست شايان توجه. 
بنجم: عدم جواز اجراى حدود در هواى بسيار كرم و بسيار سرد 


صداى مردى شنيده مى شد كه در روزى سرد به هنكام نماز صبحء زده مى شد. آن حضرت فرمود جه خبر است؟ كفتند: 
مردى را شلاق مى زنند. فرمود سبحان الله آيا در اين موقع؟! در زمستان براى متخلف جز در كرمترين ساعات روز و در 


تاستان جز در خنكك ترين ساعات روز حدى جارى نمى شود .)١١‏ 


؟- كلينى از ابو داود مسترق از برخى از اصحاب نقل مى كند كه كفت: با امام 


-)١(‏ انه لا يضرب احد فى شىء من الحدود فى الشتاء الا فى احر ساعه من النهار؛ و لا فى الصيف الا فى ابرد ما يكون من 
النهار. (وسائل يرث إى إفرة ابواب مقدمات حدودء حديث ). 
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صادق (ع) رد مى شديمء ناكهان با مردى برخورد كرديم كه در حال تازيانه خوردن بود. 
امام فرمود: سبحان الله! در جنين وقتى او را مى زنند؟ كفتم آيا زدن هم موقعى دارد؟ 


فرمود: بلى اكر فصل سرما باشد در كرمترين ساعات از روز و اكر فصل كرما باشد در خنكترين ساعات روز بايد متخلف را 
تنبيه كنند .)2١١‏ شيخ طوسى نيز اين دو روايت را نقل كرده است. 


- كلينى از سعدان بن مسلم از عده اى از اصحاب نقل كرده است كه حضرت ابو الحسن (ع) براى حاجتى بيرون رفت در بين 


واندها مخف نواه تك كتددن سهان ير اوعدا جارف فى كرونض فك فرهزدة شييحاة اللدا 


جنين كارى سزاوار نيست. عرض كردم آيا اجراى حد وقت خاصى دارد؟ فرمود: آرى شايسته است فرد را اككر در زمستان حد 


مى زنند در كرمترين ساعات روز و اككر در تابستان بر كسى اجراى حد مى كنند در خنكترين ساعات روز انجام دهند .)7١‏ 


اطلاق روايات كواه بر شمول اين حكم بر تمام حدود- حتى حد زنا كه در آن اعمال شدت بيشترى در نظر كرفته شده- مى 
باشدء و از ظاهر دو روايت نخست نيز مى توان بر حرمت اين عمل بى برد اكر جه با توجه به لفظ «سزاوار است» (ينبغى) در 
روايت اخير مى توان نهى را حمل بر كراهت نمود. اما به عقيده ما لفظ إلا ينبغى] بر حسب لغت منافى با حرمت نيست مانند 
لفظ كراهت در لغتء هر جند در اصطلاح ما اين دو وازه در مفهوم كراهت اصطلاحى ظهور دارند. علاوه بر اين احتمال دارد 


واقعه ياد شده در حديث اول و سوم يكى باشد بنابراين يكى از آن دو روايت يا هر دوء نقل به معنا شده است. 


در جواهر كفته شده: 


()-... قال نعم, اذا كان فى البرد ضرب فى حر النهار و اذا كان فى الحر ضرب فى برد النهار. (وسائل 18/ 18؛ ابواب 


مقدمات حدودء باب لا حديث ؟) 

(1)- ... قال: نعم ينبغى لمن يحد فى الشتاء ان يحد فى حر النهار» و لمن حد فى الصيف ان يحد فى برد النهار. 
(وسائل "١8/1١8‏ ابواب مقدمات حدود؛ باب /ا حديث "0. 
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«ظاهر نص و فتوى- جنانكه شهيد در مسالكك بر آن تصريح كرده- وجوب است نه استحباب» در اين صورت اكر والى بدون 


هيج 


توجيهى در غير اين ساعات اجراى حد كند ضامن است» .)١١‏ 


واضح است كه با تنقيح مناط و از راه قياس اولويت مى توان حكم ضرب تعزيرى را نيز از اين روايات استفاده كرد. [زيرا وقتى 
حد با آن عنايت خاص شارع مقدس نسبت به آن بايد در موقع خاصى اجراء كردد اجراى تعزير كه نسبت به حدود در مرتبه 


يايين ترى قرار دارد بطريق اولى محدود به زمان خاص مى باشد] 
ششم: جارى نكردن حدود بر افراد مريض يا مجروح تا هنكام بهبودى - يا مدارا كردن با آنان در اجرا. 
[دراين ارتباط به روايات ذيل توجه فرماييد] 


-١‏ كلينى از سكونى نقل مى كند كه امام صادق (ع) فرمود: على (ع) با مردى مواجه شد كه بايستى براو حد جارى مى 


كردند و آن مرد زخم و جراحات زيادى در بدن داشت. 


آن حضرت فرمود: او را در جايى نككاه داريد تا بهبود يابد, مبادا زخم هاى او را بكنيد و باعث مركك او شويد .7١‏ صدوق نيز 


اين حديث راروايت كرده است. 


-١‏ كلينى از ابو العباس نقل مى كند كه امام صادق (ع) فرمود: مرد زشت روى كوتاه قدى كه شكمش آب آورده و ركهاى 
شكمش سطبر شده بود را به جرم زنا نزد ييامبر آوردند. زن مورد اتهام كفت: جيزى از اين مرد نمى دانم جز آنكه ناكهان بر 
من دخول كرد. بيامبر خطاب به آن مرد فرمود: آيا زنا كرده اى؟ كفت: آرى و آن مرد متأهل نبود. 


سيس ييامبر (ص) جشمش را بالا و يايين آوردء آنكاه شاخه خرمايى طلبيد و آن را صد 


(0- جواهر اع/عع”. 


(0)- اتى امير المؤمنين (ع) برجل اصاب حدا و به قروح فى جسده كثيره» فقال امير المؤمنين (ع) اقروه حتى تبرأء و لا تنكؤوها 
عليه فتقتلوه. (وسائل ل اخرفرة ابواب مقدمات حدود 


باب "ال حديث 5). 
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رشته كرد و با آن رشته ها به مجرم زد .)١١‏ [ييامبر (ص) به دليل مريضى متهم صد ضربه را با يكك دسته صد شاخه اى به او 


وارد نمود] 


“- در موثقه سماعه از امام صادق (ع) و ايشان از يدرش و وى از يدرانش و آنها از ييامبر (ص) نقل كرده اند: مرد شكم كنده 
اى را كه مرتكب فعل حرامى شده بود» نزد ييامبر حاضر كردند و آن حضرت شاخه خرمايى را كه صد رشته داشت طلبيد و به 
عنوان حد يكك ضربه با آن به متخلف زد .)72١‏ [به احتمال قوى اين روايت و روايت سابق يكك قصه را نقل مى كنند]. 


ع- صدوق از موسى بن بكر از زراره نقل مى كند كه امام باقر (ع) فرمود: اككر كسى دسته اى از جوب يا شاخه اى كه جندين 
رشته داشته باشدء ب ركيرد و با آن يكك ضربه بر متخلق جارى كند در صورت تساوى تعداد شاخه ها با ضربه هاى حد 
متخلفء از حد كفايت مى كند (23. 


در اين باب روايات ديكرى نيز نقل شده كه از نظر مضمون به احاديث ذكر شده نزديكند. البته علماء» رواياتى را كه در آن 
اجراى حد به وسيله شاخه درخت خرما ذكر شده- و يكك ضربه با صد رشته بجاى صد ضربه حساب مى شود- بر مواردى 


خاصء مانند بيمارى كه اميد بهبود ندارد يا آن كه مصلحت در ييش انداختن اقامه حد بر او باشد» حمل كرده اند. 
شيخ طوسى در نهايه كويد: 


«كسى كه اجراى حد بر او واجب شده ولى مريض استء واككذاشته مى شود تا بهبود 


(١)-اتى‏ رسول الله (ص) برجل دميم قصير قد سقى بطنه و 


قد درت عروق بطنه قد فجر بامرأه» فقالت المرأه: 


ما علمت به الاو قد دخل على. فقال له رسول اللّه (ص): أ زنيت؟ فقال له: نعم» و لم يكن احصنء فصعد رسول الله (ص) بصره 


و خفضه ثم دعا بعذق فقدله ماثه» ثم ضربه بشماريخه. (وسائل 1 الل ابواب مقدمات حدود» باب رده حديث 0). 


(؟) انه اتى برجل كبير البطن قد اصاب محرماء فدعا وسز ل الله (ص) بعر جون فيه ماثه شمراخ. فضربه مره واحده. فككان الحد. 
(وسائل الى ابواب مقدمات حدود. باب ٠‏ حديث /. 


(0)- لو ان رجلا اخذ حزمه من قضبان او اصلا فيه قضبان فضربه ضربه واحده اجزأه عن عده ما يريد ان يجلد من عده القضبان. 


(وسائل 77/١8‏ ابواب مقدمات حدود: باب 37 حديث . 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج *, ص: 8١9‏ 


حاص كنف اناك مسنتلحف :اندو بيقن اناد انع ال تس واشت شاقيه "ا اذ جرماتنا كمد رقع دإشعه راق يا كير 


همانند آن را تهيه كرده و با آن يكك ضربه بر مجرم مى زنند و همين يكك ضربه براى او كافيست» .)١١‏ 
در شرايع نيز در اين باره ذكر شده است: 


«اكر مصلحت در تعجيل اقامه حد باشدء. با شاخه اى كه تعداد رشته هايش به اندازه تعداد تازيانه هاى مقرر شده باشد حد 


جارى مى كردد و لازم نيست كه تمام رشته ها بر بدن متخلف اصابت كند) .)7١‏ 


اختيار متخلفء, كفايت مى كند. ولى من كمان نمى كنم كسى طبق اين مضمون فتوا داده باشد, لذا ناكزير اين روايت را 


بايد با توجه به روايتهاى سابق كه كذشت فقط بر مريض حمل نمود. 


با توجه به آنجه در اين مسأله و نيز مسأله سابق كفته شد معلوم مى شود كه شارع مقدس به ايذاء و آزار مجرم به بيشتر از 
اندازه اى كه شلاق طبعا در حالت عادى فرد را ناراحت مى كند رضايت نداده است. ضمنا از راه تنقيح مناط و استفاده 


اولويت» حكم ضرب تعزيرى را نيزاز همين اخبار مى توان بدست آورد. 
هفتم: كيفيت اقامه حدود و تعزيرات: 
اشاره 


-١‏ در كافى با سندى موثق از زراره نقل شده كه امام باقر (ع) فرمود: متخلف مرد را بايد به صورت ايستاده و متخلف زن را به 
صورت تقتسط عفد زه وبر هر عضوى ال افضباق عدن خلاق زذه مى شود مكرسرى الات تاسيلن "اد صوق نز غمين 


روايت را نقل كرده جز آنكه در ذيل حديث آورده است: واز زدن صورت و آلات تناسلى خوددارى 


.ال١١ نهايه/‎ -)١( 
.182 /6 شرايع‎ -)1( 


(9)- يضرب الرجل الحد قائماء و المرأه قاعده. و يضرب على كل عضوء و يتركك الراس و المذاكير (وسائل 8١/وع”‏ ابواب 


احد زناء» باب ١‏ حديث 1 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج *, ص: 8٠١‏ 
مى شود. 


؟- اسحاق بن عمار در روايت موثق خود مى كويد: از ابو ابراهيم- حضرت موسى بن جعفر (ع)- يرسيدم: به زانى جكنونه بايد 
شلاءق زد؟ فرمود: به شديدترين وجه. عرض كردم: آيا او را از روى لباس مى زنند؟ فرمود: لباس او را بايد بكنند. كفتم: به 


مفترى جككونه بايد شلاق زد؟ فرمود: به شكل متوسط شديد و ضعيف بايد از روى لباسش به همه بدن او تازيانه زد .)١١‏ 


#اون وك عرق ذركرى از ان رارق ات كه 


مى كويد: از ابو ابراهيم (ع) برسيدم به زانى جكونه بايد شلاق زد؟ فرمود: به شديدترين وجه. كفتم: آيا از روى لباس به او 
شلاق مى زنند؟ فرمود: خير بلكه بايد او را لخت كنند (3). 


البته مقضوره اق كتدن بات و لخت كردن متخلق: كن هر 'وتشئ است.مكر انعد عورت اوارا م يوشاند و يدن رن تماما 


عورت محسوب مى شود- يس نبايد او را هنكام زدن حد لخت نمود- و علت آن هم واضح است. 
6- سماعه در خبرى موثق از امام صادق (ع) روايت مى كند كه فرمود: حد زانى مانند شديدترين حدود است 07. 


صورت مورد ضرب قرار نمى كيرد و به شكل متوسط بين شديد و ضعيف شلاق مى خورند 59". در وسائل آمده است كه 


شايد اين حكم 


-)١(‏ سالت ابا ابراهيم (ع) عن الزانى كيف يجلد؟ قال: اشد الجلد. قلت: فمن فوق ثيابه؟ قال: بل تخلع ثيابه. 
قلت: فالمفترى؟ قال: يضرب بين الضربين جسده كله فوق ثيابه. (وسائل 8 29" ابواب حد زناء باب ,.١١‏ حديث 5). 


(70)- سالت عن الزانى كيف يجلد؟ قال: اشد الجلد فقلت من فوق الثياب قال: بل يجرد. (وسائل ليث الحمارة ابواب حل زناء» باب 


0 حديث‎ ١ 
.)6 حديث‎ »"١ ابواب حد زناء باب‎ ,”07٠80 حد الزانى كاشد ما يكون من الحدود. (وسائل‎ -)( 


(©)- يفرق الحد على الجسد كله و يتقى الفرج و الوجه. و يضرب بين الضربين. (وسائل 07٠/18‏ ابواب حد زناء باب 1١‏ 


حديث 2). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج *؛ ص: 87١‏ 


0 


- مسمع بن عبد الملكك از امام ششم (ع) نقل مى كند كه ييامبر (ص) فرمود: حد زانى شديدتر از حد شارب الخمر و حد 


شارب الخمر شديدتر از حد قاذف و حد قاذف شديدتر از تعزير است .)١١‏ 


الخمر شديدتر از حد قاذف اجرا مى كردد .)2١‏ 


جهت بر بدن زانى به شديدترين وجهى شلاق مى زنند كه او به انجام عمل جنسى مشغول شده و تمام اعضاى بدن وى از اين 
عمل بهره برده است. بنابراين» زدن براى او به عنوان مجازات و براى ديكران به عنوان يند و عبرت تعيين شده و ارتكاب به زنا 
عظيم ترين كناهان است .037١‏ 


مى كنند ونه دست و ياى او را براى بستن مى كشند و فرمود: هر طور كه زانى را يافته اند به همانكونه براو حد جارى مى 
كنند. اككر او را لخت ديده اند بر بدن برهنه او حد جارى مى نمايند و اككر او را (در حال ارتكاب عمل زنا) با لباس يافته اند بر 


بدن يوشيده او حد جارى مى كنند (8). 


زنجيره سند اين روايت تا طلحه صحيحه است و طلحه بن زيد رااكر جه كفته اند 


-)١(‏ الزانى اشد ضربا من شارب 


قد وشاوت القدر اشلااهوبا من القاذت :و القاذق شك حرا هد الفعرين. 
(وسائل 1 اعم ابواب حد قذف» باب 26 حديث 0 


ميل الزانى اشد من حد القاذف» ووحد الشارب اشد من حد القاذف. (وسائل ور ابواب حد زناء باب أده حديث 


4 


(9)- و عله ضرب الزانى على جسده بأشد الضرب لمباشرته الزنا و استلذاذ الجسد كله به. فجعل الضرب عقوبه له» و عبره لغيره. 
وهو اعظم الجنايات. (وسائل ,”27٠6١‏ ابواب حد زناء باب "١‏ حديث 0. 


(9)- لا يجرد فى حد و لا يشنج» يعنى: يمد. و قال: يضرب الزانى على الحال التى يوجد عليها: ان وجد عريانا ضرب عريانا و ان 
وجد و عليه ثيابه ضرب و عليه ثيابه. (وسائل ل رةه ابوان حد زناء باب ١‏ حديث /00. 


مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج بوذ ص: زوف 
بترى مذهب استء لكن شيخ طوسى درباره او كفته است: كتاب او مورد اعتماد است .)١١‏ 
و علما روايت هاى او را مورد عمل قرار مى دهند. 


-٠‏ در دعائم الاسلام نقل شده كه على (ع) درباره آيه شريفه: و نككيرد شما را در آن دو رأفتى در دين خدا .)١‏ فرمود: اين 
انجام عمل زنا) با لباس ببينند بر بدن يوشيده او حد جارى مى سازند و بايد به زانى به شديدترين وجه شلاق بزنند. مرد بايد 


ايستاده و زن بايد نشسته زده شود و همه اعضاى مرد يا زن» بجز صورت و آلات تناسلى آنان بايد شديدا مورد ضرب قرار 


كيرد 9”"). اين روايت در كتاب مستد ركك نيز آمده است «8). 
محقق در شرايع كويد: 
«زانى بايد به صورت برهنه مورد اجراى حد قرار كيرد و عده اى كويند به هر حالى كه او را يافته اند بايد بر او حد بزنند «©). 


مى توان قول نخست را- كه بايد لخت شود- جنين تقويت كرد كه مفهوم «جلد» همان به يوست زدن است [جلد در لغت 
عرب به معنى يوست است و جلده يعنى به يوست او زد] مانند وازه: ظهره و بطنه و رأسه كه به معنى زدن به يشتء شكم و سر 
مى باشد. بنابراين» موارد ذكر شده افعالى هستند كه از اسم ها كرفته شده اند. 


اما يذيرفتن قول دوم- كه لخت كردن لازم نيست- بيشتر با طريقه احتياط موافقت دارد زيرا اجراى حدود و ساير اوصاف و 


.)1١7 فهرست شيخ طوسى/ 85 (جاب ديكر/‎ -)١( 
و لا تأخذكم بهما رأفه فى دين اللّه. (نور (0/ ؟).‎ -)0( 


(0)- قال: اقامه الحدود. ان وجد الزانى عريانا ضرب عرياناء وان وجد و عليه ثياب ضرب و عليه ثيابه. و يجلد أشد الجلد. و 


يضرب الرجل قائماء و المراه قاعده» و يضرب كل عضو منه و منها ما خلا الوجه و الفرج و المذاكير كاشد ما يكون من الضرب. 
(دعائم الاسلام 58١/7‏ كتاب حدود. فصل ؟ء حديث .)1828١‏ 


(86)ت مستدركك الوسائل 7 ابواب حدود زناء باب 4 حديث ”3 
(0)- شرايع ع لاه١ا.‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج و3 ص: ارذف 


برداشته مى شود- و لزوم لخت كردن زانى هنكام اجراء حد مورد شبهه و شكك است- واطلالق سخن امام (ع) كه فرمود: 


لباسش را مى كنند يا او را برهنه كنند- در 


حديث اسحاق بن عمار- بايد از باب حمل مطلق بر مفصل و مقيد؛ بر خبر مفصل طلحه حمل كردد [يعنى خبر طلحه شارح و 
مبين خبر اسحاق بن عمار است] و بعلاوه ميتوان كفت: از آن جهت كه زانى در اغلب موارد» در حال انجام زنا بدون لباس و 


بصورت برهنه يافت مى شود شايد بتوان اطلاق حديث را محمول بر اغلبيت دانست,ء و اين نكته ايست شايان دقت. 


-١‏ در سئن ابى داود از ابو هريره نقل شده كه رسول اكرم (ص) فرمود: هركّاه كسى را مورد اجراى حد قرار مى دهيد 


مراقب صورت او باشيد .)١١‏ 


-١١‏ بيهقى از هنيده بن خالد نقل مى كند كه او مشاهده كرده است كه على (ع) دستور داد بر مردى حد جارى كنند و به 


مجرى آن فرمود: او را بزن و حق هر عضوى از بدن او را با شلاق بده واز زدن صورت و آلت تناسلى او برحذر باش .)3١‏ 
عبد الرزاق نيز مانند اين روايت را از عكرمه بن خالد در كتاب مصنف نقل كرده است (") 


-١‏ بيهقى روايت مى كند كه على (ع) با مردى به جرم شراب خوارى روبرو كرديد» آن حضرت فرمان اجراى حد را بر او 
صادر كرد و فرمود: دو دست مجرم را آزاد كذاريد تا به وسيله آنها از خودش محافظت كند «». عبد الرزاق نيز همين روايت 


رادر كتاب خود آورده است (4). 


-)١(‏ اذا ضرب احدكم فليتق الوجه. (سنن ابى داود "/ #/ا, كتاب حدودء باب زدن حد به صورت). 


(0)- اضرب و اعط كل عضو حقهء و اتق وجهه و مذاكيره. سنن بيهقى 8/ 277377 كتاب الاشربه و الحد فيهاء باب ما جاء 


ف ميف لطبو لمر 
(9- المصنف // ,”0/٠١‏ باب ضرب حدودء حديث .1301١1١/‏ 
(6)- دع له يديه يتَقى بهما. (سنن بيهقى 78/8 كتاب الاشربه و الحد فيهاء باب ما جاء فى صفه السوط و الضرب). 


(0)- المصنف /7/ ١ل‏ باب ضرب حدود» حديث 1" . 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج *, ص: 7ع 


-١5‏ همجنين عبد الرزاق از معمر و وى از يحيى بن ابى كثير نل مى كند كه مردى نزد بيامبر آمد و كفت: يا رسول الله من 
مرتكب كناهى شده ام» حد آن را بر من جارى كنء بيامبر (ص) نيز تازيانه اى طلب كرد. براى آن حضرت تازيانه اى آوردند 
كه قسمت يايين آن داراى كره هايى بود. بيامبر با ديدن آن تازيانه آن رايس زد و فرمود: تازيانه اى نرم تر از اين بياوريد 
سيس براى او تازيانه اى كه انتهايش بريده شده بود (مكسور العجز) آوردند آن حضرت مجددا فرمود: تازيانه اى سخت تراز 
اين بياوريد. آنككاه تازيانه اى متوسط براى او آوردند و ييامبر (ص) امر كرد تا بر آن متخلف حد جارى كنند. سيس بر بالاى 
منبر رفت و در حالى كه در جهره اش خشم و ناراحتى موج ميزد خطاب به مردم كفت: اى مردم! همانا خداوند همه كناهان را 
جه ينهان و جه آشكار بر شما حرام فرمود. 


يس هر كس دست به يكى از كناهان آلود بايد آن را به ستر الهى بيوشاند. زيرا هر كدام از شما كه جيزى از آن را به ما 


باز كويد اينجنين مجازات مى كردد ١م‏ 
[كلامى از معالم القربه و احكام سلطانيه در اين زمينه:] 


و تعزيرات نكاشتهف ياداور كردم 


«از آن قبيل 


است تازيانه و دره (آلتى است براى زدن): در هنكام اجراى حد با تازيانه» بايد از تازيانه متوسط استفاده كرد نه بسيار محكم 


ونه بسيار نرم» به طورى كه باعث ايجاد ناراحتى نككردد. 


دليل ما بر كفته فوق» روايتى است از زيد بن اسلم كه كويد: مردى در حضور ييامبر (ص) به انجام عمل زنا اعتراف كرد. 


ييامبر (ص) تازيانه اى درخواست كردء براى 


3ك ترسف ححا ال نالفي "لاضن ) فقنال: ا روسل اللمعاتق فيك اع قاقر عل «افندغا وترل الله قن مير ذل تومه عله 
ثمرته. فقال: لال سوط دون هذا. فاتى بسوط مكسور العجز (الفجر) فقال: لا سوط فوق هذاء فاتى بسوط بين السوطينء فامر به 
فجلد؛ ثم صعد المنبر و الغضب يعرف فى وجهه فقال: أيها الناسء ان الله تعالى حرم عليكم الفواحش ما ظهر منها و ما بطن 
فمن اصاب منها شيئًا فليستر بستر اللّهه فانه من يرفع الينا من ذلكك شيئا نقمه. (المصنف 88/17؛ باب ضرب حدودء حديث 
1ه ). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج *, ص: 810 


آن حضرت تازيانه اى مكسور آماده كردند. آن حضرت فرمود: تازيانه اى سخت تر از اين بياوريد. سيس تازيانه اى نو 
آوردند. آن حضرت فرمود: تازيانه اى نرمتر از اين بياوريد. آنككاه تازيانه نرمى حاضر ساختند و آن حضرت اقامه حد فرمود. 
دره نيز وسيله اى است كه از يوست كاو يا شتر به صورتى درهم بافته و دوخته شده استء اين وسيله را بر جايكاه محتسب مى 
آويزند تا مردم آن را ببينند و دل بدكاران از مشاهده آن به لرزه درافتد و افراد مكار و حقه باز از آن بترسند و اككر زناكارى را 


نزد محتسب حاضر كردند» در صورتى 


كه بدون همسر بوده محتسب در ملاء عام به او صد ضربه مى زند جنانكه خداوند مى فرمايد: و بايد كروهى از مؤمنان شاهد 


تعذيب آن دو باشند ... 


متخلف مرد به هنكام اقامه حد و تعزير بايد ايستاده باشد» دست و يايش را نمى بندند و نه به جهار ميخ مى كشنده زيرا هر 
يك از اعضا سهمى در ضربات دارند و در زدن بايد مراقب صورتء سرء فرج» خاصره؛ و ساير مواضع حساس بدن بود جرا كه 
روايت كرده اند كه على (ع) به جلاد فرمود: متخلف را بزن و حق هر عضوى را ادا كن ولى از زدن صورت و آلات تناسلى او 


اكثر علماى شافعى كويند: سر نيز مورد ضرب قرار مى كيرد» براى آنكه ابو بكر به جلاد كفت: بر سر متخلف نيز تازيانه بزن 
كه شيطان در اوست. 


وازطرف ديككر جون سر غالبا يوشيده است و حفاظ دارد آسيبى بر آن وارد نمى شود و حكم خاصره نيز مانند حكم سر 
است. ابو حنيفه مى كويد: در حد از ضربه زدن به سر بايد خوددارى كرد. و اين نظريه صحيحتر است زيرا بيم آسيب آن مى 
رود و نبايد متخلف را به صورت برهنه حد زد بلكه براو بيراهنى مى يوشانند واكر متخلف جبه با آستر (كلفت) يا يوستين بر 
تن داشت بايد آن رااز تن او بيرون كرد زيرا مانع رسيدن ضربات بر بدن متخلف است. بايد اجراى ضربات را فقط بر عهده 
مردان كذاشت زيرا آنان در انجام اين كار مهارت دارند و نبايد در اثر اجراى ضربات جراحت و يا خونريزى در بدن مجرم 
ايجاد شود. اما بر زن بايد در حالى 


كه لشحه وا وششى بر.اوست حد خارى قود عجرا كداون عورت" اننث او اكرتدر غيالة اشتادة بداو حل جار كردة الحدمال 
دارد بدن او كشف شود. ضمنا بايد لباس او را محكم بر بدنش بست تا بخوبى بدن او را ببوشاند. شافعى در اين باره كويد: 


متصدى يوشاندن جنين زنى بايد زن ديككرى باشد كه لباس او را بر بدنش محكم ببندد .. 
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كره هاى آن شكسته و از بين رفته استفاده شود و جنانكه كذشت نبايد شدت ضربات منجر به ايجاد خونريزى در بدن مجرم 
كردد و ضربات در اجراء حد بايد به تمام اعضاى بدنء بجز اعضايى كه جايز نيست بر آنها ضربه زد. اصابت كند تا بدين 


ترتيب هر عضو بهره خود را از ضربات ببرد. و نبايد همه ضربات را تنها بر قسمتى از بدن جارى نمود. 


ولى در ضرب تعزيرى اختلا.اف شده است. غالب علماى شافعى آن را جارى مجراى حد در تقسيم آن به تمام اعضاى بدن 


دانسته اند. ولى عبد الله زبيرى فرود آوردن همه ضربات تعزيرى را به يكك موضع از بدن روا شمرده است. 


جايز است در هنكام تعزير فرد را برهنه كنند. بجز مقدارى كه با آن عورت خود را مى يوشاند وار دست از ارتكاب اعمال 
زشت خود برنداشت او را در ميان مردم با رسوايى بككردانند و كناهش را اعلام كنند. همجنين مى توانند موهاى متخلف را 


بتراشند اما نبايد ريش او را بتراشند و در اينكه آيا مى توان صورت مجرم را سياه كرد 


يانه اختلااف شده ولى اكثر علما آن را جايز دانسته اند. همجنين نقل شده است كه امرا و حكام سابق متخلف را به عنوان 


مجازات» وارونه بر جاريا مى نشانئده انك .)١١‏ 


همجنين در تعزير جايز است متخلف را به صورت زنده به صليب كشند اما نبايد او رااز خوردن و آشاميدن و نيز از وضو 
كرفتن براى نماز بازدارند و متخلف بايد در 


(١)-از‏ باب مطايبه هم كه شده بد نيست در اينجا به عنوان شاهد مثال به داستان نفطويه اشاره كنيم. لا بد آقايان اين داستان را 
شنيده اند» نقل مى كنند كه نفطويه اديب بصره بوده و روى اعراب و تلفظ كلمات خيلى حساس بوده. يكك روز در شهر بصره 
مى كذشته جشمش به در خانه يكى از بزركان شهر مى افتد كه «بسم الله سر در آن غلط نوشته شده بود و اعراب ضمهء روى 
هاء الله كذاشته بودند» بسيار ناراحت مى شود و مى كويد در شهرى كه من هستم اينكونه غلطهاى فاحش نوشته مى شود! 
بالاخره درب خانه را مى زند و به صاحب خانه مى كويد اين بسم الله شما غلط است بايد به كسر نوشته شودء صاحب خانه به 
حرف او اعتنائى نمى كندء نفطويه هر روز كه به درس مى رفته تا جشمش به اين بسم الله مى افتاده ناراحت مى شده استء تا 
اينكه بالاخره يكك شب نردبانى بر مى دارد و مى رود بسم الله رادرست كندء در همان حال به عنوان سارق او را دستكير مى 
كنندء فرداى آن روز بصورت وارونه سوار الاغش مى كتند تا در شهر بكردانئد» نوشته اى به كردن او آويزان مى كنند كه 


روى آن نوشته شده بود: هذا نفطويه اراد ان يسرق. قاف يسرق را 


به غلط به ضمه نوشته بودند او اظهار بى تابى و ناراحتى مى كرد و همانكونه كه او را در شهر مى كرداندند فرياد مى زد: آى 


(الف- 3 جلسه غرف درس). 
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اين مدت به اشاره نماز كزارد و يس از آزاد شدن نماز خود را اعاده نمايد و بايد توجه داشت كه به صليب كشيدن مجرم 


بيش از سه روز به طول نينجامد) .)١١‏ 
ماوردى در كتاب احكام السلطانيه مى نويسد: 


«در ضرب تعزيرى مى توان با عصا و تازيانه اى كه كره هايش از بين رفته مانند حدء اجراى تعزير نمود. و در مورد تعزير با 
شلاقى كه كره هاى آن از بين نرفته» اختلاف شده است. زبيرى انجام آن را جايز مى داند» اكر جه نحوه ضرب تعزيرى از حد 
هم تجاوز كند. همجنين او اجراى ضربات در تعزير را تا حدى كه منجر به خونريزى شودء جايز دانسته است. اكثر علماى 
شافعى به ممنوعيت اجراى تعزير با تازيانه اى كه كره هايش از بين نرفته» معتقد مى باشند. به اين دليل كه ضرب در حدود 
شديدتر و سخت تراز ضرب در تعزيرات است و در ضربات حدء استعمال تازيانه كره دار ممنوع است» يس بطريق اولى اين 
كار در تعزيرات نيز ممنوع استء همجنين ضربات تعزير نبايد به اندازه اى باشد كه بدن را زخم نمايد. و ضربات در حد بايد 
بر تمام اعضاى بدن اصابت كند بجز مواضع حساسى كه بايد از ضربه زدن بر آنها خوددارى كرد تا بدين ترتيب هر عضو 


برخوردار شود و جايز نيست كه همه ضربات را بر يكك قسمت از بدن متوجه كرد. 


در ضرب تعزيرى اختلاف شده است. اكثر علماى شافعى آن را جارى مجراى ضرب در حدءه از نظر تقسيم آن بر تمام بدن و 
ممنوعيت جارى كردن همه ضربات در يك قسمت از بدن محسوب نموده اند» لكن «زبيرى» با آنان مخالفت كرده و اجراى 
ضرب در يكك قسمت از بدن را اجازه داده و استدلال كرده است كه- جون در تعزير حاكم مى تواند همه آن را اجراء نكند- 
اكر بتوان اجراى ضربات را از تمام قسمتهاى بدن اسقاط كرد يس مى توان آن رااز بعضى از اعضاى بدن هم اسقاط نمود 
بخلاف حد- كه حاكم نه در همه آن و نه در بعض آن اختيار اسقاط ندارد- همجنين مى توان متخلف را در حالى كه زنده 
است بر صليب آويخت. زيرا ييامبر مردى را بر كوهى به اسم «ابو ناب» بر صليب كشيد. ولى نبايد متخلف را در آن حالت از 
خوردنء آشاميدن و نيزاز وضو كرفتن براى نماز منع نمود و مجرم بايد در آن موقعيت نماز خود را به اشاره بخواند و جون از 


آن حالت رها شد نمازهاى خوانده شده خود را اعاده كند و نبايد او را 
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بيش از سه روز به صليب بياويزند مى توان متخلف را در اجراى تعزير برهنه كرد به جز آن مقدارى كه به وسيله آن عورت 


خود را مى يوشاند و اكر متخلف دست از تكرار جرم برنداشت بايد در ميان مردم 


رسوا كردد و كناه او را اعلام نمايند. همجنين مى توان به عنوان تعزير موى سر او را تراشيد ولى اين كار در مورد تراشيدن 
ريش او جايز نمى باشد. در سياه كردن روى متخلفان به عنوان تعزير اختلاف شده. بسيارى از علما آن را تجويز كرده. عده 


اندكى نيز آن را جايز ندانسته اند) .)١١‏ 


البته مخفى نماند كه اقامه دليل بر برخى از مطالبى كه در اين عبارات آمده مشكل است و اكثر مواردى كه ذكر شله جنبه 
استحسانى دارد» برخى از آنها نيز با مضامين رواياتى كه قبلا نقل شد مخالفت دارد. در هر حال در تمامى اين موارد احتياط 


بهتر مى باشد و طريق آن نيز روشن است. 
جهت يازدهم: بازكشت به آغاز سخن: 


بيش از اين در آغاز بحث تعزيرات از كتاب مبسوط نقل شد كه هر كس مرتكب معصيتى كردد كه مستوجب اجراى حد 
نباشد» تعزير مى كردد 1). همجنين در همانجا از كتابهاى شرايع و قواعد نقل كرديم كه هر كس مرتكب فعل حرامى كرديد 


يا از انجام امر واجبى سرباز زد بر امام است كه او را به ميزانى كه به حد نرسدء تعزير نمايد 9. 


اين تعريف كلى است كه علماى شيعى و سنى هر يكك بر طبق آن فتوا داده و سيس براى شرح و بسط آن مثالهايى ذكر كرده 
اند. از جمله كسانى كه مثالها و مصاديق فراوانى براى اين تعريف ذكر كرده «ابو صلاح حلبى» يكى از اعاظم فقهاى شيعه 


(متوفى 5817 ه) است كه در اينجا كفتار او به عنوان تكمله اى در بحث تعزيرات شرعى نقل 


(1)- احكام سلطانيه 57/4- 99؟. 
(0)- مبسوط 28/8. 


()- شرايع 18875 و قواعد ؟/ 187. 
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هه 
مى شود. وى در كتاب خود موسوم به كافى مى نويسد: 


«اتعزير تاديبى است كه خداوند آن را لازم شمرده و به واسطه اجراى آن جلوى فرد تعزير شونده (مجرم) و افراد مكلف ديكر 


آن در نظر كرفته نشده. حكم اجراى تعزير با دو مرتبه اقرار يا شهادت دو نفر عادل واجب مى شود. 


از جمله موارد تعزير» اخلال در برخى از واجبات عقلى است همجون رد امانت» قضاى دين» يا فرايض شرعى ديكرى همجون 
نماز» زكات؛ روزه» حج و ... نيز ديكر فرايض مبتدئه (بدون سبب و شرط) و مسببه (واجبى كه به سبب و شرطى واجب مى 
شود) و مشترطه؛ كه در اينكونه موارد حاكم اسلامى بايد مجرم را به وسيله اى كه او و ديكران راز خطا بازمى دارد تأديب 


تمؤده ونا تسل .نه ان اق وذ نكران اكه اتجام ءاحنا واداز تمابك: 
تمودة ونيا توسل + وودد را.به انجام. واجبات وادان نماد 


از جمله موارد ديكر تعزير آنست كه فرد» مرتكب برخى از افعال قبيح و كناه آلود كردد كه اين افعال خود بر دو نوع است: 
دسته اى از آنها مانند: وجود مرد و زنى است در زير يكك يوشش يا يكك خانه بدون آنكه در ميان آنها خويشتن دارى و تحفظ 
رَعَابت كزذة ويا مائند انكة اندو به يكديكز بحسيند با همد ركنن را بوستن ونست به اعمال الاتراز ان يزنتد كه .دن اين 
صورت بر حسب صلاحديد حاكم جامعه؛ از ٠١‏ ضربه تا 94 ضربه تعزير مى كردندء همين حكم درباره دو مردى كه در زير 


يك يوشش به صورت برهنه باشند 


يادو زنى كه بدين كونه باشند و يا يكك مرد ويكك بجه كه در يكك خانه ويا در زير يكك بتو باشندء به شرطى كه در تمام 
موارد ذكر شده ريبه و انكيزه شيطانى وجود داشته باشد و يا آنها مرتكب اعمال ديكرى همجون جسبيدن و بوسيدن يكديكر 


كردند نيز صادق است. 


همجنين كودكى كه با او لواط شده و نيز ناقص العقل و دو بجه اى كه با هم لواط كرده باشند و يا دو دختر بجه اى كه از 
يكديكر بهره جنسى برده اند و كودكى كه با زنء بازى (جنسى) كند و كودكك و دختربجه اى كه با هم باشند و زن روانى كه 
مورد تجاوز قرار كرفته و كنيزى كه مدعى است خانم مالكك او او را به انجام عمل سحق (آلت تناسلى يكديكر را بهم ماليدن) 
واداشته و نيز برده مفعولى كه مدعى است مرد مالكك او او را وادار به انجام عمل لواط كرده؛ تعزير مى شوند. مالكك كنيز 
هنكامى كه وى را بر 
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فحشاء واداشته باشد تعزير مى كردد و بر كنيز نيز حد جارى مى كنند. (ظاهرا: بر كنيز حد جارى نمى كنند» صحيح باشد) و 
هر كس كه خود كمتر از جهار مرتبه بر عمل زنا يا لواط يا سحق اقرار كند و از آن برنكردد تعزير مى شود. همجنين آن كس 


كه دو مرتبه اقرار كرد يا دو شاهد بر وطى او در خارج از فرج كواهى دادند تعزير مى كردد. 


و كسى كه كنيزى را كه بالاشتراكك خريده يا غنيمت كرفته شده و يا كنيز مكاتبه اى را كه برخى از او آزاد شده؛ وطى نمايد 


تعزير 


مى شود. و حكم كسى كه ديككرى را با شبهه نكاح وطى كند نيز جنين است. همجنين بر كسى كه دختر بكرى را با انكشت 
تكارتشن را اذ بين ببردة :باشده مز ومن كندد نايد مهر المثل آن دترا نيز يردازد و زاكر كستئ بادنت خوة امسينا كن 
ياجاريايى راوطى نمايد يا آنكه يس از مركك كسانى كه به او حلال بوده نظير زن يا كنيز خود با آنها مجامعت كند و يا با 


برخى از محرمات مباشرت جنسى كه موجب حد نشود نمايد مورد تعزير قرار مى كيرد. 


اكر كسى ديكرى را با كلمات و عباراتى كه كوياى اتهام به زنا يا لواط است مورد تعرض و خطاب قرار دهدء مثلا به او 
بكويد ولد الزنا يا بويد ولد الحيض يا ولد خبيث بايد تعزير كردد. همجنين اكر ديككرى را متهم به وطى جهاريا كند و يا به 
او تهمت استمناء سرقت» قيادت» شرب خمرء اكل حرام يا دروغكويى وارد كند ويا به زنى اتهام سحق ببندد» بايد فرد متهم 
كننده مورد تعزير قرار كيرد. همجنين اكر كسىء ديكرى را با كفتن الفاظى همجون سفله- يست- ساقط- بى آبرو- سفيه 
احمقء فاسق» مجرم؛ كافرء تاركك الصلاه و روزه خوار مورد استهزا قرار دهد. در صورتى كه افراد مورد اتهام و استهزا به آن 
صفات مشهور نباشند» بايد فرد استهزاء كننده را تعزير كنند. 


اما اككر افرادى كه مورد استهزاء قرار كرفته اند. بدانجه به آن نسبت داده شده اند شهرت داشته باشندء مانند كسانى كه به 


صورت آشكار شراب يا فقاع مى نوشند يا علنا به فروش آنها اشتغال دارند و يا كسى كه با عود و ابزار و 


آلآت 5ر5 مسقي شر وكان :دازدة نا نهار تمن .خواند ويا ءروزهامى عورد بر كن كة انها زا يديه قات استهزاء كزذه و يز 
بر كسى كه آنها را با اوصافى نظير فاسق ساقط. مجرم و يا عاصى مسخره كرده. اقامه تعزير نمى شود همجنين اكر كسى خود 
به عمل زنا يا لواط اعتراف كرده باشد بر كسى كه به او كفته زانى يا لواط كار تعزير اجرا نمى كردد. 


اكر دو فرد عاقل به هم تهمت بزنند بايد هر دو تعزير شوند. همجنين اككر مرد مسلمان و آزاد ويا زن مسلمان و آزادء بنده يا 


كنيز يا مردى ذمى يا زنى ذمى يا بجه يا 
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مردى ديوانه ويا زنى ديوانه را مورد تهمت قرار دهند بايد تعزير كردند. همجنين اكر بنده ها يا كنيزها و يااهل كتاب 


يكديكر را مورد اتهام و ناروا قرار دهندء بايد تعزير شوند. 


اكر مسلمان يا كافرى» شخص ديككرى را به صفت يا عملى كه بدان معروف بوده و خود شخص متهم نيز بر انجام جنين كارى 
از قبيل كفر و يا فسق معترف استء متهم نمايند تعزير بر آنها اقامه نمى كردد» بلكه مسلمان در اين حالت خداوند را نيز 
عبادت كرده است. 


اكر مسلمانى به عيب جويى از نقايص بدنى همجون كورىء لنكّى» جنون» جذام و برص در ديكران يرداخت» تعزير مى شود و 
اكر كافرى دست به جنين كارى بزند مجازات مى كرددء ولى اكر مسلمانى به عيب جويى از نقايص بدنى كافرى يرداخت 


تعزير نمى شود. اكر يكك تن عده اى را با يكك لفظ كه مستوجب تعزير استء مورد تعرض قرار دهد و يا به هر يكك جيزى 


بكويد بنا بر طريقى كه در قذف كفته شدء بروى تعزير اقامه مى شود. اككر مرد به فرزند يا غلام ويا كنيزش اتهام وارد كند. 


لعزرير مى شود 


اكر كسى مالى را سرقت كند كه بخاطر فقدان برخى از شروط مستوجب قطع دست نباشدء بايد تعزير شودء مانند دزدى بنده 
از مولايش» فرزند از يدرشء واجب النفقه از كسى كه يرداخت نفقه بر عهده اوست» شريكك از شريكك ديككرء كسى كه براى 
اولين بار دزدى مى كندء هر جه كه از يكك جهارم دينار كمتر باشد مقدارى كه از ربع دينار بيشتر بوده ولى حفاظ مورد اجازه 
نداشته (ظاهرا فال اتداشتةء يآ تحفال داشته .وك اجازه ورود داشته) با حفاظ داشته ولى :ان انا نبروة تتردهء نا دزدى از مالن 
كه مشتركك است مانند دزدى غنيمت جنكك يا دزدى از راه اختلاس و حيله؛ يا كيج كردن طرف معامله؛ يا دزدى از راه كم 
فروشىء كه در همه اين موارد علاوه بر تعزير آنجه را كه كرفته بازكردانده مى شود. و بخاطر هر جيزى نظير: خوردن, 
آشاميدن» خريد» فروش» تعلم» علم» نظرء» سعىء تهديد» كوش دادنء اجير شدنء اجير كرفتن» امر يا نهى» اكر بصورت قبيح و 


در جهت خلاف شرع باشد بايد مجرم تعزير كردد. 


كسى ‏ كة مركب عمل اثنده و تستوجي تعزيراست» اكر غافل (در نسبحه اى عامل )باشه وهر ووز با شيدرزر كدو محترفي 
همجون جمعه. عيد» روز ماه رمضان يا شب آنء يا در مكان محترمى همجون مسجد الحرام يا مسجد الرسول (ص) يا مسجد 


كوفه يا در 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج *0 ص: لاع 


يا مسجد محل دست به ارتكاب جنين كارى زده باشدء در هنكام اجراى تعزير, بر او سخت مى كيرند و اكر كارى كه مجرم 


مرتكب شده مستحق اجراى حد باشدء تعزير سختى نيز بخاطر حرمت زمان و مكان بر حد او افزوده مى شود. 


اكر كسى كه با اقرار خود اجراى تاديب بر او واجب شده از اقرارش بركردد و يا يش از آنكه او را نزد حاكم حاضر كنند از 
عمل خود توبه كند و آن جرم نيز در زمره حقوق الهى بوده باشد. وجوب اقامه تاديب بر او ساقط مى كردد. ولى اكر جرم 
انجام شده. در خصوص حقوق مردم بوده باشدء توبه ويا رجوع مجرم از اقرار تاثيرى در ساقط شدن تاديب از او ندارد. و 


بخشيدن او مربوط به نظر صاحب حق است. 


مقدار ضربات در تعزير كناهانى كه با قذف- اتهام زنا و لواط به كسى زدن- مناسبت دارد؛ مانند تعريض (كوشه و كنايه 
زدن)» مسخره كردن وبا لقب نهادن بر ديكران از سه ثا هفتاد ونه ضربه اسث و مقدار تعزير در كناهان ديكر از سه نا نود و نه 
ضربه است. اين مقدار بر كسى جارى مى كردد كه عالم بوده يا توانابى كسب آكاهى را داشته و با قصدء مرتكب اين جرم 
شده باشد. بنابراين كسى كه سهوا مرتكب اين فعل شدهء يا كودكى كه قصد او صحيح نيستء يا ديوانه هميشكى در صورت 
ارتكاب اعمال فوق تعزير نمى شوند. و اكر مجرم يس از تعزير» مجددا مرتكب خلافى شد براى بار دوم» سوم و جهارم مورد 


تعزير قرار مى كيرد و او را وادار مى كنند تا از كردار خود توبه كند 


وأكر فس از توبه اق تو مرتكب: عفرن شد وير آن اصران كره او وا بايد به ندكرين ونه كشت 11 
سخن ابو صلاح در كافىء در اين باره به يايان رسيد و ما به خاطر جامعيت آن با وجود طولانى بودنء تمام آن را نقل كرديم. 
جهت دوازدهم: اشاره به برخى از تفاوتهاى حد و تعزير: 


محقق حلى در آغاز باب حدود از كتاب شرايع كويد: 


()- كافى ابو الصلاح/ .579١ 8١8‏ 
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«هر مجازاتى را كه مقدار آن تعيين شده حد و آن مجازاتى را كه جنين نباشد تعزير نامند) .)١١‏ 


ممكن است بر تعريف اول (حد) به خاطر عدم مانعيت آن و بر تعريف دوم (تعزير) به خاطر عدم جامعيت آن ايراد كرفته شود. 
زيرا تمام انواع قصاص و ديات على رغم آنكه مقدار آنها مشخص شده حد ناميده نمى شوند و از طرفى در برخى از مجازات 
هاء با وجود آنكه مقدار آنها تعيين شده تعزير نام كرفته اند مانند كليه كفارات» و عقوبت وطى زن روزه دار يا حايض و نظاير 
آن. 

شايد بتوان در مورد اول جنين ياسخ داد كه اككر در مورد حدود قيد حق الله را اضافه كنيم» قصاص و ديات از اين تعريف 
خارج مى شود و در مورد دوم اكر تعريف را با كلمه «غالباا همراه آوريم شامل تعزيراتى كه مقدار آنها مشخص شده نيز مى 


كردد. 


جنانكه در برخى از عبارات نقل شده از علما اين قيد به كار رفته بود. اما باااين وصفئء ذكر حد قذفء مورد اول را دجار ايراد 
مى كند, جرا كه مجازات قذفء با وجود اينكه جزو «حق الناس» مى باشد ولى از سوى علماء بدون هيج اشكالى» جزو حدود 


شمرده شده اسيث. مضافا بر 


آنكه هنوز اشكال در كفارات به قوت خود باقى است- زيرا با اينكه مقدار كفارات تعيين شده.؛ ولى معمولا آنها را جزء 


تعزيرات حساب مى كنند- در تعريف دوم هم بخاطر تداخل ميزان حد و تعزير نيز ايراد و اشكال بوجود مى آيد. 
شهيد اول در كتاب القواعد و الفوائد مى فرمايد: 
«فايده: ميان حد و تعزير از ده جهت اختلاف وجود دارد: 


اول: مقدار تعزير در طرف قلت آن مشخص نشده بلكه در طرف كثرت آن مشخص شلده و آن به اينست كه به اندازه مقدار 
تعبين شده در حد نرسا. البته بسيارى از علماى عامه بيشتر شدن مقدار تعزير رااز حد جايز دانسته اند. مستند آنها در اين باره 


روايتى است از «عمر)». بدين كونه كه وى مردى را به خاطر آنكه نامه اى جعل كرده و نقش مهرى مانند مهر عمر بر آن زده 


بود شلاق زد. جون عده اى در نزد وى به شفاعت از آن 


(1)- شرايع ع//181. 
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متخلف برخاستند «عمر» به آنان كفت: آيا مرا به رسوايى افكنده و من وى را فراموش كنم؟ سيبس صد ضربه ديكر براو زد و 


يس از آن نيز صد ضربه ديكر بر او جارى ساخت. 
دوم: فرد آزاد و بنده در برابر اجراى تعزير يكسانند. 


سوم: تعزير بر خلاف حدء بسته به بزركى و كوجكى كناه است. زيرا در اجراى حد مسماى فعل كفايت مى كندء لذا در قطع 
دستء فرقى بين سرقت يكك ربع دينار با سرقت يكك كيسه زر ويا تفاوتى بين نوشيدن يكك قطره شراب با نوشيدن خمره اى از 


آن نيستء با اين كه اختللاف مفاسد بين آن دو سيار است. 


جهارم: 


تعزير تابع عمل مفسده آميز است هر جند كه آن عمل معصيت به شمار نيايد مانند تاديب كودكانء جهاريايان و ديوانكان كه 
به خاطر مصلحت آنان انجام مى كيرد. بعضى از علما به اين قسمء نام تاديب داده اند. اما حنفى ها به علت نوشيدن شراب 
خرما كرجه مست كننده نباشد حد بر آنان اجراء مى شود إبا اينكه به فتواى ابو حنيفه اككر شراب كم نوشيده شد و مستى 
نياورد حرام نيست] زيرا ييروى ايشان از امامشان ابو حنيفه غلط و فاسد است. براى آنكه اين حكم ابى حنيفه منافات دارد با 
نصوصى كه ما در دست داريم مثل اين روايت: «آنجه مقدار زياد آن مسكر است مقدار كم آن هم حرام مى باشدا .)١١‏ 

وهم با قياس جلى مورد قبول اهل تسنئن- زيرا طبق جنين قياسى بايد شراب» هر جند مست كننده نباشد حرام باشد- و كواهى 
و شهادت حنفى نيز بخاطر اين فسق يعنى نوشيدن شراب مورد يذيرش قرار نمى كيرد. 

ينجم: اكر معصيت انجام شدهء كوجكك باشد تعزير هم ناجيز خواهد بود در حدى كه مى توان كفت تاثيرى بر متخلف ندارد. 


تا جائى كه كفته شده در اين موارد تعزير نيستث زيرا اندكك آن بى فايده است و زياد آن جايز نيست. 


ششم: حكم اجراى تعزير با احراز توبه ساقط مى شود و در خصوص اثبات اين حكم درباره برخى از حدودء اختلاف شده و 
ظاهر آن است كه اجراى حدود در صورتى با توبه ساقط مى كردد كه تا آن لحظه بينه اى اقامه نشده باشد. 


هفتم: در اجراى تعزيره به خاطر تنوع مجازاتها در اين باب» حاكم در انتخاب 


(1)- ما اسكر كثيره فقليله حرام. (وسائل 2377/17 ابواب اشربه محرمه» باب »١‏ حديث 2). 


مبانى 
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هر يكك از موارد مخير است در حالى كه در اجراى حدود, به جز اجراى حد محاربه» تخييرى براى حاكم نيست. 

هشتم: مقدار تعزير با نككرش به حال فاعل» مفعول و جرم انجام شده. تغيير مى كند در حالى كه در حدود اينككونه نيست. 
نهم: اكر نوع مجازاتها در هر شهر و سرزمينى مختلف باشدء عادت و رسوم آن شهر بايد رعايت كردد. 


دهم: تعزير يا به خاطر نقض «حتق الله است مانند دروغكويى و يا به خاطر نقض حق الناس محض است مثل دشنام دادن و يا 
به خاطر جرمى است كه در آن هم حق الهى و هم حق مردم نقض شده مانند دشنام دادن به مرد كان خوشنام و صالح. در 
حالى كه نمى توان حد را يكك بار به عنوان حق الله و ديكر بار به عنوان حق الناس اجرا كرد. بلكه اجراى تمام حدود به خاطر 


حق الله بوده به جز حد قذف كه در آن اختالاف شده است» .)١(‏ 
فاضل سيورى كويد: 


«به نظر من در مورد آخر- قذف- اشكالى وجود دارد زيرا نمى توان اجراى تعزير را محضا براى حق الناس دانست. جون 
خداوند به تعظيم و بز ركداشت حرمت مؤمن فرمان داده و اهانت به او را تحريم كرده است. بنابراين اكر كسى خلاف اين 


فرمان عمل كند مستحق تعزير مى كردد) .0١١‏ 


براين يايه» شهيد اول نيز هم عقيده محقق و علامه و كسانى است كه با آنان هم نظرند» يعنى عدم بلوغ تعزير به مقدار حد را 


معتبر دانسته است. همجنين وى به رواياتى كه مقدار تعزير را ده ضربه يا ده ضربه و اندى مى دانند توجهى نكرده و شايد 


ها نسبت داده. با قواعد و اصول رايج موافقت ندارند «23. البته در 


.188 ١7 /7 القواعد و الفوائد‎ -)١( 
نضد القواعد/ /ا6.‎ -)١( 


(0)- زيرا اكر شخص بيرو ابو حنيفه جاهل قاصر باشد نه مقصر و به خيال خود, از حق ييروى مى كند هر جند تقليد او فاسد 


است ولى وجهى براى اجراء حد بر افعال او كه از روى ناآ كاهى و قصور بوده وجود ندارد. 
(مقرر) 
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برخى از مواردى كه شهيد نقل كرده مناقشاتى صورت كرفته و نيز جنانكه قبلا هم كفتيم» بين حد و تعزير تفاوتهاى ديكرى 
نيز ذكر شده كه مى توانيد به مباحث قبلى مراجعه كنيد. 


ماوردى در احكام سلطائيه بين حد و تعزير از سه جهت فرق كذاشته استء وى مى كويد: 
«تعزير از سه جهت با حدود تفاوت دارد: 


اولا: تعزير تاديبى افراد متشخص و آبرومند سبكتر و كمتر از تعزير متخلفانى است كه جنين نيستند. زيرا ييامبر (ص) فرمود: از 
لغزشهاى افراد متشخص د ركذريد. بنابراين تعزير بر حسب مراتب و شئون افراد» درجه بندى مى كردد ولى در اجراى حدود 
شرعى هيج كونه تفاوتى بين مردم وجود ندارد. با توجه به نكته ذكر شده تعزير كسى كه صاحب شان و ارزش اجتماعى بوده 
با اعراض از او انجام مى شود. در حالى كه كسى كه يايين تر از اوست با درشتى و سختكيرى نسبت به وى تعزير مى كردد. و 


تعزير فردى كه از نظر منزلت در مرتبه يايين تراز قبلى قرار دارد با كفتار خشن و استخفافء تا حدى 


كه به قذف و سب و دشام نرسد صورت مى يذيرد. يس در مورد كسانى كه در مرتبه يايين ترى جاى دارند با حبس كردن 
آنان» اجراى تعزير مى شودء و اين افراد را بر حسب نوع كناه و لغزشى كه مرتكب آن شده اند در زندان نككاه مى دارند. 


ممكن است بعضى از آنان يكك روز و برخى ديكر بيش از يكك روزء تا مدت زمانى مشخصء در حبس باقى بمانند. 


ابو عبد اللّه زبيرى از علماى شافعى در اين باره مى كويد: منتهاى مدت حبس براى برائت از جرم و كشف آن جند ماه (در 
معالم القربه يكك ماه ذكر شده) و براى تاديب شش ماه است. سيس در مورد كسانى كه در مراتب يايين ترى از افراد قبل قرار 
دارند با توجه به كثرت كناهان آنان و نيز با عنايت به امكان كشش و ميل ديكران به انجام جنان جرايمىء و ايجاد خسارت 
براى مردم» با تبعيد و دور ساختن آنان از محل جرم تعزير جارى مى شود ... سيس در مورد كسانى كه در مرتبه يايين ترى از 
كروه قبل جاى دارند» بر حسب نوع جرم,؛ با زدن تعزير مى كردند. كه مقدار زدن متناسب با تاثير جرم و ميزان بازدارندكى 


وى از تكرار كناه صورت مى كيرد. 
ثانيا: در حدود» عفو متخلف يا شفاعت از او جايى ندارد اما در تعزيرء حاكم 
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مى تواند متخلف را مورد عفو قرار دهد و شفاعت افراد را درباره او بيذيرد. اكر تعزير به خاطر حق حكومت و اصلاح فرد 


عفو ويا تعزير نمايد و نيز مى تواند به درخواست كسى كه شفاعت از مجرم مى كند ياسخ مثبت دهد. در اين باره از ييامبر 
(ص) روايت شده كه فرمود: «نزد من از متخلفان شفاعت كنيد و خدا هم هر آنجه را كه خواهد بر زبان ييامبرش جارى مى 
سازد). ولى اكر اجراى تعزير مربوط به احقاق حقى از حقوق مردم باشد مثل تعزير به خاطر دشنام و زد و خورد, عفو جايى 
ندارد. زيرا در اينكونه موارد تعزير از جهتى مربوط به حق مضروب و فردى است كه مورد ناسزا قرار كرفته واز جانب ديكر 
مربوط به حق حكومت براى اصلاح و تهذيب متخلف است .. 


هم 
كردد) .)١١‏ 


آنجه ماوردى درباره جايز نبودن عفو در حدود ذكر كرده با آنجه ما در جهت دهم بحث عنوان كرديم- كه امام مى تواند از 
اجراى حدود جشم يوشى كند مشروط بر آنكه ثبوت خلاف با اقرار مجرم باشد- نه بوسيله بينه- و خود از كرده اش اظهار 
ندامت كند- منافات دارد. البته آنجه ايشان درباره جايز بودن عفو امام در تعزيرات ذكر كرده مشروط بر اينكه امام عفو 
متخلف را صلاح بداند و بخشيدن وى موجب تجرى متخلف نكردد مطلب صحيحى استء كه مباحث آن به تفصيل از نظر 


خوائد كات كرامئق كدشية: 


(1)- احكام سلطانيه/ 717/8-5172. 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


